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प्रकाशक :-- 

सस्ती ग्रन्थमाला कमेटी, 
श्री दि० जैन नया मन्दिर, 
धर्मेपुरा, बेहली--६- 


पत्र व्यवहार करने का पत) '--- 
मन्शी सुमेरचन्द जैन 

ग्रराइज़ नवीस, 
२५६६, छत्ता प्रतार्पसिह, 
दरीवा कला, देहलो-६ । 


७-८-१६६५ 


पृष्ठ १ से १४८ तक 
फमस प्रिन्टग प्रेत, 
चार रहट, दिल्‍ली-६ 


पृष्ठ १४४ से ३५२ तक : 
शिवजी प्रेस, 

गली बर्फ वाली, दिलली---६ 
पृष्ठ ३५३ से ५२८ तक - 

मॉडन झार्ट प्रिन्ट्स, 

३६१०, गली जगत सिनेमा वाली 

देहलो-- ६ 


अस्तावना 


ग्रन्थ ओर ग्रन्थकार 


भारतीय वाडमयमें हिन्दी जंन साहित्य अपनी खास विशेषता 
खता है ॥ इतना ही नहीं; किन्तु ६&+दी भाषाको जन्म देनेका श्रेय 
प्रायः ज॑न विद्वानोको प्राप्त है, क्योंकि हिन्दी भाषाका उद्गम 
अ'श भाषासे हुआ है जिसमें जैनियोंका सातवीं शताब्दीसे १७वी 
दी तकका विपुल साहित्य, महाकाव्य, खण्डकाब्य, चरित्र, पुराण, 
(॥ और स्तुति आ्रादि विभिन्न विपयो पर लिखा गया है। यद्यपि 
“का अधिकाश साहित्य अभी श्रप्रकाशित ही है तो भी हिन्दी 
(श में ज॑... पाहित्य :दय और पद्म दोनो में देखा जाता है। हिन्दी 
, गद्य सा।हत्य १७ बी शताब्दी से पूर्व का मेरे देखनेमें वहों आया । 
सकता है कि यह इससे भी पूर्व लिखा गया हो परन्तु पद्य साहित्य 
प्से भी पूर्व का देखनेमें अवश्य आता है। 


हिन्दी गद्य साहित्यमें स्वतन्त्र कृतियोंकी अपेक्षा टीका पग्रन्थोंकी 
धिकता पाई जाती है परन्तु स्वतन्त्र रूपमें लिखी गई कृतियोमें 
त्रसे महत्वपूण कृति "मोक्षमार्ग प्रकाशक ही है। यद्यपि यह ग्रन्थ 
ऋकमकी १६वीं शताब्दी के प्रथम पादकी रचना है तथापि उससे 
4वर्ती ओर पद्चात्यवर्ती लिखे गए ग्रन्थ इसकी प्रतिष्ठा एव 
'हताको नही पा सके! उसका खास कारण प० टोडरमलजीके 
क्षयोपशमकी विशेषता है। उस प्रका रके ग्रन्थ प्रणयनकी उनमें श्रपूर्व 
: क्षमता थी, जो उन्हे स्वतः प्राप्त थी । उनकी विचारशक्ति आत्मानु- 
भव और पदार्थ विवेचन की ग्रनुपम क्षमता और उतकी भ्रान्तरिक 


(२) मोक्षमा्ग-प्रकाशक 
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भद्गरता ही उसका श्रधान कारण जान पड़ता है। यद्यपि सागानेई- 
(जयपुर) वासी प० दीपचन्दजी शाहने स० १७७६ में चिद्विलास नाम॑ . 
के ग्रन्थ की और अनुभव प्रकाश की रचना की है भर पद्य ग्रन्थ भी ह 
लिखे हैं जो मनन करने योग्य हैं परन्तु उनकी «;पा प० टोडरमल 

जीकी भाषा के समान परिमाजित नही है श्र न मोक्षमार्ग-प्रकाशव 

जैसी सरल एवं सरस ग्रम्भोर पदार्थ विवेचनका रहस्य ही देखनेको 
मिलता है, फिर भी वे ग्रन्थ अपने विषयके अनूठे हें । 

ग्रन्थ का नाम और विवेचन पद्धति 
प्रस्तुत ग्रन्थका नाम "“मोक्षमार्ग-प्रकाशक' है जिसे ग्रन्थ कर्त्तानि 

स्वय ही सूचित किया है। यद्यपि पिछले चार पॉच प्रकाशनोंमे ग्रन्थ 
का नाम “मोक्षमार्ग-प्रकाश/ ही सूचित किया गया है, मोक्षमार्ग- 
प्रकाशक नही परन्तु ग्रन्थकर्ताने अपने ग्रस्थका नाम स्वयं ही '“मोक्ष- 
मार्ग-प्रकाशक' सूचित किया है और उनकी स्वहस्त लिखित 
'खरडा' प्रति मे प्रत्येक श्रधिकार की समाप्ति सूचक अन्तिम पुष्पिका 
में 'मोक्षमाग प्रकाशक' ही लिखा हुझा है और ग्रन्थ के प्रारम्भमें 
भी उन्होने "मोक्षमार्ग-प्रकाशक सूचित किया है। इस कारण ग्रन्थ 
का नाम मोक्षमार्ग प्रकाशक रक्‍्खा गया है, मोक्षमाग्र प्रकाश नही । 

ग्रन्थ का यह नाम अपने अर्थ को स्वयमेव सूचित कर रहा है। उसमे 
मोक्षमार्ग के स्वरूप अथवा मोक्षोपयोंगी जीवादि पदार्थोका विवेचन 
सरल एवं सुबोध हिन्दी भाषा में किया गया है। साथ ही शका 

समाधानके साथ विषयका स्पष्टीकरण भी किया गया है जिससे 

पाठक पदार्थकी वस्तु-स्थितिको सहजहीमें समझ सकते हैं। ग्रन्थकी 
महत्ता परिचित प्राठकोंसे छिपी हुई नहीं है। उसका प्रध्ययन 
स्वाध्याय प्रेमियोंके लिये ही श्रावश्यक मही किन्तु विद्वानोंके लिये भी 
ब्रत्यावश्यक है। उससे विद्वानों को विविध प्रकारकी बर्चाओं क्ा-- 


प्रस्तावना (३) 
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खासकर प्रथमानुयोग, करणानुयोंग, चरणानुयोग श्र द्रव्यानुयोग 
इन चार पनुयोगोंका कथन, प्रयोजन, उनकी सापेक्ष बिवेचन शैलीका-- 
जो स्पष्टीकरण पाया जाता है, वह प्रन्यत्र नहीं है। और इसलिये यह 
ग्रन्थ सभी स्त्री-पुरुषोंके भ्रध्ययन, मनन, एवं चिन्तवन करनेकी वस्तु 
है। उसके अ्रध्ययनसे अनुयोग पद्धतिमें विरुद्ध जचनेवाली कथनशैली- 
के विरोधका निरसन सहज ही हो जाता है और बुद्धि उनके विषय 
विवक्षा और दृष्टिभेदको शीघ्र ही ग्रहण कर लेती है। साथ ही जैन 
मिथ्यादुष्टिका विवेचल अपनी खास महत्ताका द्योतक है। उससे जहाँ 
निश्चय व्यवहार रूप नयोंकी कथनशैलों, दृष्टि, सापेक्ष, निरपेक्ष रूप 
तय विवश्षाके विवेचनक्रे रहस्यका पता चलता है, वहाँ सर्वथा 
एकान्त रूप मिथ्या श्रभिनिवेशका कदाग्रह भी दूर हो जाता है और 
शुद्ध स्वरूप का अ्रध्यपन एवं चित्तवन करने वाला जेन श्रावक उक्त 
प्रकरण का अ्रध्ययत कर अपनी दृष्टिकों सुधारनेमे समर्थ हो जाता 
है श्र अपनी आञान्तरिक मिथ्यादृष्टिको छोड़कर यथार्थ वस्तु स्थितिके 
माग पर आजाता है और फिर वहाँ आ्रात्म कल्याण करनेमे सर्व 


प्रकारस समर्थ हो जाता है । 


इस तरह ग्रन्थ गत सभी पकरणोंकी विवेचना बडी ही मामिक, 
सरल, सुगम कर सहज सुबोधर्शलीसे की गई है परन्तु अभाग्यवश 
ग्रन्थ अधूरा ही रह गया है। मल्‍लजी अपने संकेतोके अनुसार इसे 
महा ग्रन्थ का रूप देना चाहते थे श्रौर उसी दृष्टिसे उन्होंने अधिकार 
विभाग के साथ विषयका प्रतिपादन किया है । काश ! यदि यह ग्रन्थ 
पूरा हो जाता तो वह अपनी शानी नहीं रखता। फिर भी जितना 
लिखा जा सका है वह अपनेग्रापमें परिपूर्ण और मौलिक कृतिके 
रूपमें जगतका कल्याण करनेमें सहायक होगा । इस ग्रन्थके ग्रध्ययन 


(४) मोक्षमागं-प्रकाशक 

एवं भ्रध्यापनसे कितनोंका क्या कुछ भला हुआ और कितनोंकी श्रद्धा 
जैनधर्म पर दृढ़ हुई, इसे बतलानेकी श्रावश्यकता नहीं । पाठक झौर 
स्वाध्याय प्रेमीजन इसकी महत्तासे स्वयं परिचित हैं । 


ग्रन्थकी भाषा 


प्रस्तुत ग्रन्थकी भाषा ढूढारी है। चू कि जयपुर स्टेट राजपूतानेमें 
है और जयपुर के ग्रास-पासका देश ढूढाहड़ देश कहलाता है, इसी 
से उक्त प्रदेशकी बोल चालकी भाषा ढूढारी कहलाती है । यद्यपि 
साहित्य सृजन में हू ढारी भाषाका स्वतन्त्र कोई स्थान नहीं है, उसे 
राजस्थानी और ब्रजभाषाके प्रभावमे सर्वथा अछूता भी नहीं कहा 
जा सकता श्रौर यह सम्भव प्रतीत होता है क्रि उस पर बश्रजभाषाकी 
तरह राजस्थानी भाषा का भी असर रहा हो | ब्रजभाषाके प्रभावके 
बीज तो उसमें निहित हो हैं, क्‍योंकि उत्तर प्रदेश की भाषा ब्रज थी 
और राजस्थानके समीपवर्ती स्थानोमें उसका प्रचार होना स्वाभाविक 
ही है। अ्तएव यह सम्भावना नहीं की जा सकती है कि हू ढारी 
भाषा ब्रजभाषाके प्रभावसे स्वथा अछूती रही हो किन्तु उसमें व्रज- 
भाषाके शब्दोंका आादान प्रदान हुप्रा है। यही कारण है कि प्रस्तुत 
ग्रन्थकी भाषा हू ढारी होते हुए भी उसमें बक्रजभापाकी पुट भ्रकित है । 

ग्रन्थकी भाषा सरल, मदु और सुब्रोध तो है ही और उसमें 
मधुरता भी कम नही पाई जाती है । पढ़ते समय चित्त में स्फूरतिको 
उत्पन्न करती है श्रौर बडी ही रसीली और ग्राकषंक जान पडती है । 
साथ हो १९वीं शताब्दीके प्रारम्मिक जयपुरीय विद्वानोंमें जिस 
हूढारी भाषा का प्रचार था, प० टोडरमलजीकी भाषा उससे कही 
श्रधिक परिमाजित है। वह आजकलकी भाषाके बहुत निकटबर्ती है 
और आसानीसे समभमें प्रासकती है । हू ढारी भाषामें और' इसलिये” 


फिर आदि शब्दोके स्थान पर 'बहुरि' शब्द का प्रयोग किया गया है 


प्रस्तावना (५) 
और “क्योंकि” 'इसलिये” “इस प्रकार' श्रादि शब्दोंके स्थान पर 'जातैं' 
'ताते! था भांति जैसे छाब्दों का प्रयोग हुआ है और षष्ठी विभक्तिमें 
जो रूप देखनेमें आते हैं उनमें बहुबचनमें “सिद्धोंके! स्थान पर 
“सिद्धतिका' जैसे छाब्दोंका प्रयोग पाया जाता है। इसी तरह के औौर भी 
प्रयोग हैं पर उनके समभनेमें कोई खास कठिनाई उपस्थित नही 
होती । हाँ, ग्रन्थमें कतिपय ऐसे शब्दोंका प्रयोग भी हुआ है जो सहसा 
पांठकोंकी समभमें नही आता जैसे 'आखता' झब्द का प्रयोग जिसका 
ग्रथे उतावला होता है और इसी तरह एक स्थान पर 'हापटा मारे 
है! जैसे वाक्यका प्रयोग हुआ है जिसका भ्रर्थ अत्याशक्तिसे पदार्थका 
ग्रहण करना होता है। पर आज-कलके समयमें जब कि हिन्दी भाषा 
बहुत कुछ विकाम एवं प्रसार पा चुकी है और वह स्वतन्‍्त्र भारतकी 
राष्ट्र भाषा बनने. जा रही है ऐसी स्थितिमें उस भाषाकों समभनेमें 
कोई खास कठिताई उपस्थित नही होती । 

विषय-परिचय 
प्रस्तुत मोक्षमार्ग प्रकाशक ग्रन्थ नौ अधिका रोंमें विभक्‍त है। उन 
में अन्तिम नवमा अ्रधिकार अ्रपूर्ण है और शेष आठ झधिकार अपने 
विषयमें परिपृर्ण हैं। इनमें से प्रथम अधिकारमे मंगलाचरण और 
उपका प्रयोजन प्रगट करनेके अ्नन्तर ग्रन्थकी प्रमाणिकताका 
दिग्दर्शन कराया गया है। पश्चात्‌ बाचने सुनने योग्य शास्त्र, वक्‍ता 
श्रोताके स्वरूपका सप्रमाण विवेचन करते हुए मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


ग्रन्थकी सार्थकता बतलाई गई हैं। 
दूसरे अधिकारमें सांसारिक अवस्थाके स्वरूपका सामान्य 


दिग्दर्शत कराते हुए कर्म बन्धन निदान, नृतन बध विचार, कर्म 
ओर जीवका अनादि सम्बन्ध, अमृतिक झात्मासे मूतिक कर्मोंका 
सम्बन्ध, उन कर्मोके घातिया अघातिया भेद, योग और कषायसे 
हने वाले यथायोग्य कर्म बन्धनका निर्देश और जड़ पुदूगल परमाणुओं 


(६) मोक्षमागं-प्रकाशक 


का यथा योग्य प्रकृति रूप परिणमनका उल्लेख करते हुए भावोंसे 
कर्मोक! पूर्व बढ्ध अवस्था में होने वाले परिवर्तनोंका निर्देश किया 
गया है। साथ ही कर्मों के फलदानमें निमित्त मैमित्ञिक सम्बन्ध और 
भावकम द्रव्यकर्म का रूप भी बतलाया गया है । 


तीसरे अधिकारमें भी समार अ्रवस्थाका स्वरूप निर्दिष्ट करते हुए 
दुःखोंके मूलकारण मिथ्यात्वके प्रभावका कथन किया गया है श्लौर 
मोहोत्पन्न विषयोंकी अभिलाघाजनक दुख तथा मोहीं जीवके दुख 
निवृत्तिके उपायको नि स्सार बतलाते हुए दुःख निवृत्तिका सच्चा उपाय 
बतलाया गया है और दशशनमोह तथा चारित्रमोहके उदय से होनेवाले 
दुख और उनकी निवृत्तिका उल्लेव किया गया है। एकेन्द्रियादिक 
जीवोके दुखोका उल्लेख करते हुए नरकादि चारो गतियोके घोर 
कष्टों और उनको दूर करने वाले सामान्य विशेष उपायोका भी विवै- 
चन किया गया है। 

चतुर्थ अधिकारमे ससार परिभ्रमणके कारण भिथ्यात्व, अ्ज्ञान 
झोर अ्सयमके स्वरूपका कथन करते हुए प्रयोजनभूत और भ्रप्रयो जन- 
भूत पदार्थों का वर्णन और उनसे होने वाली राग द्वेषकी प्रवत्तिका 
स्वरूप बतलाया गया है । * 


पांचवे अधिकारमें श्रागम और युक्तिके आ्रधारसे विविधमतोंकी 
समीक्षा करते हुए गृहीत मिथ्यात्वका बडा ही मारमिक विवेचन किया 
गया है| साथ ही ग्रन्य मत के प्राचीन ग्रन्थोंके उदाहरणों द्वारा जैन 
धर्म की प्राचीनता और महत्ताको पुप्ट क्या गया है और ब्वेताम्बर 
सम्प्रदाय सम्मत अनेक कल्पनाओं एवं मान्यताओ्रोंकी श्मीक्षा की गई 
है और अछेरों (निन्‍्ह॒वों) का निराकरण करते हुए केवली के आहार 
नीहारका प्रतिषेध तथा मुनिके वस्त्र पात्रादि उपकरणोंके रखनेका 
निषेध किया है। साथ हो हूंढकमतकी भ्रालोचना करते हुए प्रतिमा- 
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प्रस्तावना (७) 
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धारी श्रावक न होनेकी भान्यता, मुहपत्तिका निषेध और मूतिपूजाके 
प्रतिषेध का निराकरण भी किया गया है । 

छठे भ्रधिकारमें गृहीत मिथ्यात्वके कारण कुंगुरु, कुदेव और 
कुधमे का स्वरूप और उनकी सेवाका प्रतिषेध किया गया है और 
श्रनेक युक्तियों द्वारा गृह, सूर्य, चन्द्रमा, गौ और सर्पादिककी पूजाका 
भी निराकरण किया गया है। 

सातवे प्रधिकार में जैन मिथ्यादृष्टिका साज्भोपांग विवेचन करते 
हुए एकान्त तिश्चयावलम्बी जैनाभास और सवथा एकान्‍्त व्यवहारा- 
वलम्बी जैनाभास का यवितपूर्ण कथन किया गया है, जिसे पढ़ते ही 
जैन दृष्टि का वह सत्य स्वरूप सामने भ्रा जाता है और उसकी बह 
विपरीत कल्पना जो वस्तु स्थितिको अथवा व्यवहार निश्चयनयोंकी 
दृष्टि को न समभने के कारण हुई थी दूर हो जाती है। इस महत्वपूर्ण 
प्रकरणमें मल्लजीने जैनियोके अभ्यन्तर मिथ्यात्वके निरसनका बडा 
रोचक और संद्धान्तिक विवेचन किया है और उभयनयोंकी सापेक्ष 
दृष्टिको स्पष्ट करते हुए देव शास्त्र और गुरुभक्तिकी अन्यथा प्रवृत्ति- 
का निराकरण किया है और सम्यक्त्वके सत्मुख मिथ्यादृष्टिका स्वरूप 
तथा क्षयोपश्म, विशुद्ध, देशना, प्रायोग्य और करण इन पचनलब्धियो- 
का निर्देश करते हुए उक्त अधिकार को पूरा किया गया है । 

आठवें अधिकार में प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग भर 
द्रव्यानुगोग इन चार अनुयोगोंका प्रयोजन, स्वरूप, विवेचन शैली और 
उनमे होने वाली दोष कल्पनाओ्रोंका प्रतिषेध करते हुए श्रनुयोगोंकी 
सापेक्ष कथनशैली का समुल्लेख किया गया है। साथ ही श्रागमाभ्यास 
की प्रेरणा भी की गई है । 

नवमें भ्रधिका रमें मोक्षमार्गके स्वरूप का निर्देश करते हुए मोक्षके 
कारण सस्यर्दर्शन, सम्यग्जान और सम्यकचारित्र इन तीनों में से 
मोक्षमार्ग के प्रथम कारण स्वरूप सम्यग्दशेनका भी पूरा विवेचन नहीं 


८ मोक्षमार्ग प्रकाशक 


लिखा जा सका है। खेद है कि ग्रन्थ कर्ताकी अ्रकाल मृत्यु हो जानेके 
कारण बे इस ग्रधिकार एव ग्रन्थको पूरा करनेमें समर्थ नहीं हो सके 
हैं, यह हमारा दुर्भाग्य है। परन्तु इस अ्रधिकार में जो भी कथन दिया 
हुआ है, वह बडा ही सरल और सुगम है। उसे हृदयगम करने पर 
सम्यग्दर्शनके विभिन्न लक्षणोंका सहज ही समम्वय हो जाता है और 
उसके भेदोंके स्वरूप का भी सामान्य परिचय मिल जाता है। इस 
तरह इस ग्रन्थमें चचित सभी विषय श्रथवा प्रमेय ग्रन्थकतकि विशाल 
अध्ययन, अनुपम प्रतिभा और सैद्धान्तिक अनुभवनका सफल परिणाम 
है और बह ग्रन्थ कर्ताकी आन्तरिक भद्गरताकी महत्ताके सद्योतक हैं । 


इस ग्रन्थ की सबसे बड़ी विशेपता यह है कि गम्भीर एवं दुरुह 
वा को सरलसे सरल दाब्दोंमें प्रनेक दुष्टान्त और युक्तियोंके द्वारा 
समझानेका प्रयत्न किया गया है और स्वयं ही प्रदन उठाकर उनका 
मामिक उत्तर भी दिया गया है, जिससे अध्येताको फिर किसी 
सन्देहका भाजन नही बनना पडता । 


जीवन परिचय 

हिन्दी साहित्यके दिगम्बर जेंन विद्वानोमें पंडित टोडर्मल- 
जीका नाम खासतौरसे उल्लेखनीय है। श्राप हिन्दीके गद्य लेखक 
विद्वानोमें प्रथमकोटिके विद्वान हैं। विद्वत्ताके अनुरूप आपका स्वभाव 
भी विनम्र और दयालु था और स्वाभाविक कोमलता सदाचारिता 
आपके जीवन सहचर थे। अह्कार तो आपको छूकर भी नहीं गया 
था | ग्ान्तरिक भद्गता और वात्सल्यका परिचय आपकी सौम्य 
अआकृतिकों देखकर सहजही हो जाता था । आपका रहन-सहुन बहुत्तही 
सादा था | आध्यात्मिकताका तो आपके जीवनके साथ घनिष्ट सम्बन्ध 
था । श्री कुन्दकुन्दादि महान्‌ श्राचायंकि आध्यात्मिक ग्न्थोंके अध्ययन, 


प्रस्तावना (६) 


मनन एवं परिशीलनसे आपके जीवन पर अच्छा प्रभाव पड़ा हुआ 
था । प्रध्यात्मकी चर्चा करते हुए आप आनन्द विभोर हो उठते थे 
और श्रोता-जन भी आपकी वाणीको सुनकर गदगद हो जाते थे । 
सस्क्ृत और प्राकृत दोनों भाषाओंके आप श्रपने समयके अद्वितीय 
एवं सुयोग्य विद्वान थे। आपका क्षयोपशम आाइचयेकारी था और 
वस्तु तत्वके विश्लेषणमें श्राप बहुत दक्ष थे। आपका आचार एवं 
व्यवहार विवेक युक्त और मृदु था । 


यद्यपि पडितजीने अपना और अ्रपने माता पिता एवं कुट्॒म्बी- 
जनों का कोई परिचय नहीं दिया और न अपने लौकिक जीवन पर 
ही प्रकाश डाला है। फिर भी लब्धिसार ग्रन्थकी टीका-अ्रशस्ति श्रादि 
सामग्री परसे उनके लौकिक श्ौर अध्यात्मिक जीवनका बहुत कुछ 
पता चल जाता है । प्रशस्तिके वे पद्य इस प्रकार हैं :-- 


“में हूं जीव-बव्य नित्य चेतना स्वरूप मेरचो, लग्यो है श्रनादिते 
कलक कर्ममलको | ताहीको निमित्त पाय रामादिक भाव भये, भयो है 
शरीरकों मिलाप जेसे खलको। रागादिक भावनिको पायफें निभित्त पुनि होते 
कर्सबन्ध ऐसो है बनाब कलकों । ऐसे ही अमत भयो मानुष शरीर जोग बनें 
तो बने यहाँ उपाव निज थलको ॥३६॥। 
दोहा-- रम्भापति स्तुत गुन जनक, जाको जोगीदास । 

सोई मेरो प्रान है, धार प्रगट प्रकाश ॥॥३७॥॥ 

में श्रातम श्ररु पुदुगल खंध, मिलके भयो परस्पर बंध । 

सो ग्रसमान जाति पर्याय, उपज्यो मानुष नाम कहाय |॥।३४८।। 
मात गर्भम सो पर्याय, करके पुरण श्रृंग युभाव | 
बाहर निकत्ति प्रगट जब भयो, तब कुटुम्बको भेलो भयो ।॥३६।। 
सास धरचो तिन हर्षित होप, टोडरमलल कहे सब कोय ! 
ऐसो यहु मानुष पर्याय, बधत भयो निज काल गाय ।।४०॥। 
देश ढु ढाहुड माँहि महान, नगर सवाई जयपुर थान। 


(१०) मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
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तामें ताको रहनो घनो, थोरो रहनों श्रोढें बनो ॥४१॥ 
तिस पर्याय विद जो कोय, देखन जाननहारो सोय । 
में हु जीव द्रव्य गुन भूप, एक भ्रमादि श्रनन्त झ्ररूप ॥४०।। 
कर्म उदयको कारण पाय, रागादिक हो हे दुखदाय ' 
ते मेरे श्रौषपाधिकभाव, इनिकों विनश से शिवराम '[४३॥। 
वबचनादिक लिखनादिक क्रिया, वर्णादिक श्ररु इन्द्रिय हिया । 
ये सब है पुदगल का खेल, इनिमें नांहि हमारो मेल ॥॥४४।॥ 
इन पद्यों परसे जहाँ पडितजीके भ्रध्यात्मिक जीवनकी राकीका 
दिग्द्शन होता है वहाँ यह भी ज्ञात होता है कि उनके लौकिक 
जीवनका नाम टोइरमल था। पिताका नाम जोगीदास था श्रौर 
माताका नाप्त रम्भा देवी था | दूसरे स्रोतोंस यह भी स्पष्ट है कि 
श्राप खण्डेलवाल जातिके भूषण थे और गश्रापका गोत्र 'गोदीका' था, 
जो भोंसा और बडजात्या नामक गोत्रका ही नामान्तर जान पड़ता 
है। तथा आपके वशज साहूकार कहलाते थे--साहकारी ही आपके 
जीवन यापनका एक मात्र साधन था--और घर भी सम्पन्न था। 
इसीसे कोई आर्थिक कठिनाई नहीं थी । 
आपके गुरुका नाम बन्शीघर ' था, इन्हीसे पं० जी ने प्रारम्भिक 





4 यह प० बन्शीबर वही जान पडते है जिनका उल्मेख ब्रह्मतारी राय- 
मल्लजीने अपनी जीवन परिचिय पत्रिकामे तीस वर्षकी अवस्थाके लगभग किया 
है जब वे उदयपुरये प० दौलतरामजीके पाससे जयपुर प० टोडरमलजी से 
मिलने आए थे और वे वहाँ नहीं मिले थे, प० बन्शीधर जी मिले ये यथा--- 

. “पीछे केतताइक दिन रहि प० टोडरमल जयपुरके साहकारका पुत्र ताके 
विशज्ञेष ज्ञान जानि बासू मिलनेके भ्रथि जयपुर नगरी झाये। सो एक बन्शीघर 
किचितू सयमका धारक विज्येष व्याकरणादि जैनमतगे, आास्त्रोका पाठी, सो 
पचास लड़का पुरुष वाया जाये व्याकरश, छन्द, अ लंकार, काव्य चरचा 
पढ़ें, त/यू' मिले ।” वीरवाणों वर्ष अंक २। 


प्रस्तावना (११) 
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शिक्षा प्राप्त की थी। आप श्रपनी क्षयोपह्षमकी विशेषताके कारण 
पदार्थ श्रौर उसके प्र॒थंका शीघ्र ही अवधारण कर लेते थे। फलतः 
कुशाग्र बुद्धि होनेसे धोडेही समयमें जैन सिद्धान्तके सिवाय व्याकरण, 
काव्य, छन्द्र, अलकार, कोष आदि विविध विषयों में दक्षता प्राप्त कर 
लीथी। 

यहाँ यह बात भी ध्यान मे रखने लायक है कि पंडितजीके पूव॑ज 
बीसपथ प्राम्तायके माननेवाले थे परन्तु पंडितजीने वस्तु स्वरूप और 
भट्टा रकीय प्रवृत्तियोंका अवलोकन कर तेरह पन्‍थ का अनुसरण किया 
भर उनकी शिथिलताको दूर करने का भी प्रयत्न किया । परन्तु जब 
उनमें सुधार होता न देखा किन्तु उलटा विक्रृुत परिणमन एवं कषाय 
की तीब्नता देखी, तब अपने परिणामोको समकरि तेरा पनन्‍्य की शुद्ध 
ग्रवृत्तियोंको प्रोत्साहन देते हुए जनता में सच्ची धार्मिक मावना एव 
स्वाध्यायके प्रचारको बढाया जिससे जनता जेनधर्मके मर्मको समभने 
में समर्थ हुई श्लौर फलत: अनेक सज्जन और स्त्रियां अध्यात्मिक चर्चा 
के साथ गोम्मटसारादि ग्रन्थों के जानकार बन गये। यह सब उनके 
गौर रायमलजीके प्रयत्नका ही फल था ! 

ग्राप विवाहित थे और आपके दो पुत्र थे, जिनमें एकका नाम 
हरिचन्द और दूसरेका नाम गुमानीराम था। हरिचन्दकी अपेक्षा 
ग्रुमानी रामका क्षयोपणम विशेष था झौर वह प्राय अपने पिताके 
समान ही प्रतिभा सम्पन्न था और इसलिये पिताके अध्ययन तथा 
तत्व चर्चादि कार्योमें यथायोग्य सहयोग भी देने लगा था | 

मुमानीराम स्पष्ट वक्‍ता#% थे और श्रोताजन उनसे खूब सन्तुष्ट 


धु8 “तथा तिनके पीछे टोडरमलजीके बड़े पुत्र हरिइचन्द्रजी तिनते छोटे 


गुमानी रामजी महाबुद्धिवान्‌ वक्‍ताके लक्षणकू धारें तिनके पास कितनेक 
रहस्य झुनिकर कुछ जानपना भवद्रा ।/--सिद्धान्तसार टीका प्रशस्ति । 
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रहते थे। इन्होंने श्रपने पिताके स्वर्गगमनके दश बारह वर्ष बाद 
लगभग स० १८३७ में गुमान पन्थ' की स्थापना की थी !। गुमान- 
पन्थकी स्थापनाका मुरुष उहू श्य उस समयकी धामिक शिथिलता एवं 
प्रमादको दूर करते हुए धामिक स्थानोंमें पवित्रता पुर्वे& ८४ श्रासा- 
दनाभ्रों को बचाते हुए धर्मसाधनकी प्रवृत्तिको सुलभ बनाना था। उस 
समय चु कि भट्टारकोंका साम्राज्य था और जनता भोली-भाली थी, 
इसीसे उनमे जो ग्रधिक शिथिलता श्रागई थी उसे दूर कर शुद्ध मार्ग 
की प्रवृत्तिके लिये उन्हें 'गुमान पन्‍्य' की स्थापनाका कार्य करता आव- 
इयक था भोौर जिसका प्रचार जुद्धाम्नायके रूपमे ग्राजभी मौजूद है और 
उससे उस शैथिल्यादिको दूर करनेमें बहुत कुछ सहायता मिली है। 
जयप्रमें दोवान वधोचन्दके मन्दिरसें गतान पन्यकी स्थापना 
का कार्य सम्पन्त हुआ था। उप्तीमे उनको स्वहस्त लिखित ग्रन्थोंकी 
कुछ प्रतियाँ मोक्षमाग-प्रकाशक और गोम्मटसारादिकी मिली हैं । 
अ्स्तु -- 


क्षयोपशमकी विशेषता और काव्य-शक्ति 


पडित टोडरमलजीके क्षयोपशमकी निर्मलताके सम्बन्धमे ब्रह्म - 
चारी रायमलजीन स० १८२१ की चिट्टीमे जो पक्तियाँ लिखी हैँ वे 
खाप्षतौरसे ध्यान देने योग्य हैं और वे इस प्रकार हैं -- 

“सारां ही विष॑ भाईजी टोडरमलजीके ज्ञानका क्षयोपशम अलौ- 
किक है जो गोम्मटसारादि ग्रन्थोकी सम्पूर्ण लाख इलोक टीका बनाई 


, इवेताम्बरी मुनि शान्तिविजयजी अपनी मानव घर्म सहिता (शान्त 
सुधानिधि ) नामक पुस्तक के पृष्ठ १६७ में लिखते हैं कि... “बीस पन्‍्थ में 
मे फूटकर सम्बत्‌ १७२६ में ये अलग हुए। जयपुरके तेरापन्थियोमें से प॑ ७ 
टोडरमलके पुत्र गुमानीरामजीने सम्बत्‌ १८३७ में गुमान पस्थ निकाला 7” 


प्रस्तावना (१३) 


और पाच सात ग्रन्थोंकी टीका बनायवेका उपाय है। सो आयु की 
अधिकता हुए बनेगी | श्रर धवल महाधवलादि भ्रन्थोंके खोलवाका 
उपाय किया वा उहाँ दक्षिण देससू पॉच धात और ग्रन्थ ताडपत्नां विषे 
कर्णाटी लिपि में लिख्या इहाँ पधारे हैं। याकू मल्लजी बांचे हैं, वाका 
यथार्थ व्याख्यान करे हैं वा कर्णाटी लिपि मे लिखि ले हैं। इत्यादि 
न्याय व्याकरण गणित छुन्दर श्रलकारका याक॑ ज्ञान पाइए है। ऐसे 
पुरुष महत बुद्धिका धारक ई कालविषे होना दुर्लभ है तात॑ वासू 
मिले सर्व सन्देह दूरि होइ हैं ।” 

इससे पडित जी की प्रतिभा और विद्वत्ताका अनुमाव सहज ही 
किया जा सकता है। कर्नाटकी लिपिमें लिखना, श्रर्थ करता उस भाषा 
के परिज्ञानके बिना नही हो सकता। 

ग्राप केवल हिन्दी गद्य भाषाके ही लेखक नहीं थे, किन्तु आपकमें 
पद्म रचना करनेकी क्षमता थी ओर हिन्दी भाषाके साथ सस्कृत 
भाषामें भी पद्म रचना अ्रच्छी तरहसे कर सकते थे । गोम्मटसार 
ग्रन्थकी पूजा उन्होंने संस्कृतके पद्मयोंमें ही लिखी है जो मुद्रित हों 
चुकी है और देहलीके धमंपुराके नये मन्दिरके शास्त्रभडारमें मोजूद 
है। इसके सिवाय सदुष्टि श्रधिका रका आ्रादि श्रन्त मगल भी सस्क्ृत 
इलोकोंमें दिया हुआ है और वह इस प्रकार है-- 

संदृष्टेलेब्धिसारस्य. क्षपणासारमीयुषः । 
प्रकाशिन: पद स्तोभि नेमिन्दोर्माधवप्रभो: ॥॥ 

यह पद्य हयर्थक है। प्रथम प्रथमें क्षपणासारके साथ लब्धिसार 
की सदृष्टिको प्रकाश करने वाले माधवचन्द्रके गुर आचार नेमिचन्द्र 
सेद्धान्तिकके चरणोंकी स्तुतिकी गई है और दूसरे श्रथमें करण लब्धि 
के परिणामरूप कर्मोकी क्षपणाको प्राप्त और समीचीन दृष्टिके प्रकाशक 
नारायणके गुरु नेमिनाथ भगवानके चरणोंकी स्तुतिका उपक्रम किया 
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गया है। 
इसी तरह ब्रन्तिम पद्य भी तीन श्रर्थोकों लिए हुये है और उसमें 
शुद्धात्मा (अरहन्त), श्रनेकान्तवाणी और उत्तम साधुश्रोंको सदुष्टिकी 
निविष्न रचना के लिये नमस्कार किया गया है--वहु पद्य इस 
प्रकार है -- 
शुद्धात्मससनेकान्त॑ सानुमुत्तममंगलस्‌ । 
वंदे संदृष्टिसिद्धर्थ संदृष्टर्थ प्रकाशकम्‌ ॥ 
हिन्दी भाषाके पद्मयोमे भो ग्रापकी कवित्वशक्ति का श्रच्छा परिचय 
मिलता है। पाठकोंकी जानकारीके लिये ग्रोम्मटसारके मगलाचरण 
का एक पद नीचे दिया जाता है जो चित्रालकारके रहस्यको अ्रच्छी 
तरहसे व्यक्त करता है । उस पद्मके प्रत्येक पदपर विशेष ध्यान देनेसे 
चित्रालका रके साथ यमक, अनुप्रास प्रौर रूपक आदि अवकारोके 
निदश भी निहित प्रतीत होते हैं । वह पद्य इस प्रकार है -- 
में नमों नगन जन जन ज्ञान ध्यान धन लीन । 


मंनमान विन दानघन, एनहीन तन छीन ॥। 

इस पच्ममें बतलाया गया है कि मै ज्ञान और ध्यानरूपी धनमे 
लीन रहनेवाले, काम और मान (घमड) से रहित मेघके समान 
धर्मोपदेशकी वृष्टि करनेवाले, पापरहित भौर क्षोण शरीर वाले उन 
नग्न जैन साधुश्रो को नमस्कार करता हूँ । यह पद्म गोमूजिका बधका 
उदाहरण है। इसमे ऊपरसे नीचेकी ओर क्रमश एक-एक श्रक्षर 
छोडनेसे पद्चकी ऊपरकी लाइन बन जाती है और इसी त्तरह नीचेसे 
ऊपरकी ओर एक-एक श्रक्षर छोड़नेसे नीचेकी लाइन भी बन जाती 
है । इस तरहसे चित्रबंध कविता दुरूह होनेके कारण पाठकोंकी 
उध्षमें शीघ्र गति नहीं होतो किन्तु खुब सोचने विचारनेके बाद उन्हें 
कविताके रहस्यका पता चल पाता है । 


प्रस्तावना (१५) 


ग्रन्थाम्यास और शास्त्र प्रवचन 
श्रापने अपने ग्रन्थाभ्यासके राम्बन्धमें “मोक्षमाग॒प्रकाशक' पष्ठ 
१६-१७ में जो कुछ लिखा है वह इस प्रकार है .-- हु 
“वहुरि हम इस कालविपे यहाँ भ्रव मनुष्य पर्याय पाया सो इस 
विष हमारे पूर्व सस्कारते वा भला होनहारते ज॑नशास्त्रनिविषे 
अभ्यास करनेका उद्यम होता भया। तातें व्याकरण, न्याय, गाणित 
आदि उपयोगी ग्रन्थनिका किचित्‌ अभ्यास कर टीका सहित समय- 
सार, पचास्तिकाय, प्रवचनसार, नियमसार, गोम्मटसार, लब्धिसार, 
त्रिलोकसार, तत्वार्थ सूत्र इत्यादि शास्त्र अर क्षपणासार, पुरुषार्थ- 
सिद्धयुपाय, ग्रष्टपाहुड, आत्मानुशासन आदि शास्त्र भर श्रावक मुनि 
का शआआचा रके प्ररूपषक अनेक शास्त्र अर सुष्ठु कथासहित पुराणादि 
शास्त्र इत्यादि श्रनेक शास्त्र हैं तिनविषं हमारे बुद्धि अ्नुसारि 
अभ्यास वर्ते है ।'' 
ऊपरके इस उल्लेख और मोक्षमार्ग-प्रकाशक ग्रन्थमें उद्घृत 
अनेक ग्रन्थोंके उदाहरणोंसे पडितजीके बिशाल अध्ययनका पद-पद पर 
ग्नुभव होता है। 
पंडितजी गृहस्थ थे--घर में रहते थे परन्तु वे सासारिक विषय- 
भोगोंमें श्रासकत न होकर कमल-पत्रके समान अलिप्त थे और सवेग 
निर्वेद आदि गुणोंसे अलकृत थे। अध्यात्म-ग्रन्थोसे आत्मानुभवरूप 
सुधारसका पान करते हुए तृप्त नही होते थे। उनकी मधुर वाणी 
श्रोताजनोको आक्रृष्ट करती थी और वे उनको सरल वाणीको सुन 
परम सनन्‍्तोपका अनुभव करते थे। पडित टोडरमनलजीके घर पर 
विद्याभिलाषियोंका सासा जमघट सा लगा रहता था । विद्याम्यास 
के लिये घर पर जो भी व्यक्ति भ्राता था उसे आप बड़े प्रमके साथ 
विद्याभ्यास कराते थे। इसक्रे सिवाय तत्वचर्चाका तो वह केन्द्र ही 
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बन रहा था। वहाँ तत्वचर्के रसिक मुमुक्षुजण बराबर आते रहते 
थे और उन्हें आ्राषफे साथ विविध विषयों पर तत्वचर्चा करके तथा 
भ्रपनी शंकाश्रोंका समाधान सुनकर बड़ा ही सन्‍्तोष होता था और 
इस तरह वे पंडितजीके प्रेममय विनम्र व्यवहार से प्रभावित हुए 
बिना नही रहते थे। आपके शास्त्र प्रवचनमे जयपुरके सभी प्रतिष्ठित 
चतुर और विशिष्ट श्रोताजन आते थे। उनमें दीवान रतनचन्दजी ' 


]. दीवान रतनचन्दजी और बालचन्दजी उतत समय जयपुरके साधमियोमे 
प्रमुख थे । वे बडे ही धर्मात्मा और उदार सज्जन थे। रतनचन्दजीके लघुअआाता 
वधीचन्दजी दीवान थे । दीवान रतनचन्दजी वि० स० १८२१ से पहले ही 
राजा माधवसिहजीके समयमे दीवान पद पर श्रामीन हुए थे और वि० स० 
१८२६ भें जयपुरके राजा पृथ्वीसिहके समयमे थे और उसके बाद भी कुछ 
समय रहे है । १० दौलतरामजी ने दीवान रतनचन्दजीकी प्रेरणासे वि० स० 
१८२७ मे ५० टोडरमलजीकी पुरुपाध॑सिद्धयुपायकी श्रप्लरी टीकाकों पूर्ण 
किया था जैसा कि प्रशस्तिके निम्तवाक्योसे प्रगट है ,-- 


साधमिनमें मुख्य है रतनचन्द दीवान। 
पृथ्वीमह नरेशकों श्रद्धावान सुजान ॥६॥ 


तिनके अति रुचि धर्ंसों सावर्मिनसों प्रीत । 
देव-शास्त्र-गुरकी सदा उरमे महा प्रतीत ॥७॥ 
प्रानन्द सुत धमको सखा नाम जु दौलतराम । 
भृत्य भूपकी कुल वण्िक जाके बसवे धाम ॥5८॥। 
इक गुरु-प्रतापते कीनों ग्रन्ध अभ्यास । 
लगन लगी जिन धर्मंसो जिन दासनको दास ॥8॥। 
तासू रतन दीवानने कही प्रोति घर येह । 
कॉरिये टीका पूरणा उर धर धर्म-सनेह ॥१०॥ 
तब टीका पूरी करी भाषारूप निधान। 
कुशल होय चहुँ सगको लहै जीव निज ज्ञान ॥!१ १॥ 








प्रस्तावना (१७) 


श्रजबरायजी, त्रिलोक चन्दजी पाटणी, महारामजी ?, त्रिलोकचन्दजी 
सोगानी, श्रीचन्दजी सोगानी और नेमचन्दजी पाटणीके नाम खास 
तौरसे उल्लेखनीय हैं। वसवा निवासी श्री प० देवीदासजी गोधाको 
भी आपके फ्स कुछ समय तक तत्व चर्चा सुननेका ग्रवसर प्राप्त हुआ 
था * | उनका प्रवचन बडा ही मासिक औझऔर सरल होता था और 
उसमें श्रोताओकी श्रच्छी उपस्थिति रहती थी । 
समकालीन धामिक स्थिति और बिद्व दगोष्ठी 

जयपुर राजस्थानमें प्रसिद्ध शहर है। उसे आमेरके राजा सवाई 
जयसिहने स० १७८४ में बसाया था । टाड साहबने लिखा है कि उसके 
बसानेमें विद्याधर नामके एक जैन विद्वानने पूरा सहयोग दिया था। 
उस समय जयपुरकी जो स्थति थी उसका उल्लेख बाल ब्रह्मचारी 
रायमलजीने सम्वबत्‌ १८२१ की चिट्टीमें दिया है। उससे स्पष्ट है कि 
उस समय जयपुरकी ख्याति जैनपुरी के रूपमें हो रही थी, वहाँ 
जैनियोके सात झ्राठ हजार घर थे; जैनियोंकी इतनी अधिक गृहसंख्या 
उस समय सम्भवतः अ्रन्यश्न कहीं भी नहीं थी। इसीसे ब्रह्मचारी 
रायमलजीने उसे धर्मपुरी बतलाया है । वहाँ के श्रधिकांश जैन 
राज्यके उच्च पदोंपर प्रासीन थे और वे राज्यमें सर्वत्र शांति एवं 
व्यवस्थामें श्रपना पूरा-पूरा सहयोग देते थे। दीवान रतनचन्दजी 





श्रट्टा रहसे ऊपरे सवत्त सत्ताबीस । 
मगशिर दिन शनिवार है सुदि दोयज रजनीस ॥ १२ ।॥। 
| महारामजी झ्रोसवालजात्तिके उदासीन श्रावक थे | बडे ही बुद्धिमान 
थे और पं० टोडरमलजीके साथ चर्चा करनेमे विशेष रस लेते थे । 
2. “सो दिल्ली सू' पढकर बसुवा भ्राय पीछें जयपुरमें थोड़े दिन टोडर- 
मलजी महाबुद्धिमानके पास सुननेका निमित्त मिल्या, फिर बसुवा गये ।” 
--सिद्धान्तसा रटीका प्रशस्ति 


(१८) मोक्षमार्ग प्रकाशक 


+न्‍ कम 


2 मम आर या 2 2 22 कप 
बालचन्दजी उनमें प्रमुख थे । उस समय माधवर्सिहजी प्रथमका राज्य 
चल रहा था। वे बड़े प्रजावत्मल थे। राज्यमे सर्वत्र जीवहिंसाकी 
भनाई थी और वहाँ कलाल, कसाई गौर वेब्याएँ नही थी । जनता 
प्राय सप्तव्यसनसे रहित थी । जेनियोमें उस समए अपने धर्मके प्रति 
विशेष प्रेम और ग्राकर्षण था और प्रत्येक साधर्मी भाईके प्रति 
वात्सल्य तथा उदारताका व्यवहार किया जाता था। जिन पूजन, 
शास्त्र स्वाध्याय, तत्वचर्चा, भामायिक शौर शास्त्रप्रवचनादि क्रियाओं 
में श्रद्धा-भक्ति और विनयका गअपूर्व दृश्य देखनेमें झ्राता था।। कितने 
ही स्त्रो-पुरुष गम्मटसारादि सिद्धातग्रन्थोको तत्वचचासे परिचित हो 
गये थे | महिलाएँ भी धार्मिक क्रियाओके सद्‌ अनुष्ठानमें यथेष्ट भाग 
लेने लगी थी । १० टोडरमलजीके श्ञास्त्र प्रवचनमें श्रोताझ्रोंकी अश्रच्छी 
उपस्थिति रहती थी और उनकी सख्या सातसौ आठसौसे अ्रधिक हो 
जाया करती थी । उस समय जयपुरभे कई विद्वान थे और पठन- 
पाठनकी सब व्यवस्था सुयोग्य रोतिसे चल रही थी। आज भी 
जयपुरमें जेनियोकी सख्या कई सहस्र है और उनमें कितने ही राज्यके 
पदों पर प्रतिष्ठित हैं । 
साम्प्रदायिक उपद्रव 

जयपुर जैसे प्रसिद्ध नगरमें जैनियोके बढ़ते हुए प्रभुत्व एवं वेभव 
को सम्प्रदाद-व्यामोही जन असहिष्णुताकी दृष्टिसि देखते थे, उससे 
ईर्षा तथा हे थ रखते थे और उसे नीचा दिखाने अथवा प्रभुत्वका कम 
करनेकी चिन्तामें सलग्न रहते थे और उसके लिये तरह तरहके 
उपाय काममे लानेकी गुप्त योजनाएं भी बनाई जाती थी । उसकी इस 
असहिष्णुताका कारण यह जान पड़ता है कि ज॑नियोर्क प्रसिद्ध 
बिद्वान्‌ पंडित टोडरमलजीसे झास्त्राथमें विजय पावा सम्भव नही था, 
क्योकि उनकी मासिक सरल एवं युक्तिपूर्ण विवेचन शेलीका सब पर 
ही प्रभाव पडे बिना नही रहता था शोर जैनी उस समय घन, वेभव, 


प्रस्तावना (१६) 


प्रतिष्ठा आदि सत्कायोंमें सबसे आगे बढ़े हुए थे, राज्यमें भी उनका 
कम गौरव नहीं था और राज्य कार्यमें उनकी बहुमूल्य सेवाश्रोंकां 
मूल्य बराबर आँका जाता था | इन्ही सब बातोसे उनकी असहिष्णुता 
झ्रपनी सीमाका उल्लघन कर चुकी थी । 

सम्बत्‌ १८१७ में इ्याम नामका एक तिवारी ब्राह्मण तत्कालीन 
राजा माधव्सिहजी प्रथम पर अपना प्रभाव प्रदर्शित कर किसी तरह 
राजगुरुके पदपर श्रासीन हो गया और उसने अपनी वाचालतासे 
राजाकों अपने वशमें कर लिया तथा श्रवसर देख सहसा ऐसी 
अंधे रगर्दी मचाई कि जिसकी स्वप्नमें भी कभी कल्पना नहीं की जा 
सकती थी । राज्यमें पाये जानेवाले लाखो रुपयेकी लागतके विशाल 
ग्रनेक जिन मन्दिरोको नष्ट-अष्ट कर दिया गया और उनमें शिवकी 
मूर्ति रखदी गई और जिनमूर्तियोंको खंडितकर यत्र-तत्र फिकवा दिया 
गया। यह सब उपद्रव रायमलजीके लिखे श्रनुसार डेढ़ वर्ष तक रहा । 
राजाकों जब श्याम तिवारीकी अधे रगर्दीका पता चला तब उन्होंने 
उसका गुरुषद खोंसि (छीन) लिया और उसे देश निकाला दे दिया । 
उसने अपन अधम कृत्यका फल कुछ समय बाद ही पा लिया ?। 





]. सम्बत्‌ ग्रद्ट/!रह़ेसे जब गए, ऊपर जब॑ अट्वारह भये। 
तब इक भयों तिवारी ह्याम, डिभी श्रति पाखंडकों थाम ॥। 
तुच्छ अधिक द्विज यबते घाटि, दौरत हो साहतकी हाटि। 
करि प्रयोग राजा बसि ढदियो, माधवेष नृष गुरुपपद दियो ॥ 
दिन किलेक बीते है जबे, महा उपद्रत कोन्हों तबे । 
हुक्म भूपकी लेके वाह, निसि गिराय देवल दिय ढाह ॥। 
ग्रमल राजाकों जग जहाँ, नाव न ले जिनमतकों तहाँ । 
कोऊ भ्राधो कोऊ सारो, बच्यों जहाँ छत्री रखबारो ॥ 
काहू में शिव-मूरति धरदी, ऐसे मची द्यामा की गरदी । 


(२०) मोक्षमार्ग प्रकाशक 


चुनांचे सम्बत्‌ १८१६ में मंगसिर बदी दोयज के दिन जयपुर 
राज्यके ३३ परगनोंके नाम एक झ्राम हुक्म जारी किया गया जिसमें 
जन-धर्मको प्राचीन और ज्योंका त्यों स्थापित करनेकी भ्राज्ञा दी गई 
झौर तेरापन्थ वीसपन्थके मन्दिर बनवाने, उनकी पूजामें किसी प्रकार 
की रोकटोक न करनेका आदेश दिया गया और उनकी जायदाद 
वगेरह जो लूट पाटकर लेली गई थी उसे पुनः वापिस दिलानेकी भी 
आज्ञा दी गई। उस हुक्म नामेका जो सारा अ्रश 'वीरवाणी” के 
टोडरमल श्रकमें प्रकाशित हुआ था, नीचे दिया जाता है :-- 

“सनद करार मिती मगसिर बदी २ स० १5८१६ श्रप्रच हृद 
सरकारीमें सरावगी वर्गरह जैनधर्म साधवा वाला सू' धर्मेमे चालवा 
को तकरार छो सो याको प्राचीन जान ज्यों को त्यों स्थापन करवो 
फरमायो छे सो माफिक हक्‍म श्रीहज्रक॑ लिखा छे--बीस पन्थ तेरा 
पन्‍्थ परगनामें देहरा बनाग्रों व देवगुरुशास्त्र आगे पू्जे छा जी भांति 
पूजो--धर्ममें कोई तरह की अ्रटकाव न राखो अर माल मालियत 
वगैरह देवराको जो ले गया होय सो ताकीद कर दिवाय दीज्यो-- 
केसर वर्गरहको आगे जहाँसे पावे छा तिठा सू भी दिवावों कीज्यो । 
मिति सदर”“--वीर वाणी वर्ष १, भ्रक १६ से २१। 

उसके बाद जयपुर आदि स्थानोमें पुनः उत्साहसहित जिनमन्दिर 
झौर मूर्तियोंका निर्माण किया गया श्रौर अनेक प्रतिष्ठादि महोत्सव 
भी किये गये । इस तरह वहाँ पुनः जिनघर्मका उद्योत हुआ । 





अ्रकस्मात्‌ कोपष्यो नृप भारो, दियो दुपहरा देश निकारो । 

दुपटा धोति धरे द्विज निकस्यो, तिय जुत पायन लखि जग विगस्यों । 

सोरठा--किये पापके काम, खोसिलियों गुरु पद नृपति | 

यथा नाम गुण श्याम, जीवत ही पाई कुंगति ॥ 
--बुद्धिविलास, श्रारा प्रति 


प्रस्तावना ह (२१) 


इन्द्रध्वज पूजा महोत्सव 

सम्बत्‌ १८२१ में जयपुरमें बड़ी घृमधामसे इन्द्रध्वज पूजाफा 
महान्‌ उत्सव हुआ था। उस समयको बाल ब्रह्मचारी रायमलजीकी 
लिखो हुई पत्रिकासे * ज्ञात होता है कि उसमें चौसठ गजका लम्बा 
चौड़ा एक चबूतरा बनाया गया था भ्रौर उसपर एक डेरा लगाया 
गया था जिसके चार दरवाजे चारों तरफ बनाये गये । उसकी रचनामें 
बीस तीस मन कागजकी रही, भोडल आ्रादि पदार्थोका उपयोग किया 
था। सब रचना त्रिलोकसा रके अनुसार बनाई गई थी और इन्द्रध्वज 
पूजाका विधान संस्कृत भाषा पाठके अ्रनुसार किया गया है और यह 
उन चिट्टीमें अनेक ऐतिहासिक बातोका उल्लेख किया गया था। उस 
चिट्ठी में अनेक ऐतिहासिक बातों का उल्लेख किया गया है और यह 
चिट्ठी दिल्‍ली, आगरा, भिड, कोरडा जहानाबाद, सिरोज, वासौदा, 
इन्दौर, औरगाबाद, उदयपुर, नागौर, बीकानेर, जैसलमेर, मुलतान 
आदि भारतके विभिन्न स्थानोंको भेजी गई थी। इससे उसकी महत्ता 
का अनुमान सहज ही लगाया जा सकता है। राज्य की ओरसे सब 
प्रकारकी युविधा प्राप्त थी । दरवारसे यह हुक्म आया था कि “पूजा 
जी के भ्रथ जो वस्नु चाहिए सो ही दरबारसे ले जावो।” इस तरह 
की सुविधा वि० की १५वीं १६वीं शताब्दीमें ग्वालियरमें राजा 
इूगरसिह और उनके पुत्र कीतिसिहके राज्य-कालमें जैनियोंको प्राप्त 
थी भर उनके राज्यमें होनेवाले प्रतिष्ठा-महोत्सवोंमें राज्यकी ओरसे 
सब व्यवस्था की जाती थी । 

रचनाएं और रचनाकाल 

पं० टोडरमलजीकी कुल दश रचनाए हैं। उनके नाम इस प्रकार 
हैं-- १ रहस्यपूर्ण चिट्ठी, २ ग्रोम्मटसार जीवकांड टीका, ३ गोम्मट- 
सार कर्मकाण्ड टीका, ४ लब्धिसार क्षपणासार टीका, ५ त्रिलोक- 


]. देखे वीरवाणी वर्ष १ श्रंक ३ 
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(२२) मोक्षमार्थे -प्रकाशक 


नख्ल्क््नििनननन ली. ओऑलड अली अचल आलनन 


सार टीका, ६ आग्रात्मानुशासन टीका, ७ पुरुषा्थेसिद्धयुपायटीका, 
८ अर्थसंदृष्टि अ्रधिकार, € मोक्षमार्ग प्रकाशक और १० गोम्मट- 
सारपूजा । 

इनमें आपकी सबसे पुरानी रचना रहस्यपूर्ण चिट्ठी है जो कि 
विक्रम सम्वत्‌ १०१९१ की फाल्गुणवदि पचभीको मुजतानके श्रध्यात्म- 
रसके रोचक खानचन्दजी, गगाधरजी, श्रीपालजी, सिद्धारथजी आदि 
अन्य साधर्मी भाइयोंको उनके प्रश्नोंके उत्तररूपमें लिखी गई थी | यह 
चिट्ठी प्रध्यात्मरसके श्रनुभवके भ्रोत-प्रोत है। इसमें ग्रध्यात्मिक प्रइनो 
का उत्तर कितने सरल एवं स्पष्ट शब्दोंमें विनयके साथ दिया गया 
है। चिट्ठी गत छिष्टाचार-सूचक निम्न वाक्य तो पडितजीकी ग्रान्तरिक 
भद्गता तथा वात्सल्यताका खासतौरसे द्योतक है - 

“तुम्हारे चिदानन्दधनके ग्रनुभवसे सहजानन्‍्दको वृद्धि च हिये 

गोम्मटसारादिकी सम्यज्ञानचन्द्रिका टीका 

गोम्मभटसार जीवकाडइ, कमेकांड, लब्धिसार, क्षपणासार और 
बत्रिलोकसार इन मूल ग्रन्थोके रचयिता आचार्य नेमिचन्द्र सिद्धांतचक 
वर्ती हैं, जो वीरनन्दि इन्द्रनन्दिके वत्स तथा अभयनन्दिके शिष्य थे 
और जितका समय विक्रमकी १९ वी शताब्दी है । 

ग्ोम्मटसार ग्रन्थपर अनेक टीकाए रची गई है किन्तु वर्तेमानमे 
उपलब्ध टीकाशओ्रोंमे मदप्रबाधिका सबसे प्राचोन टीका है जिसके 
कर्ता अभयचन्द सेद्धान्तिक * हैं। इस टीकाके आधारसे ही केशव- 
वर्णनी, जो अ्रभयसूरिके शिष्प थे, कनंटिक भाषाम “जीवतत्व- 


असर लन्‍िलि न बताने. ऑऑओ+ +ं 








]. अ्रभयचन्द्रकी यह टीका श्रपूर्ण है और जीवकाण्ठकी ३८३ गाथा तक 
ही पाई जाती है । इसमें ८३ न० गाथाडी टीका करते हुए एक “गोम्मट्सार 
पंजिका! टीकाका उल्लेख निम्त शब्दोमे किया गया है | “अथवा सम्मूछनगर्मो - 
पात्तान्नाश्नित्य जन्म भवतीति गोम्मटसा रपंजिकाकारादीनामभिप्रायः |” 


प्रस्तावना (२३) 


प्रबोधिका' नामकी टीका भद्वारक धमंभूषणके भादेशसे शक सं० १२६८१ 
वि० सं० १४१६ में बनाई है। यह टीका कोल्हापुरके शास्त्रभंडारमें 
सुरक्षित है और अमी तक अ्प्रकराशित है। मन्दप्रवोधिका और 
केशववर्णीकी उक्त कनडी टीकाका आश्रय लेकर भट्टारक नेमिचन्द्रने 
अपनी संस्कृत टीका बनाई और उसका नाम भी कनड़ी टीकाकी 
तरह “जीवतत्वप्रबोधिका' रक्खा गया है। यह टीकाकार नेमिचन्द्र 
मूल संघ शारदागच्छ बलात्कारगणके विद्वान थे। भट्टारक ज्ञानभूषण 
का समय विक्रमकी १६वीं शताब्दी है; क्योंकि इन्होंने वि० स० १५६० 
में 'तत्वज्ञानतरज़्िणी' नामक ग्रन्थको रचना की है अ्रत: टीका- 
कार नेमिचन्द्रका भी समय वि० की १६वीं छताब्दी है। इनकी 
'जीव तत्वप्रबोधिका' टीका मल्लिभूपाल अथवा सालुबमल्लिराय 
नामक राजाके समयमे लिखी गई है और जिनका समय डा> ए० एन० 
उपाध्येने ईमाकी १६वीं शताब्दीका प्रथम चरण निश्चय किया है । 
इससे भी इस टोका और टाकाकारका उक्त समय अर्थात्‌ ईमाकी 
शब्वी शताब्दीका प्रथम चरण व विक्रकी १६वीं शताब्दीका 
उत्तराधे सिद्ध है । 

आ्राचार्य तेमिचन्द्रको इत सस्कृत टीकाके आधारसे ही प० टोडर- 
मलजी ने सम्यग्ज्ञान बनाई चन्द्रिका है ५ उन्होंने इत्त सस्क्ृत टीकाको 
कशववर्णीकी टीक! समझ लिया है जेंसा कि जीवकाण्डटीका 
प्र/स्ति के निम्त पद्यसे प्रगट है -- 

केशदवर्णी भव्य विचार, कर्णाटक टीका श्रनुसार । 
संस्कृतटीका कोन! एहु, जो अशुद्ध सो चुद्ध करेह्ु .। 

पडितजीकी इस भाषाटीकाका नाम 'सम्यग्शान-चन्द्रिका' है जो 

उक्त सस्क्ृत टीकाका अनुवाद होते हुए भी उसके प्रमेयका विशद 





]. देखो प्रनेकान्त वर्ष ४ किरण £ 


(२४) मोक्षमागें-प्रकाशक 

विवेचन करती है। पंडित टोडरमलजीने गोम्मटसार--जीवकाण्ड व 
कर्मकाण्ड, लब्धिसार--क्षपणासार, त्रिलोकसार इन चारों ग्रन्थोंकी 
टीकाए यद्यपि भिन्न-भिन्न रूपसे की हैं किन्तु उनमें परस्पर सम्बन्ध 
देखकर उक्त चारों ग्रन्थोंकी टीकाओंको एक करके उसका नाम 
'सम्यरज्नान-चन्द्रिका! रक्‍्खा है जैसा कि पंडितजीकी लब्धिसार भाषा 
टीका प्रशस्तिके निम्नपद्यसे स्पष्ट है -- 

“था विधि गोम्मटसार लब्धिसार ग्रन्थनि की, 


भिन्‍न भिन्‍न भाषाटोका कीनो श्रर्थ गायक । 
इनिके परस्पर सहायकपनाों.. देख्यों | 
ताते एक करि दई हम तिनिकों मिलायकी |॥ 


च् 


सम्यगज्ञात-चन्द्रिका धरधो है याका नाम । 
सो ही होत है सफल झानानन्द उपजायक । 
कलिकाल रजनोमें श्रथंकौ प्रकाश करें । 
याते निज काज कोने इष्ट भावभायक ॥॥३०॥। 
इस टीकामें उन्होंने आगमानुसार ही श्रर्थ प्रतिपादन किया है 
और अपनी ओरसे कषायवश कुछ भी नही लिखा, यथा -- 
आज्ञा श्रनुसारों भये अर्थ लिखे या मांहि। 
घरि कपाय करि कल्पना हम कछु कोनों नॉहि ॥।३३॥ 
टोकाप्रेरक श्रीराममलजी और उनको पत्रिका :-- 
इस टीकाकी रचना अपने समकालीन रायमल नामके एक साधर्मी 
श्रावकोत्तमकी प्रेरणासे की गई है जो विवेकपूर्वक धर्मका साधन करते 
थे !। रायमलजीने भ्रपना कुछ जीवन परिचय एक पत्रिकामें स्वय 
लिखा है जिससे ज्ञात होता है कि उन्होंने २२ वर्षको श्रवस्थामें 





]. रायमल्ल साधर्मी एक, वर्मंसधेया सहित विवेक | 
सो नाना विध प्रेरक भयो, तब यह उत्तम कारज थयो । 


प्रस्तावना (२५) 


साहिपुराके नीलापति साहूकारके सहयोग से जो देव-शास्त्र-गुरुका 
श्रद्धालु और अध्यात्म ग्रन्थोंका पाठी था, षद्‌ द्रव्य, नव पदा्थे, 
गुणस्थान, मार्गणा, बंध, उदय और सत्ता आदिकी तत्वचर्चाका 
मर्मज् था, जिसके तीन पुत्र थे जो जेनधर्मके श्रद्धालु थे; उससे वस्तुके 
स्वरूपको जानकर उन्होंने तीन चोजोंका त्यांग जीवन पर्यन्तके लिये 
कर दिया--सर्वहरितकायका, राजीमोजनका और जीवन पयेन्तके 
लिये विवाह करनेका । इसके बाद विशेष जिज्ञासु बनकर वस्तु तत्व 
का समीक्षण बराबर करते रहे । रायमलजी बाल ब्रह्मचारी थे और 
एक देश संयमके धारक थे। जैन धममंके महात श्रद्धानी थे और उसके 
प्रचारमें सलग्न रहते थ, साथ ही बडे ही उदार और सरल थे । उनके 
ग्राचारमें विवेक और विनयकी पुट थी। वे भ्रध्यात्म शास्त्रोके 
विशेष प्रमी थे और विद्वानोंसे तत्वचर्चा करनेमें बड़ा रस लेते थे। 
पं० टोडरमलजीकी तत्व-चर्चासे बहुतही प्रभावित थे । इनकी इस 
समय दो कृतियाँ उपलब्ध हैं--एक कृति ज्ञानानग्द निर्भेर निजरस 
श्रावकाचार दूसरी कृति चर्चासग्रह है जो महत्वपूर्ण सेद्धान्तिक 
चर्चाश्रोको लिए हुए है। इनके सिवाय दो पत्रिकायें भी प्राप्त हुई हैं 
जो “वीर वाणी' में प्रकाशित हो चुकी हैं '। उनमेंसे प्रथम पत्रिकामें 
अपने जीवनकी प्रारम्भिक घटनागओ्रोंका समुल्लेख करते हुए पंडित 
टोडरमलजीसे गोम्मटसारकी टीका बनानेकी प्रेरणा की गई है और 
वह सिंघाणा नगरमें कब और कंसे बनी इसका पूरा विवरण दिया 


गया है | पत्रिकाका वह अश इस प्रकार है :-- 
“पीछे सेखावटी विषे सिघाणा नग्न तहाँ टोडरमलजी एक दिली 


(दिल्ली) का बड़ा साहूकार साधर्मी ताके समीप कर्म (कार्य) के अरथि 
वहाँ रहै, तहाँ हम गए ओर टोडरमलजी मिले, नाता प्रकारके प्रइन 
किये ताका उत्तर एक ग्रोम्मटसार नाम ग्रन्थकी साखिसू देते गए । 


. देखो वी रवाणी वर्ष १ अंक २, ३ । 





(२६) सोक्षमार्ग प्रकाशक 


नि बी नली न्‍त नी जन्नत तन न्‍ज जतन्‍त+++> >>. 





3-७3 


सो ग्रन्थकी महिमा हम पूर्वे सुनी थी तासूँ विशेष देखी झ्रर टोडरमल 
जीका (के) ज्ञानकी महिमा अद्भुत दखी, पीछे उतसू हम कही-- 
तुम्हारे या ग्रन्थका परिच (परिचय) निर्मल भया है, तुमकरि याकी 
भाषा टीका होय तो घणा जीवबोंका कल्याण होय झर जिनधर्मका 
उद्योत होइ | अब हो (इस) कालके दोषकरि जीवोंज)े बुद्धि तुच्छ रही 
है तो ग्रागे थाते भी भ्रल्प रहेगी। ताते ऐसा महान ग्रन्थ प्राकृत ताकी 
मूलगाथा पन्द्रहसे १५०० * ताकी सस्कृत टीका ग्रठारह हजार १८००० 


ताविषें अ्रलौकिक चर्चाका समूह सदृष्टि वा गणित शास्त्रोंकी आम्नाय 
सयुकत लिख्या है ताका भाव भासना महा कठिन है । झ्रर याके ज्ञानकी 
प्रवर्ती पूर्वे दीघंकाल पर्यच्त लगाय भ्रव ठताई नाही तो झांगे भी याक्ती 
प्रवर्ती कंसे रहेगी ? ताते तुम या ग्रन्थकी टीका करनेका उपाय शीघ्र 
करों, आयुका भरोसा है नाही। पीछे ऐसे हमारे प्रेरकपणाको निमित्त 
करि इनके टीका करनेका अनुराग भया । पूर्वे भी याकी टीका करने 
का इनका मनोरथ था ही, पीछे हमारे कहनेकरि विशेष मनोरथ भया, 
तब शुभ दिन मुहुतेबियें टीका करनेका प्रारम्भ सिघाणा नग्रविषे 
भया। सो वे तो टीका वनावते गए हम बाचते गए। बरस तोीनमें 
गोम्मटसा रग्रन्थकी अडतीस हजार ३८०००, लब्धिसार-क्षपणासार 
ग्रन्थकी तेरहहजार १३००० जिलोकसार ग्रन्थकों चौदहहजार 
५४००० सब मिलि च्यारि ग्रत्थोकी पेसठ हजार टीका भई। पीदछें 
सवाई जयपुर आये तहाँ गोम्मट्साराद च्यारो ग्रन्थोकु सोधि याकी 
बहुत प्रति उतरवाई । जहाँ शेली थी तहाँ सुधाइ-सुधाह पधराई। 
ऐसे इन पग्रन्थोका ग्रवतार भया | 


इस पत्रिकागत विवरण परसे यह स्पष्ट है कि उक्त सम्यम्ज्ञान 

रायमलजी गोम्मटसार की मूल गाथा सख्या पन्द्रहरी १५०० बतलाई है 
जब कि उसकी संख्या सत्त रहसौ पाँच १७०४ हे, गोम्मटसार कर्म काण्डकी 
६9२ और जीवकाण्डकी ७३३ गाथासंल्या मुद्रित प्रतियों मे प ई जाती है । 





प्रस्तावना (२७) 


चन्द्रिकाटीका तीन वर्षमे बनकर समाप्त हुई थी जिसकी इलोक संख्या 
पेसठ हजार के करोब है और सशोधनादि तथा अन्य प्रतियोके 
उतरवानेमें प्रायः उतना हो समय लगा होगा । इसीसे यह टीका 
स० १८१८ में समाप्त हुई है। इस टोकाके पूर्ण होने पर पण्डितजी 
बहुत आ्राल्हादित हुए और उन्होंने श्रपनेकों कृतकृत्य समभा । साथ 
साथ ही भ्रन्तिम मड्भलके रूपमें पच्रपरमेष्ठीकी स्तुति की और उन 
जैसी अपनी दशाके होनेकी श्रभिलाषा भी व्यक्त की । यथा '--- 
ग्रारम्भोी पुरण भयो शास्त्र सुखद प्रासाद। 
श्रब भये हम कृतकृत्य उर पायो अ्रति भ्राह्लाद 
अरहन्त सिद्ध सुर उपाध्याय साथु सर्व, 
श्रथके प्रकाशी मांगलोीक उपकारी हे । 
तिनको स्वरूप जानि रागते भई जो भक्षित, 
कायकों नमाय स्तुतिकों उचारी है। 
धन्य धन्य तुमही से काज सब भ्राज भयो, 
कर जोरि ब्वारस्बार बन्दना हमारी है। 
मंगल कल्याण सुख एंसो हम चाहत हें, 
होहु मेरी एंसी दशा जेसी तुम धारो है ॥ 
यही भाव लब्धिसारटीका प्रशस्तिमें गद्यरूप में प्रगट किया है '। 
लब्धिसार की यह टीका वि० स० १८१८ माघशुक्ला पत्रमी के 
दिन पूर्ण हुई है, जेसा कि उसके प्रशस्ति पद्यसे स्पष्ट है :-- 
संवत्सर अ्रष्टादशयुक्त, श्रष्टादशशत लौकिकयुक्त | 
माघाशुक्लापचमिदिन होत, भयो प्रन्य पुरन उद्योत ।| 


], “प्रारब्ध कार्येकी सिद्धि होने करि हम आपको कृतकृत्य मानि इस 
कार्य करनेकी झराकुलता रहित होइ सुखी भये । वाके प्रसादते सबे आकुलता दूरि 
होइ हमारे णीघ्र हो स्वात्मज निद्धिजनित परमानन्दकी प्राप्ति होड ।! 

-+लब्धिसारटीका प्रशस्ति 


(२८) मोक्षमा्गं प्रकाशक 





लब्धिस[र--क्षपणासारकी इस टीकाके अन्तमें श्र्थसंदृष्टि नामका 
एक अधिकार भी साथमें दिया हुआ है, जिसमें उक्त ग्रन्थमें आनेवाली 
श्रकप्ंदृष्टियो और उनकी सज्ञाओं तथा अलौकिक गणितके करणसूत्रों 
का विवेचन किया गया है | यह सदृष्टि श्रधिकार से भिन्न है। जिसमें 
गोम्मटसार--जीवकाण्ड, कर्मकाण्डकी संस्कृतटोकागत अलौकिक 
गणितके उद्ाहरणों, करणसूत्रों, सख्यात असख्यात और अ्रतन्तकी . 
सज्ाओं और ग्रकसदुष्टियोंका विवेचन स्वतस्त्र ग्रन्थके रूपमें किया 
गया है श्रौर जो 'प्रथंसदृष्टि” के सार्थक नामसे प्रसिद्ध है। यद्यपि 
टीका ग्रन्थोंके झ्रादिमें पाई जाने वाली पीठिकामें ग्रन्थगत संज्ञाग्रों 
एवं विशेषताका दिग्दशन करा दिया है जिससे पाठक जन उस ग्रन्थ 
के विषयसे परिचित हो सकें। फिर भी उनका स्पष्टिकरण करनेके 
लिये उक्त अधिकारोकी रचनाकी गईं है। इसका पर्यालोचन करनेसे 
सदृष्टि-विषयक सभी बातोंका बोध हो जाता है। हिन्दी भाषाके 
अभ्यासी स्वाध्याय प्रेमी सज्जन भी इससे बराबर लाभ उठाते रहे 
हैं। आपकी इन टीकाग्रोसे ही दिगम्बर समाजमें कम सिद्धान्तके पठन 
पाठनका प्रचार बढा है और इनके स्वाध्यायी सज्जन कर्मसिद्धास्तसे 
अच्छे परिचित देखे जाते हैं। इस सबका श्रेय प० टोडरमलजीको 
ही प्राप्त है। 
त्रिलोकसार टीका---- 

त्रिलोकसार टीका यद्यपि स० १८२१ से पूर्व बन चुकी थी परन्तु 
उसका संशोधनादि कार्य बादको हुआ है और पीठबन्ध वर्ग रह बादको 
लिखे गये हैं ॥ मल्लजीने इस टीकाका दूसरा कोई नाम नहों दिया। 
इससे यह मालूम होता है कि उसे भी सम्यग्ज्ञानचन्द्रिका दीकाके 
अन्तगगेत समझा जाय | 
सोक्षमार्ग प्रकाशक---- 


इस ग्रन्थका परिचय पहले;दिया जा चुका है भर इसकी रचना 


प्रस्तावना (२६) 


का प्रारम्भ समय भी सम्वत्‌ १८२१ के पूर्वका है। भले ही बाद में 
उसका संशोधन परिवर्धन हुआ हो । 
पुरुषार्थ सिद्ध भू पाय टीका---- 


यह उनकी अ्रतिम कृति जान पडती है। यही कारण है कि यह 
अपूर्ण रह गई है । यदि आयुवश वे जीवित रहते तो वे उसे अवश्य पूरी 
करते । बादकी यह टीका श्री रतनचन्दजी दीवा[नकी प्रेरणासे पडित 
दोलतरामजीने सं० १८२७ में पूरी की है परन्तु उनसे उसका वसा 
निर्वाह नही हो सका है। फिर भी उसका अधूरापन तो दूर हो ही 
गया है । 


उक्त कृतियोंका रचनाकाल स० १८११ से १८५१८ तक तो 
निश्चित ही है। फिर इसके बाद और कितने समय तक चला, यद्यपि 
यह ग्रनिश्चित है, परन्तु फिर भी स० १८२४ के पूर्व तक उसकी 
सीमा जरूर है। प० टोडरमलजीकी ये सब रचनाए जयपुर नरेश 
माधवर्सिहजी प्रथमके राज्यकालमें रची गई हैं। जयपुर नरेश माधव- 
सिंहजी प्रथमका राज्य विउ स० १८११ से १८२४ तक निश्चित माना 
जाता है! । प० दोलतरामजोने जब स० १८२७ में पुरुषार्थसिद्धच 
पायकी अधूरी टीकाकों पूर्ण किया तब जयपुरमें राजा पृथ्वीसिहका 
राज्य था | अतएव सवत्‌ १८२७ से पहले ही माघवर्सिहका राज्य 

रना सुनिश्चित है । 

गोस्मटसार पुजा-- 


यह सस्कत भाषामें पद्यबद्ध रची हुई छोटी सी:पूजाकी पुस्तक 
है । जिसमें गोम्मटसारके गुणोंकी महत्ता व्यक्त करते हुए उसके प्रति 
झपनी भक्ति एव श्रद्धा व्यक्त की गई है । 


. देखो “भारतके प्राचीन राजवश' भाग ३े पृ० २३६, २४० | 


मोक्षमार्गं-प्रकाशक 
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कि. ६ ५० मकर विस क्षिम 


मृत्युकी दुखद घटना-- 
पडितजीकी मृत्यु कब और कंसे हुई ? यह विषय असे से एक 
पहेली सा बना हम्मा है। जेन समाजमे इस सम्बन्धमे कई प्रकारकी 
किवदन्तियाँ प्रचलित हैं , परन्तु उनमें हाथीके पर तले दअवाकर 
मरवानेकी घटना का बहुत प्रचार है। यह घटना कोरी कल्पना ही 
नही है, किन्तु उसमें उनकी मृत्युका रहस्थ निहित है। पहले मेरी यह 
धारणा थी कि इस प्रकार अकल्पित घटना प० टोडरमलजी जेसे 
महान विद्वानके साथ नहीं घट सकती । परन्तु बहुत कुछ अन्वेषण 
तथा उसपर काफ़ो विचार करनेके वाद मेरी धारणा श्रब दृढ़ 
हो गई है कि उपरोक्त किवदन्ती श्रसत्य नहीं है किन्तु वह किसी 
तथ्यको लिए हुए अवश्य है। जब हम उसपर गहरा विचार करते हैं 
और पंडितजीके व्यक्तित्व तथा उनकी सीधों सादी भद्र परिणतिकी 
शोर ध्यान देते हैं; जो कभी स्वप्नमें भी पीड़ा देनेका भाव नही 
रखते थे, तब उनके प्रति विद्वेषवश भ्रथवा उनके प्र भाव तथा व्यक्तित्व 
के साथ घोर ईर्षा रखने वाले जैनेतर व्यक्तिके द्वारा साम्प्रदायिक 
व्यामोहवश सुभाये गये भ्रकल्पित एवं श्रशक्य अपराधके द्वारा 
अन्ध श्रद्धावश बिना किसी निर्णयके यदि राजाका कोप सहसा उमड 
पड़ा हो और राजाने पडितजीके लिये बिना किसी ग्रपराधके भी 
उक्त प्रकारसे मृत्युदण्ड का फतवा दे दिया हो तो कोई आ्राइचय की 
बात नहीं; क्योंकि जब हम उस समय की भारतीय रियासती परि- 
स्थितियों पर ध्यान देते हैं तो उस समयके भारतीय नरेश्ञों द्वारा 
अन्धश्रद्धावश किये गये अन्याय-गत्याचारोका अवलोकन होता है 
तब उससे हमें प्राश्चर्यंको कोई स्थान नही रहता । यही कारण है कि 
उग समय के “डानोंने राज्यके भयसे उनकी मृत्यु आदिके सम्बन्धमें 
स्पष्ट कुछ भी नही लिखा और उस समय जो कुछ लिखा हुआ प्राप्त हो 
सका उसे सीचे दिया जाता है। क्योकि उस समय सर्वत्र रियासतो 


प्रस्तावना (३१) 





में खासतोरसे मृत्युभय और धनादिके अपहरणकी सहस्रों घटनाएँ 
घटती रहती थीं श्रौर उनसे प्रजामें घोर आतंक बना रहता था। 
हाँ श्राज परिस्थितियाँ बदल चुकी हैं और श्रब प्रायः: इस प्रकारकी 
घटनाएँ कहीं सुनने में नही ग्राती । 
पडित टोडरमलजीकी मृत्युके सम्बन्धमें एक दुखद घटनाका 

उल्लेख प० बखतराम शाहके बुद्धि विलास' में पाया जाता है ग्लौर 
बह इस प्रकार है :-- 

“तब ब्राह्मणनु मती यह कियो, शिव उठानको टोना दियो। 

ते सबब श्रावगी केद, करिके दड किये नप फैद ॥ 

गरु तेरह-पथिनुको श्रमी, टोडरसलल नाम साहिमी । 

ताहि भूष मारथो पल मांहि, गाडयो मद्धि गंदगी ताहि ।। 

+आरा भवन प्रति 
इसमें स्पष्ट रूपसे यह बतलाया गया है कि स० १८१८ के बाद 

जब जयपुरमें जेनधर्मका पुन विशेष उद्योत होने लगा, तब यह सब 
कार्य सम्प्रदाय विद्वेषी ब्राह्मणोंको सह्य नही हुश्ना और उन्होंने मिल 
कर एक गुप्त 'बडयत्र' रचा--जिसमें ऐसी कोई असह्य घटना घटा 
कर जेनियोंपर उसका आरोप किया जा सके और इच्छित कार्य की 
पूर्ति हो सके। तब सबने एक स्वरसे शिवपिडीको उखड़वानेकी बात 
स्वीकार की और उसका अपराध जेनियो पर बिना किसी जाँचके 
लगाये जानेका निश्चय किया गया । अ्रनन्तर तदनुसार घटना घटवा 
और राजाको जेनियोकी ओर से विद्वेषकी तरह तर हकी बातें सुनाकर 
राजाफो भड़काया और क्रोध उपजाया गया। इधर जेनियोंने किसी 
धर्मके सम्बन्धमें कभी ऐसे विद्वेघकी घटनाकों जन्म नहीं दिया और न 
उसमें भाग ही लिया, हाँ अपने पर घटाई जानेवाली श्रसह्य घटनाओं 
को विषके घृटसमान चुपचाप सहा। इतिहास इसका साक्षी है। 
चुने राजाने घटना सुनते ही बिना किसी जांच पडतालके क्रोधवश 
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व 





सब जैनियोंको राज्िमें ही कंद करमे और उनके प्रसिद्ध विद्वान पंडित 
टोडरमलजीको पकड़कर मरवा डालनेका हुक्म दे दिया। हुक्म होते 
ही उन्हें हाथीके पग तले दाब कर मरवा दिया और उनके शव को 
शहर की गन्दगीमें गडवाया गया। 

सुना जाता है कि जब पंडितजोकों हाथीके पग तले डाला गया 
और हाथी को अकुण ताइनाके साथ उनके शरीरपर चढ़ने के लिये 
प्रेरित किया गया तब हाथी एकदम चिधाडके साथ उन्हें देखकर 
सहम गया और अंकुशके दो वार भी सह चुका पर अपने प्रह्मरकों 
करनेमें अ्रक्षम रहा और तीसरा ग्रकुश पडना ही चाहता था कि पडित 
जीने हाथीकी दशा देखकर कहा कि है गजेन्द्र ! तेरा कोई अपराध नही; 
जब प्रजाके रक्षकने ही अपराधी निरप्गाधीकी जॉच नहीं की और 
मरवानेका हुक्म दे दिया तब तूँ क्‍यों व्यर्थ अंकुशका वार सह रहा है, 
संकोच छोड और अपना कार्य कर। इन वाकक्‍्योंकोी सुनकर हाथीने 
ग्रपना कार्य किया। 

ऐसे अ्सह्य घटनाके आरोपका सकेत केशरीसिह पाठणी 
सागाकोंके एक पुराने युटकैमें भी पाया जाता है-- 

“पमिति कारतिक सुदी ४ ने (को) महादेवकी पिडि सहैरमाही कछु 
प्रमारमी उपाड़ि नाखि तीह परि साया दोष करि सुरावग धरम्या 
परि दड नाख्यों /--बीर वाणी वर्ष १ पृष्ठ २८५ । 

इन सत्र उल्लेखोसे सम्प्रदाय व्यामोही जनोकी विद्वेषपूर्ण 
परिस्थितिका ग्रवलोकन करते हुए उबत्त घटनाकों किमी भी तरह 
ग्र+स्भव नहीं कहा जा सकता । इस घटनासे ज॑नियोके हृदयमे जो 
पीड़ा हुई उसका दिग्दशन कराकर में पाठकोक़ों दुःबी नहीं करना 
चाहता पर यद्र निसकोच छूपसे कहा जा सकता है कि मल्लजीके 
इस विद्वेषवश होने वाले बलिदानकों कोई भो जैन अपने जीवनमें 
नही भुला सकता। भश्रस्तु-- 


' प्रस्तावना (३३) 
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जज मजीजीज> जन, 


राजा माधघवसहजी प्रथमको जब इस पषडयंत्रके रहस्यका ठोक 
पता चला तब वे बहुत दुःखी हुए भौर अपने कृत्यपर बहुत पछताये । 
पर अब पछताए होत क्या, जब चिड़िया चुग गई खेत” इसी नीतिके 
अनुसार भ्रकल्पित कार्य होनेपर फिर केवल पछतावा ही रह जाता 
है । बादमे जैनियोंके साथ वही पूर्ववत्‌ व्यवहार हो गया । 

अब प्रशन केवल समयका रह जाता है कि उक्त घटना कब 
घटी ? यद्यपि इस सम्बन्धमें इतना ही कहा जा सकता है कि सं० 
१८२१ और १८२४ के मध्यमें माधवसिहजों प्रथमके राज्य कालमें 
किसी समय घटी है परत्तु उसकी भ्रधिकांश सम्भावना स० १८२४ 
मे जान पड़ती है। चू कि प० देवीदासजी जयपुरसे बसवा गए और 
उससे वापिस लौटने पर पुनः प० टोडरमलजी नही मिले, तब उन्होंने 
उनके लघुपुत्र पडित गुमानी रामजीके पास ही तत्वचर्चा सुनकर कुछ 
ज्ञान प्राप्त किया । यह उल्लेख स० १८२४ के बादका है भौर उसके 
अ्नन्तर देवीदास जी जयपुरमें स० १८३६८ तक रहे हैं । 
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विशेषनि 
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घुद्ध 
बहुत चाह्या 
धायु 
दुखी 
होग ही 
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प्रकार ही 
हो 
होने 
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संसारी जीव 
सो मोह 
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जाने 
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॥ श्री सबंजिनवाणी नमस्तस्ये ।। 

श्स्त्र-स्वाध्यायका प्रारम्भिक मंगलाचरण 

वनम:सिद्धे म्यः, <ंँजय जय जय, 

नमोस्तु! नमोस्तु! ! नमोस्तु ! ! ! 
जमो अरिहंताणं, णमो सिद्धाण, णमो आाईरीयाणं, 
'णमो उवज्ञायाणं, णमो लोग सण्बसाहूण । 
झोंकारं बिन्दुसयव॒तं, नित्य ध्यायन्ति योगिन:। 
कामद सोक्षदं चेंब, श्रोंकाराय नमोनमः ।॥॥१॥। 
गविरलदब्दधनोधप्रक्षालितसकलभ्तलमलकलंका । 
मुनिभिरुपासिततीर्था सरस्वतो हरतु नो दुरितान्‌ ॥२॥ 


ग्रज्ानतिमि रान्धानां ज्ञानाउ्जनशलाकया । 
अक्षरन्मीलित येन तस्मे श्रीग्रवे नमः ॥३॥ 
श्रो परमगुरुवे नमः, परम्पराचार्यग्रवेनम: । 


सकलकलुषविध्व॑ंसक॑ श्रेयर्सां परिवर्धकं, धमंसम्बन्धक 
भव्यजोवमन: प्रतिबोधका रकमिदं झास्त्रं श्री मोक्षमार्ग प्रकाशक 
नामधेयं, तत्य मूलग्रंय कर्तार: श्रीसवज्देवास्तदुत्तरप्रंथ- 
कर्तारः श्रीगणघरदेवा: प्रतिगणधरदेवास्तेषां वचोनुसार- 
भ।साद श्री पंडित टोडरमलजी विरचितं । 

श्रोतार: सावधानतया श्पृष्वन्तु । 

मंगल भगवान्‌ वीरो, मंगल गोतमो गणी । 

मंगल कुन्दकुन्दाओ, जेनधर्मोस्तु मड्स्‍रलम ॥ 





श्रीमान्‌ प७ प्रवर टोडरमलजी 
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नम: सिद्धेम्य, । 
झाचायकल्प पं० टोडरमलजी कृत 


मोक्षमारग-प्रकाशक 
पहला अधिकार 


मंगलाचरण 
दोहा 
संगलसय संगलकरण, वीतराग विज्ञान । 
नमों ताहि जाते मम, श्ररहंतादि महान ॥३१॥+ 
करि मंगल करिहों महा,ग्रंथकरन को काज । 


जाते सिले समाज सब, पाव निजपदराज ॥२॥ 


अ्रथ मोक्षमार्ग प्रकाशक नाम शास्त्रका उदय हो है । तहाँ मंगल 
करिये है-- 


णमों प्ररहंतारण । णमो सिद्धाणं । णमो आइरीयाणं । 


णमो उवज्कायाणं । णमो लोए सब्वसाहृ्णं ॥ 
यहु प्राकृतभाषामय नमस्कारमन्त्र है, सो महामगलस्वरूप है ॥ 


बहुरि याका संस्कृत ऐसा हो है । 

नमोहहत्॒सयः * नमः सिद्धेभ्यः | नमः आचार्येन्यः । 
नमःउपाध्यायेभ्यः । नमो लोके सर्वसाधुभ्य: । बेहुरि याका 
श्र्थ ऐसा है-तमस्कार भरहंतनिके श्रथि, नमस्कार सिद्धनिके अधि, 


३ मोक्षमाम-प्रकाशक 
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ममसकार झाचायनिके प्रथि, नमस्कार उपाध्यायनिके प्रथि, नमस्कार 
लोकविषे सर्वेसाधुनिके आय, ऐँखें व विषे नमस्कार किया, ताते 
याका नाम नमस्कारमत्र है । भ्रब इहाँ जिनकू नमस्कार किया 
तिनिका स्वरूप चितवन कीजिये है । ( जाते स्वरूप जाने बिना यहु 
जान्या नाही जाय जो मैं कौनकों नमस्कार करूँ । तंब उत्तमफल की 
प्राप्ति कंस होय । $ ) 
अरहुंतोंका स्वरूप 

तहाँ प्रथम अरहतनिका स्वरूपविचारिये है--जे गृहस्थपनों त्यामि 
ग्रुनिधर्म अंगीकार करि निजस्वभावसाघनते च्यारि घातिया कर्मनि- 
को खिपाय अनंत चतुष्टय विराजमान भये । तहाँ श्रनंतज्ञानकरि तो 
झपने अपने अनंत गुरापर्याय सहित समस्त जीवादि द्रव्यनिकों युगपत्‌ 
विशेषपने करि प्रत्यक्ष जाने हैं। श्रनंतदर्शनकरिं तिनकों सामान्‍्यपने 
अबलोके हैं । भ्रनंतवीयेकरि ऐसी ( उपयुक्त ) सामथ्येकों धारे है । 
भ्रनंतसुखकरि निराकुल परमानंदकों भ्रनुभव है । बहुरि जे सर्वथ 
सर्व रागद्रेघादि विकारभावनिकरि रहित होय शांतरस रूप परिण७्‌ 
हैं। बहुरि क्षुधा-तृषाआादि समस्तदोषनित मुक्त होय देवाधिदेवपनाकों 
प्राप्त भये हैं। बहुरि आयुध अबरादिक वा अ्ंगविका रादिक जे काम- 
क्रोधादिक निद्यभावनिके चिन्ह तिनकरि रहित जिनका परम »दा- 
रिक दरीर भया है । बहुरि जिनके वचननितें लोक विषें धर्मतीर्थ 
प्रवर्ते है, ताकरि जीवनिका कल्याण हो है । बहुरि जिनके लौकिक 








के यह पंक्ति खरडा प्रति में नही है, संशोधित लिखित प्रत्ियों मे है 
इसौसे उसे मल में दिया गया है। 


पहला अ्रधिकार डे 





कल लक +5 


जीवनिकु' प्रभुत्व माननेके कारण भ्रनेक अतिशय अर नाता प्रकार 

विभव तिनका संयुक्तपमा पाइये है । बहुरि जिनकों झपना हितके 

अथि गणधर इन्द्रादिक उत्तम जीव सेव हैं + ऐसे सर्वेप्रकार पूजने 

योग्य श्रीभ्ररहंतदेव हैं, तिनकों हमारा नमस्कार होहु । 

सिद्धों का स्वरूप 
अब सिद्धतिका स्वरूप ध्याइये है-जे गृहस्थग्रवस्था त्यागि मुनि 

धर्मसाधनते च्यारि घातिकर्मनिका नाश भये अ्नन्तचतुष्टय भाव 

प्रगट करि केतेक काल पीछे च्यारि अ्रधातिकमंनिका भी भश्म होते 

प्रम औदारिक शरीरकों भी छोरि ऊध्वंगमन स्वमभावते लोकका 

अग्रभागविषे जाय विराजमान भये । तहां जिनक॑ समस्तपरद्रव्यनिका 

सम्बन्ध छूटनेते मुक्त प्रवस्थाकी सिद्धि भमई,बहुरि जिनके चरमशरीरतें 
किचित्‌ ऊन पुरुषाका रवत्‌ आत्मप्रदेशनिका आकार अवस्थित भया, 
बहुरि जिनक॑ प्रतिपक्षी क्मनिका नाश भया ताते समस्त सम्यकत्व- 
ज्ञान-दर्शनादिक श्रात्मीक गुण सम्पुर्ण अपने स्वभावकों प्राप्त भये है, 
बहुरि जिनक॑ नोकमेंका सम्बन्ध दूर,,भया ताते समस्त अमृत्तेत्वादिक 
आत्मीकधम प्रकट भये है । बहुरि जिनके भावकमंका अ्रभाव भया 

ताते निराकुल आनन्दमय शुद्ध स्वभावरूप परिणमन हो है । बहुदि 
जिनके ध्यानकरि भव्यजीवनिक स्वद्रन्य परद्रव्यका अर श्औपाधिक 
भाव स्वभावमावनिका विज्ञान हो है, ताकरि तिन पिद्धतिके समाव 
आप होनेका साधन हो है । ताते साधनेयोग्य जो अपना शुद्धस्वरूप 
ताके दिखावनेको प्रतिबिब समान हैं। बहुरि जे कृतक्ृत्य भये हैं तातें 
ऐसे ही प्रनत कालपर्यत रहै हैं, ऐसे निष्पन्न भये सिद्ध भगवान्‌ तिनको 
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हमारा नमस्कार होह । 

झब श्राचाये उपाध्याय साघुनिका स्वरूप अवलोकिये हैं-- 

जे विरागी होइ समस्त परियग्रहकों त्यागि छुद्धो पयोगकर्रि मुनिधर्म 
अंगोकार करि अंतरगबिषेंतो तिस शुद्धोपपोगकरि आपकों श्राप 
अनुभव हैं, परद्रव्य विष प्रहबुद्धि नाहीं घारे हैं । बहुरि अपने ज्ञानादिक 
स्वभावनिहीकों अपने माने हैं। परभावनिविषें ममत्व न करे हैं। 
बहुरि जे परद्रव्य वा तिनके स्वभाव ज्ञानविषे प्रतिभासें हैं तिनकों 
जाने तो है परन्तु इष्ट श्रनिष्ट मानि तिनविषे रागद्वेष नाहीं करे हैं ॥ 
शरीरकी अनेक श्रवस्था हो हैं, बाह्य नाना निमित्त बनें हैं परन्तु तहा 
किछू भी सुखदु.ख मानते नाही । बहुरि अपने योग्य बाह्यक्रिया जेसे 
बने है तेसे बने है, खेचकरि[तिनकों करते नाही । बहुरि अपने उप- 
योगकों बहुत नाही श्रमाव हैं। उदासीन होय नि३चल वृन्ति कों धारे 
हैं। बहुरि कदाचित्‌ मदरागके उदयते चुभोपयोग भी हो है तिसकरि 
जे शुद्धोपयोग के बाह्य साधन हैं तिनविषे अनुराग करे हैं परन्तु तिस 
रागभावकों हेय जानकरि दूरि किया चाहें हैं । बहुरि तीव्र कषाय के 
उदयका अभावते हिंसादिरूप भ्रशुभोपयोग परिणतिका तौ अस्तित्व 
रह्मा ही नाहीं। बहुरि ऐसो श्रंतरम अवस्था होते बाह्य दिगम्बर 
सौम्यमुद्राके धारी भये हैं। शरीरका संवारना आदि विक्रियानिकारि 
रहित भये हैं। वनखडादिविपे बसे हैं। ग्रठाईस मूलगुणनिकों अखं- 
डित पाले है। बाईस परीसहनिकों सहैं हैं। बारह प्रकार तपन्निकों 
श्ादरे हैं। कदाचित्‌ ध्यानमुद्राधारि प्रतिमावत्‌ निश्चल हो हैं। कदा- 
चित्‌ अ्रध्ययनादि बाह्य धर्म क्रियानिबियें प्रवर्तें हैं। कंदाचित्‌ मुनिधर्म 
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का सहकारी शरीरकी स्थितिके भ्रथि योग्य भ्राह्यर विहारादिक्रिया- 
निविष सावधान हो हैं | ऐसे जेन मुनि हैं तिन सबनिक्री ऐसी ही 


अबस्था हो है ! हि 
ग्राचायका स्व €6प 


तिनिविषे जे सम्यग्दशंत, सम्यग्जान, सम्यक्चारित्रकी अ्रधिकता 
करि प्रधानपदको पाय संघविषें नायक भये हैं । बहुरि जे मुख्यपने तो 
तिविकल्प स्वरूपच रण विपे ही मग्न हैं भ्रर जो कदाचित्‌ धर्मके लोभी 
अन्य जीवादिक तिनिकों देखि रागअथ्वके उदयते करुणाबुद्धि होय तो 
तिनिको धर्मोपदेश देते है । जे दीक्षाग्राहक है तिनकों दोक्षा देते हैं, जे 
अपने दोष प्रगट करे है तिनकों प्रायश्चित विधिकरि शुद्ध करे हैं । 
ऐसे ग्राचरन गप्रचरावनवाल भआाचाये तिनको हमारा नमस्कार होहु। 


5 . उपाध्यायका स्वरूप 
बहुरि जे बहुत जेन शास्त्रनिके ज्ञाता हीय सघविषे पठन-पाठनके 


अधिकारी भये हैं, बहुरि जे समस्त गास्त्रनिका प्रयोजनभूत श्रथे जानि 
एकाग्र होय अपने स्वरूपकीं ध्यावे है। प्रर जो कदाचित्‌ कपाय ग्रश्न 
उदयते तहाँ उपयोग नाहीं थम है तौ तिन द्ास्त्रनिकों आप पढ़ें हैं वा 
भ्रन्य धर्मबुद्धीनिको पढावें है | ऐसे समीपवर्ती भव्यनिकों ग्रध्ययन 
करावनहारे उवाध्याय तिनिकों हमारा नमस्कार होहु । 
साधुका स्वरूप 

बहुरि इन दोय पदवाबारक बिना श्रन्य समस्त जे सुनिपद के 
घारक है वहुरि जे ग्रात्मस्वभावको साध हैं । जेसे श्रपना उपयोग 
परद्रव्यनिविषें इृष्ट अ्रनिष्टपतों मानि फँसे ताही वा भागे नाही तेैसें 
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छपयोगको सघायवे हैं। बहुरि वाह्मयतबकी साघनभूत तपश्चरण आदि 
क़ियानिविष प्रवर्तें हैं या कदाचित्‌ भक्ति वन्दनादि कार्यनिविवें प्रवर्त 
हैं। ऐसें झात्मस्वभावके साधकसाघु हैं तिनकों हमारा नमस्कार होहु। 
पुज्यत्वका कारण 
ऐसे इन भ्ररहतादिकनिका स्वरूप है सो वीतराग विज्ञानमय 
तिसही करि श्ररहंतादिक स्तुति योग्य महान्‌ भये हैं;जातें जीवतत्वकरि 
तौ स्व ही जीव समान हैं परन्तु रागादिकविका रनिकरि वा ज्ञानको 
हीनताकरि तौ जीव निन्दा योग्य हो हैं । बहुरि रागादिककी हीनता- 
करि वा ज्ञानकी विशेषताकरि स्तुति योग्य हो हैं । सो श्ररहत सिद्धनिर्क 
तौ सम्पुर्ण रागादिककी हीनता श्रर ज्ञानकी विशेषता होने करि सम्पूर्ण 
बीतरागविज्ञान भाव संभव है। अर श्राचार्य उपाध्याय साधुनिके 
एकोदेश रागादिककी हीनता झर ज्ञानकी विशेषताकरि एकोदेश 
बीतरागविज्ञान भाव संभव है। ताते ते श्ररहतादिक स्तुति योग्य 
महान जानने । 
बहुरि ए अ्रहतादि पद है तिन विष ऐसा जानना जो मुख्यपने 
तो तीर्थकरका अर गौणपने सर्वकेवलीका ग्रहण है, यहु पदका प्राकृत 
भाषाविषे अभ्रहत भर सस्कृतविषे अहंत्‌ ऐसा नाम जानना । बहुरि 
चौदवाँ गुणस्थानके भ्रगततर समयते लगाय सिद्धनाम जानना । बहुरि 
जिनकों आचायंपद भया होय ते सघविषे रहो वा एकाकी आात्मध्यान 
करो वा एकाविहारी होहु वा आचायंनिविर्ष भो प्रधानताकों पाय 
गणधरपदवीके घारक होहु, तिन सबनिका नाभ श्राचार्य कहिये है । 
बहुरि पठन-पाठन तो अन्यमुनि भी करे हैं परन्जु जिनके प्राचार्य निकरि 
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दिया उपाध्याय पद भया होय ते झात्मध्यानादिक काये करते भो 
उपाध्याय ही नाम पावे हैं। बहुरि जे पदवोधारक नाहीं ते सर्वेमुनि 
साधुसंज्ञाके धारक जानने | इहाँ ऐसा नियम माहीं है जो पवाचारनि 
करि प्राचार्य पद हो है, पठनयाठबकरि उपाध्यायपद हो है, मूलगुण 
साधनकरि साधृपद हो है ! जातें ए तो क्रिया स्वमुनिनके साधारण 
हैं परन्तु झब्द नयकरि तिनका श्रक्षरा् तेसे कारेये है। समभिरूढनय 
करि पदवीकी भअपेक्षा ही झाचार्यादक नाम जानने । जैसे शब्द नय- 
करि गमन कर सो गऊ कहिये सो गमन ती मनुष्यादिक भी करे हैं 
परन्तु समभिरूढ नयकरि पर्याय श्रपेज्ना नाम है, तेसे हो यहाँ सम ना । 

इहां स्रिद्धनिके पहिले अ्रहततिकों नमस्कार किया सो कौन 
कारण ? ऐसा सन्देह उपज है। ताका समाधार - 

नमस्कार करिये है सो भ्पने प्रयोजन साधनेको भ्रपेक्षा करिये है, 
सो प्रहंतनितते उपदेशादिकका प्रयोजन विशेष सिद्ध हो है तातें 
पहिले नमस्कार किया है । या प्रकार भ्ररहवादिकनिका स्वरूए 
चितवन किया । जातें स्वरूप खितबन किये विशेष कार्य सिद्ध हो है। 
बहुरि इन भ्ररहंतादिक निको पंचप रमेष्ठी कहिये है । जाते जो सर्वोत्कृष्ट 
इष्ट होय ताका नाम परमेष्ट है। पच जे परमेधष्ट तिनिका समाहार 
समुदाय ताका नाम पंचपरमेष्टो जानना | बहुरि रिब्रभ,ग्रजित, स भव, 
प्रभिनन्दन, सुमति, पद्मप्रम, सुपाश्वे, चद्रप्रभ, पुष्पदत, शीतल, 
श्रेयान, वासुपूज्य, विमल, भ्रनत, धर्म, शाति, कुन्थु, अर, मल्लि, 
मुनिसुबत, नमि, नेमि, पादव, वद्धंमान नामधारक चौबोस तीथंकर 
इस भरतक्षेत्रवियें वत्ते मान धर्मतोथंके नायक भये, यर्भ जन्म तप 
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ज्ञान निर्वाण कल्याणकनिविषें इन्द्रादिकनिकरि विशेष पुज्य होइ भब 
प्विद्धालयविष विरार्ज है तिनको हमारा नमस्कार होहु। बहुरि 
सीमधर, युगमघर, बाहु, सुबाहु, सजातक, स्वयप्रभ, वृषमानन, प्रनंत 
बोये, सूरप्रभ, विशालकोति, वज्धर, चन्द्रानर, चन्द्रबाहु, भुजगम, 
ईदबर, नेमिप्रभ, वीरसेत, महाभद्र, देवयश, अजितवोय नामथारक 
बीसतीर्थकर पचमेरु सम्बन्धी विदेहक्षेत्रनिविषें प्रवा र केवलज्ञानसहित 
विराजमान है तिनको हमारा नमस्कार होहु | यद्यपि परमेष्ठी पद- 
विधे इनका गसितपना है तथा विद्यमान कालवि्ें इनकों विशेष ज/नि 


जुदा नमस्कार किया है । 

बहुरि त्रिलोकविपे जे ग्रकृत्रिम जिनबिम्ब विराजे है. मध्यलोक- 
विषे विधिपृंंक कृत्रिम जिनबिब विराजे हैं, जिनके दर्शनादिकते स्व- 
परभेद विज्ञान होय है,.कफषाय मद होय शान्तभाव हो है वा एक धर्मो- 
यदेश बिना ग्रन्य अपने हितका सिद्धि जेसे तीर्थंकर केवलीके दर्शना- 
दिकते होय तेस ही हो है, निन जिनबिबनिकों हमारा तमस्कार होहु ; 
बहुरि केवलोकी दिव्यध्वतिकरि दिया उपदेश ताके झनुसार गणधर- 
करि रचित अंगप्रवोणंक तिनके अनुसरि अन्य प्राचार्यादिेकनिकरि 
रखे ग्रन्थादिक है, ऐसे ये सर्व जिनवचन है,स्थाद्वादचिन्हकरि पहचानने 
योग्य है, न्‍्यायमार्गत श्रविरद्ध है ताते प्रमाणीक है, जीवनिकी तत्व- 
ज्ञान के कारण है ताते उपकारी हैं, तिनकों हमारा नमस्कार होंहु । 

बहुरि चेत्यालय, आयंका, उत्कृष्ट श्रावक गआ्रादि द्रव्य अय 
तीर्थक्षेत्रादि क्षेत्र श्र कल्याणककाल ग्रादि काल, रत्तत्रय प्रादि 
भाव, जे मुककरि नमस्कार करने योग्य हैं तिनकों नमस्कार करू 
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है भर जे किचित्‌ विनय करने योग्य हैं तिनका यथा योग्य विनय 
करू हुँ। ऐसे भपने दृष्टनिका सन्म्रानकरि मंगल किया है। श्रव 


ए ग्ररहतादिक इष्ट कंसे हैं सो विचार करिए है-- 


जाकरि सुख उपज वा दुःखविनश तिस कार्य का नाम प्रयोजन 
है। बहुरि तिस प्रयोजनको जाकरि सिद्धि हाय सो ही अपना दृष्ट है। 
सो हमारे उस ग्रवसरवि्ष वीतरागविशेष ज्ञानका होना यो हो 
प्रयोगन है, जाते याकरि निराकुल साचे सुख की प्राप्ति हो है आर 
सर्व भ्राकुलता रूप दुःखका नाश हो है। बहुरि इस प्रयोजनकी सिद्धि 
ग्ररहतादिकनिकरि हो है । कसे सो विचारिए है -- 


ग्ररहन्तादिकोंसे प्रयोजनसिद्धि 

प्रात्माके परिणाम तीन प्रकारके हैं-सबलेश, विशुद्ध, शुद्ध, तहाँ 
तीम्र कषायरूप सबलेश है, मदकपायरूप विशुद्ध है, कषाय रहित शुद्ध 
है | तहां वीतरागविशेष ज्ञानरूय अपने स्वभाव के घातक जो है ज्ञाना- 
वरणादि घातियाकर्म, तिनिका सबलेश परिणाम करि तो तीब्रबन्च 
हो है श्र विशुद्ध परिणामकरि मंदबध हो है वा विशुद्ध परिणाम 
प्रबल होय ती पूर्वो जो तीव्रबध भया था ताको भी मंद करें है. भर 
शुद्ध परिणामकरि बन्ध न हो है, केवल तिनकी निजरा ही हर है। 
सो अरह तादिविषे स्तवनादि रूप भाव हो है सो कधायनिकी मन्दता 
लिये हो है ताते विशुद्ध परिणाम है। बहुरि समस्त कषायमाव 
मिटावनेका साधन है, ताते शुद्ध परिणाम का कारण है सो ऐसे परि- 
णाम करि पग्रपना घातक घातिकर्मका हौनपनाके होनेते सहज ही 
बीतराग विशेषज्ञान प्रगट हो है। जितने अंशनिकरि वह हीन होय 
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तितने अ्रज्षनिकरि यह प्रगट होइ है। ऐसे भ्ररहंतादिक करि अपना 
प्रयोजन सिद्ध हो है। भ्रथवा अरहतादिकका शभ्राकार भवलोकना 
वा स्वरूप विचार करना वा वचन सुनना वा लिकटबर्ती होना व 
तिनके अनुसार प्रवतेना इत्यादि कार्य तत्काल ही निमित्तभूत होय 
रागादिकनिको ह्वीन करें है। जीव श्रजीवादिकका विशेषज्ञानकों 
उपनाब है ताते ऐसे भी प्ररहंतादिक करि वीतराय विशेषज्ञानरूप 
प्रयोजनकी सिद्धि हो है । 

इहा कोऊ कहै कि इनकरि ऐसे प्रयोजनकी तौ भिद्धी हो है 
परन्तु जाकर इन्द्रियजनित सुख उपर्ज, दुःख विनदे ऐसे भी प्रयोगन 
की सिद्धि इति करि हो है कि नाही । ताका समाधान -- 

जो भ्ररहतादि विष स्तवनादिरूप विशुद्ध परिणाम हो है ताकरि 
प्रधातिया कमंनिकी साता आदि पुण्यप्रकृतिनिका बध हो है । 
बहुरि जो वह परिणाम तीव्र होय तो पूर्वे ग्रसाताग्मादि पापप्रकृति 
बी थी तिनकों भी मंद करें है अथवा नष्टकरि पृण्यप्रकृतिरूप 
परिणमाव है | बहुरि तिस पृण्यका उदय होते स्वयमेव इन्द्रियसुखकों 
कारणभूत सामग्री मिले है श्रर पापका उदय दूर होते स्वयमेव 
दुःख कों कारणभूत सामग्री दूर हो है | ऐसे इस प्रयोजनकी भी सिद्धि 
तिनकरि हो है। श्रथवा जिनशासन के भक्त देवादिक है ते तिस 
भक्त पुरुषक अनेक इन्द्रियसुखको कारणभूत सामग्रीनिका सयोग 
करावे है. दुःखकों कारणभूत सामग्रीनिकों दूरि करें है। ऐसे भी 
इस प्रयोजनकी सिद्धि तिन अरहतादिकनि करि हो है । परन्तु इस 
प्रयोजनतें किखू ग्पना भी हित होता नाहीं दाते यहु श्रात्मा 
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कथायमावनितें बाह्य सामग्रीविषें इष्ट-अभिष्टपनो मानि भाप हो 
सुखदुःखकी कल्पना करे है। बिना कषाय बाह्य सामग्री किछ सुख- 
दुःखकी दाता नाहों.। बहुरि कषाय है सो सब श्राकुलतामय है तातें 
इन्द्रियजनितसुखकी इच्छा करनी दुःखतं डरना सो यह भ्रम है। 
बहुरि इस प्रयोजनके भ्रथि भ्ररहंतादिककी भक्ति किएं भी तीद्रकथषाय 
होनेकरि पापबन्ध ही हो है ताते भ्रापको इस प्रयोजनका भ्रथि होना 
योग्य नाहीं । जाते श्ररहंतादिककी भक्ति करते ऐसे प्रयोजन ती 
स्वयमेव ही सघे हैं । 

ऐसे श्ररहंतादिक परम इष्ट मानने योग्य हैं। बहुरि ए अरहंता- 
दिक ही परममंगल हैं । इन विदे भक्तिभाव भये परममंगल हो है। 
जाते 'मग' कहिये सुख ताहि 'लाति' कहिये देव ग्रथवा मं? कहिये 
पाप ताहि “गालयति' कहिये गाल ताका नाम मंगल है सो तिनकरि 
पूर्वोक्त प्रकार दोऊ कार्यनिकी सिद्धी हो है। ताते तिनके परममंग्ल- 
पना सम्भव है। हे 

संगलाचरण करन का कारण 

इहा कोऊ पूछे कि प्रथम ग्रन्थकी श्रादि विषे ही मगल किया सो 
कौन कारण ? ताका उत्तर-- 

जो सुखस्यो ग्रन्थकी समाप्ति होइ, पापकरि कोऊ विध्न न होय, 
या कारणते यहां प्रथम मगल किया है। 

इहा तके--जो अन्यमती ऐसे मगल नाही करें है तिनके भो 
ग्रन्थकी समाप्तता अर विध्नका नाश होता देखिये है तहाँ कहा हेतु 
है ? ताका समाधान-- 

जो भ्रन्यमती ग्रन्थ कर हैं तिसविष मोहके तीत्र उदयकरि मिथ्यात्व 
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कषाय भावनिको पोषते विपरीत अर्थनिकों धरे है ताते ताकी 
निविध्न समाप्तता तौ ऐसे मंगल किये बिना ही होइ । जो ऐसे 
मंगलनिकरि मोह मद हो जाय तौ वसा विपरीत कार्य कैसे बने ९ 
बहुरि हम यहु ग्रन्थ करें है तिस विष मोहकी मसंटता करि वीतराग 
लल्वज्ञानकों पोषते श्र्थनिको घरेगे लाकी निविध्न समाप्तता ऐसे मंगल 
किये ही होय | जो ऐसे मगल न करे तौ मोहका तीव्रपना «है, तब 
ऐसा उत्तम कार्य कैसे बने ? बहुरि वह कहै जो ऐसे तौ मानेंगे 
परन्तु कोऊ ऐसा मगल न करे ताक॑ भी सुस्त देखिए है, पापका उदय 
न देखिये है अर कोऊ ऐसा मंगल करे है ताक भी सुख न देखिये 
है, पपका उदय देखिये है ताते पूर्बोक्त मंगलपना केसे बने ? ताको 
कहिये है-- 

जो जीवनिक सक्‍लेग विशुद्ध परिणाम अनेक जातिके है तिनकरि 
प्रभेक कालनिविषे पूर्व बचे कर्म एक कालविषे उदय आवे है। ताते 
जाक पूर्वे बहुत धनका सचय होय ताक बिना कुमाए भी बन देखिए 
है हर देणा न देखिये है । श्र जाक॑ पूर्व ऋण बहुत होय ताक॑ धन 
कुमावते भी देशणा देखिये है भ्रर धन न देखिए है । परन्तु विचार किए, 
'से कुमावना धन होनेहीका कःरण है,क्रणका कारण नाही। तेसे ही 
जाक॑ पूर्व बहुत पुण्य बध्या होइ ताक इहाँ ऐसा मगल बिना किए भी 
सुख देखिए है, पापका उदय न्‌ देखिए है। बहुरि जाकी पूर्वे बहुत 
पाप बंध्या होय ताक इहा ऐसा मगल किये भी सुख न देखिए है, 
चापका उदय देखिए ह | परन्तु विचार किएते ऐसा मंगल तौ सुखका 
ही कारण है, पाप उदयका कारण नाही । ऐसे पूर्वोक्त मगजका मंगल 
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पना बने है ! 

बहुरि वह कहै है कि यह मी मानी परन्तु जिनशासनके भक्त 
देबादिक हैं तिनिनें तिस ममल करनेबालेकी सहायता न करो अर 
मगल न करनेवालेको दंड न दिया सो कौन कारण ? ताका 
समाधघान-- 

जो जीवनिक सुख दुख होनेका प्रबल कारण अपना कमंका उदय 
है ताहीके श्रनुसारि बाह्य निमित्त बने है, ताते जाके पापका उदय 
होइ ताक सहायताका निमित्त न बने है प्र जाके पुण्यका उदय 
होइ ताक॑ दंडका निमित्त न बने है। यह निमित्त कंस न बने है सो 
कहिये है -- 

जे देवादिक है ते क्षयापशम ज्ञानते सर्वेको युगपत्‌ जानि सकते 
नाही, तात॑ मगल करनेवाले वा न करनेवालेका जानपना किसी देवा- 
दिकक॑ काहू कालविषे हो है । ताते जो तिनिका जानपना न होइ तो 
कंसे सहाय करें वा दड दे | प्रर जानपना होथ तब आपके जो अति 
सदकषाय होइ तो सहाय करनेके वा दड देनेके परिणाम ही न होंड + 
श्र तीव्रकषाय होइ तो धर्मानुराग होइ सके नाहो। बहरि मध्यम 
कषपायरूप तिस कार्य करनेके परिणाम भये अर अपनी शक्ति नाहीं तो 
कहा करे । ऐसे सहाय करने वा दड देनेका निमित्त नाहीं बने है। जो 
अपनी शक्ति होय श्रर श्रपके घर्मानुरागरूप मध्यमकषायका उदयते तेभे 
ही परिणाम होइ अर तिस समय अन्य जीवका धर्म अधमंरूप कतेवध्य 
जाने, सब कोई देवादिक किसी धर्मात्माकी सहाय करें वा किसी 
भ्रधर्मीको दंड दे है । ऐसे कार्य होनेका किछू नियम तौ है नाहीं, 
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ऐसे समाधान किया । इह इतना जानना कि सुख होनेकी, दुख न 
होने को, सहाय करानेका, दुख द्यावनेकी जो इच्छा है सो कपायमय 
है, तत्काल विधे वा आगामी काल विष दुखदायक है। तातें ऐसो इच्छा 
कु छोरि हम तो एक वीतराग विशेष ज्ञान होनेके अर्थी होइ ग्ररहता- 
दिककों तमस्कारादिरूप मगल किया है | ऐसे मंगलाचरण करि श्रव 
साथ्थक मोक्षमार्ग प्रकाशकनाम ग्रन्थका उद्योत करे हैं। तहां यहु ग्रन्थ 
अमाण है ऐसी प्रतीति ग्रावनेके श्रथि पूर्व अनुसमारका स्वरूप मिरू- 


4पए है - 
ग्रन्थकी प्रमाणिकता और शग्रागम-परम्परा 


अ्रकारादि अक्षर है ते प्रनादिनिधन हैं,काहुके किए नाही, इनिका 
आकार लिखना तो अ्रपनी इच्छाके प्रनुसार भ्रनेक प्रकार है परन्तु 
बोलनेमें आये है ते प्रक्षर तो सर्वत्र सबेदा ऐसेही प्रवर्तें है सोई कह्मा 
है-- 'सिद्धों वर्णससमाम्नाय: । याका अर्थ यहु-जो प्रक्षरनिका 
सम्प्रदाय है सो स्वयसिद्ध है। बहुरि तिन ग्रक्षरनिकरि निपजे 
सत्याथ के प्रकाशक पद तिनके समूहका ताम श्रुत है सो भी श्रनादि 
निधन है। जसे 'जीव' ऐसा अ्नादिनिधन पद है सो जीवका जना- 
वनहारा है। ऐसे झपने अपने सत्य श्रथके प्रकाशक अनैक पद तिनका 
जो समुदाय सो श्रूत जानना । बहुरि जंसे मोती तो स्वयंसिद्ध है तिन 
विषे कोऊ थोरे मोती निकों, कोऊ घने मोतीनिको, कोऊ किसी प्रकार 
कोऊ किसी प्रकार गू थिकार गहना बनावे है तेसें पद तो स्वयंसिद्ध है 
तिन विध कोऊ थोरे पदनिकों, कोऊ घने पदनिकों,कोऊ किसो प्रकार 
कोऊ किसो प्रकार गू थि ग्रन्थ बनावे हैं। यहां मैंभोी तिन सत्याथ पद- 
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निकों मेरो बुद्धि श्रनुसारि गू थि् ग्रन्थ बनाऊं हूँ सो मेरी मति करि 
कल्पित मूठ अथंके सूचक पद या विभे नाहीं गू थू हूं । ताते यह, ग्रन्थ 
प्रमाण जानना । 

इहँ प्रत्त--जों तिन ,पदनिकी परम्परा इस ग्रन्थ पर्यंत कंसे 
प्रवतें है ? ताका समाधघान--- 

ग्नादितें तीथंकर केवली होते भाये हैं तिनिके सर्वका ज्ञान हो है 
ताते तिन पदनिका था तिनके अथेनिका भी ज्ञान हो है। बहुरि 
तिन तीर्थंकर केवलीनिका जाकरि भ्रन्य जीवनिक पदनिके अ्रथनिका 
ज्ञान होय ऐसा दिव्यध्वनि करि उपदेश हो है। ताके अनुसारि गण- 
धरदेव ग्रग प्रकीर्णकरूप ग्रन्थ यूथ है। बहुरि तिनके भ्रनुसारि ग्रन्य 
अन्य आचार्यादिक नाना प्रकार ग्रन्था दिककी रचना करे है । तिनिकों 
केई प्रभ्यासें हैं केई कहैं हैं केई सुनें है, ऐस परम्परातें मार्ग चल्या 
आवे है। 

सो ध्ब इस भरतक्षेत्र विषे वतमान अवसर्पिणी काल है, तिस- 
विष चौबीस तीर्थंकर भए, तिनि विष श्रीवद्धमान नामा अन्तिम तीर्थ- 
कर देव भये । सो केवलज्ञान विराजमान होइ जीवनिकों दिव्यध्वनि 
करि उपदेश देते भये । ताके सुननेका निमित्त पाय गौतम नामा 
गणधर ग्गम्य प्रथंतिकों भी जाति धर्मानुरागके वक्षतें अ्रगप्रकीर्णकति 
की रचना करते भये । बहुरि वरद्धमान स्वामी तौ मुक्त गए, तहाँ पीछें 
इस पंचम कालविषें तीन केवली भए, गौतम १, सुधर्माचार्य २, जम्बू- 
स्वामी ३, तहां पीछे कालदोषतें केवलज्ञानी होनेका तो अभाव भया। 


88 जोडकर यथा लिखकरि | 
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बहुरि केतेक काल ताई द्वादशांग के पाठी श्रृतकेवली रहे, पीछें 
तिनका भी अभाव भया । बहुरि केतेक कालताई थोरे झंगनिके पाठी 
रहे ( तिनने यह जानकर जो भविष्य कालमें हम सारिखे भी 
ज्ञानी न रहेंगे, ताते ग्रन्थ रचना पझारम्भ करी भौर द्वादशांगनुक्ूूल 
प्रथमानुयोग, करणानुयोग, चरणानुयोग, द्रव्यानुयोगके ग्रन्थ रचे ।) 
पीछें तिनका भी प्रभाव भया । तब आवचार्यादिकनिकरि तिनिके 
झनुसारि बनाए ग्रन्थ वा अ्नुसारी ग्रन्थनिके श्रनुसारि बनाए ग्रन्थ 
तिनहीकी प्रवृत्ति रही । तिनवि्ष भी काल दोषते दुष्टनिकरि कितेक 
ग्रन्थनिकी व्यूच्छिति भई वा महान ग्रन्थनिका श्रभ्यासादि न होनेते 
व्यूच्छिति भई । बहुरि केतेक महान्‌ ग्रन्थ पाइए हैं तिनिका बुद्धिकी 
मदतातें प्रम्पास होता नाहीं । जँसे दक्षिणमें गोमद्॒स्वामीके निकट 
मुलबद्री नगरविषे घवल महाधवल जयघवल पाइुए हैं परन्तु दर्भत- 
मात्र ही हैं। बहुरि कितेक ग्रन्थ अपनी बुद्धि करि अभ्यास करने योग्य 
पाइए हैं। तिन विषे भी कितेक ग्रन्थनिका ही शभ्रम्यास बने है । 
ऐसे इस निक्ुष्ट काल विषे उत्कृष्ट जेनमतका घटना तो भया परन्तु 
इस परम्पराकरि अ्रब भी ज॑न शास्त्रविष सत्य अर्थंके प्रकाशनहारे 
पदनिका सद्भाव प्रवर्तें है । 
ग्रन्थका रका आरगमाभ्यास और ग्रन्थ रचना 
बहुरि हम इस काल विषें यहा ग्रव मनुष्यपर्याय पाया सो इस 
विर्षे हमारे पूर्व संस्कारते वा भला होनहारतें जेनश्ास्त्रनिविषें 
_ & यह पंक्तियां खरडा प्रति में नही हैं, अन्य सब प्रतियों में हैं। इसोसे 
ग्रावहगक जानि दे दी गई हैं। 
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झभ्यास करनेका उद्यम होता भया । ताते व्याकरण, न्याय, गणित 
झादि उपयोगी ग्रथनिका किचित्‌ प्रभ्यास करि टीकासहिलत समयसार, 
पबास्तिकाम, प्रवचनसार, नियमसा र, गामटुसार , लब्धिसार, त्रिलोक- 
सार, तत्त्वाथेसूत्र इत्यादि शास्त्र अर क्षपणासार, पुरुषाथसिद्ध्युपाय, 
अष्टपाहुड, झात्मानुशासन आदि जञास्त्र अर श्रावक मुरतिका झ्राचा रके 
प्र्पक अनेक गास्त्र ग्र सुस्ठकथासहित पयुराणादि शास्त्र इस्यादि 
ग्रनेक शास्त्र हैं तिन विष हमारे बुद्धि अनुसार अभ्यास बल हैँ । 
तिस करि हमारे हु किचित्‌ सत्यार्थ पदलिका ज्ञान भया है। बहुरि इस 
निकृष्ट समय विषे हम सा रखे मद बुद्धोनित भा हीन बुद्धिके घनो घने 
जन अवलोकिए है । तिनिकौ तित पदनिक्रा प्र्थज्ञान होनेके अ्रथि 
घर्मानुरागके वशते देशभाषामय ग्रन्थ करनेकी हमारे इच्छा भई + 
ताकरि हम यहु ग्रन्थ बनावे है सो इस विद भी अ्र्थसहित तिनही 
पदनिका प्रकाशन हो है। इतना तो विजेष है जैसे प्राकृत भस्क्ृत 
शास्त्रनिविषे प्राकृत संस्कृत पद लिखिए है तेसे इहाँ अपभ्रश लिए 
वा यथार्थपनाकों लिए देशभाषारूप पद लिखिए है परन्तु अ्र्थव्रिषे 
व्यभिचार किछ नाहीं है। ऐसे इस ग्रथ्॒पर्यल्त तिव सत्याथ पद्षिकी 
परम्परा प्रबल है । 

इहां कोऊ पूछे कि परम्परा तो हम ऐसे जानी परन्तु इस पर- 
म्पराविषे सत्यार्थ पदनिहीकी रचना होती ग्राई, अ्रसत्या्थ पद ने 
मिले ऐसी प्रतोति हमकों कंस होय । ताका समाधान-- 

अ्रसत्ययद रचना का प्रतिषेध 
असत्यार्थ पदनिकी रचना अभति तीत़ कपाय भए बिना बने नाहीं, 


व अमल 
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जातें जिस ग्रसत्य रचनाकारि परम्परा अनेक जोवनिका महा बुरा 
होथ, झापकों ऐसी महा हिसाका फलकरि नरक निगोदविषे गमन करना 
होय सो ऐसा महाविपरोत कार्य तो क्रोध मान माया लोभ अत्यन्त 
तीब्र भए ही होय । सो ज॑नधमंबियें तौ ऐसा कषायवान्‌ होता नाही । 
प्रथम मुल उपदेश्दाता तो तीर्थकर भये सो ठो सर्वथा मोहके 
नादाते सर्व कषघायनि करि रहित ही हैं। बहुरि ग्रन्थकर्ता गणघर वा 
झाचाये ते मोहका मन्द उदयकरि सर्व बाह्य श्रम्यन्तर परिग्रहको 
त्थागि महा मदकघायों भए हैं, तिनिके तिस मदकपायकरि किचित्‌ 
शुभोपयोगहो की प्रव॒त्ति पाइए है सो भो तीव्रकषायी नाहीं हैं, जो वार्क 
तीब्रकषाय होय तो सर्वकंषायनिका जिस तिस प्रकार नाश करणहारा 
जो जिनघधर्म तिस विर्ष रुचि कंस होइ अथवा जो मोहके उदयते अन्य 
कार्यनिकरि कंषाय पोषे हैं तो पोषों परन्तु जिनभआराज्ञा भगकारि 
अपनी कपाय पो्ष तो जैनीपना रहता नाही, ऐसे जिनधम्मंबिय ऐसा 
तीव्रकषायी कोऊ होता नाही जो अ्सत्य पदतिकी रचनाकरि परका 
अर अपना पर्याय पर्यायविष बुरा करे । 

टूहा प्रशन--जो कोऊ जैनाभास तोन्नकधायों होय ग्सत्याथ पद- 
निका जैन शास्त्रनिविषे मिलाव, पीछे ताकी परम्परा चलि जाय ता 
कहा करिये ? 

ताका समाघान - जैसे कोऊ सांचे मोतिनिके गहनेविषे मूठ मोता 
मिलावे परन्तु कलक मिल॑ नाही ताते परीक्षाकरि पारखी ठिगावत। 
भो नाहीं, कोई भोला होय सो हो मोती नामकरि ठिगाव है । बहुदय 
ताक परम्परा भी चाल नाह्ी, शीघ्र ही कोऊ भूँठे मोतिनिका निषव 
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कर है। तेते काऊ सत्यार्थ पैदनिके समूहरूप जैनश्ञास्त्रनिविषे अस- 
त्यायें पद मिलावे परन्तु जेनशास्त्रके पदनिविषष तो कषाय मिटाब- 
सेका वा लौकिक कार्य घटावनेका प्रयोजन है अर उस पापोने जे 
असत्याथ पद मिलाए हैं तिन विषे कपवाय पोपनेका वा लौकिक काय 
साधनेका प्रयोजन है, ऐसे प्रयोजन मिलता नाही, तातें परीक्षाकरि 
ज्ञानी ठिगावते भा ताही, कोई मुर्ख होय सो हो जैनशास्त्र नामकरि 
ठिगाव है| बहुरि वाको परम्परा भी चानले नाही,ज्षीघ्र ही कोऊ तिच 
असत्यार्थ पदनि का निषेध करे है| बहु( ऐसे तोब्रकषायी जेनाभास 
डहाँ इस निकृष्ट कालविपे हो है, उत्कृष्ट क्षेत्रकाल बहुत हैं,तिस विपे 
नो ऐसे होते नाही । ताते जेन थास्त्रनि विधे असत्या्थ परनिकी 
परम्परा चाले नाही, ऐसा निवचय करना । 

बहुरि वह कहे कि कपषायनिकरि तो असत्याथ पद ने मिलाब॑ 
परत्तु ग्रथ करनेवालेक क्षयोपशमज्ञान है ताते कोई अन्यथा ग्रथ भासे 
साकरि असत्याथ पद मिलावे ताकी तो परम्परा चले;? 
ताका समाधान- 

मूल ग्रथकर्त्ता तौ गणधरदेव है ते आप च्यार ज्ञानके घारक हैं 
झर साक्षात्‌ केवलोका दिव्यध्वनि उपदेश सुने हैं ताका श्रतिभयकरि 
सत्याथ ही भासे है । अर ताहीके अनुसार ग्रन्थ वनावे हैं। सो उन 
अन्यनिविषे तो गसत्यार्थ पद कैसे गूथे जांय अर अन्य आाचार्यादिक 
ग्रत्य बनावे हैं ते भा यवायाग्य सम्परज्ञानके घारक है । बहुरि ते 
तिन मूलग्रन्थनिकी परंपराकरि ग्रंथ बनावें हैं | बहुरि जिन पदनिका 
आपकों ज्ञात न होइ तितकी तो झाप रचना करे नाही भ्रर जिन पद- 


२७० मोक्षमाग-प्रकाशक 


बचाओ ० ७ चल 


निका ज्ञान होइ तिनकों सम्यस्जान प्रमणते ठोक करि गथ है सो 
प्रथम तो ऐसी सावधानी विषे अ्रसत्याथ पद गूथे जाय नाही श्ररः 
कदाचित्‌ शभ्रापको पूर्व ग्रस्थनिके पदनिका अर्थ अन्यथा ही भासे अभ्रर 
झपनी प्रमाणतामे भी तेसे हो आजाय तो याका किछू साराक 
नाही । परन्तु ऐसे कोईकों भारस सबहीको तौ न भार्स । ताते जिनको 
सत्याथे भास्या होय ते ताका निर्षंघकरि परंपरा चलने देते नाही + 
बहुरि इतना जानना-जिनकों श्रन्यथा जाने जीवका बुरा होय ऐसा देव 
गुरु धर्मादिक वा जीवादिक तत्त्वन्िकों तो थ्रद्धानी जेनी ग्रन्यथा जाने 
ही नाही, इनिका तो जैनशास्त्रनिविष प्रसिद्ध कथन हैँ भर जिनकों, 
अ्रमकरि अन्यथा जाने भी जिन आज्ञा माननेते जीवका बुरा न होइ, 
ऐसे कोई सूक्ष्म अर्थ है तिन विष किसीकों कोई अ्रथ अन्यथा 
प्रसाणतामें ल्याव तो भी ताका विशेष दोष नाही सो गोसट्रसारविषे: 
कह्या है- 
सम्माइट्री जीवो उबइट्ट हवयणं तु सद्ृहदि । 
सहृहृदि अ्रसब्भाव॑ श्रजाणमाणो गुरुणियोगा ॥१॥। 

याका श्रथं-सम्यग्हप्टी जीव उपदेश्या सत्यवचनकों श्षद्धान करें 
है अर अ्रजाणमाण गुरुके नियोग ते भ्रसत्यको भी श्रद्धान करे है, 
ऐसा कह्या है। वहुरि हमारे भी विश्येव ज्ञान नाही है अर जिनआजा 
भंग करनेका बहुत भय है परन्तु इस ही विचारके बलते ग्रंथ करनेका 
साहस करे हैं सो इस ग्रंथ विषें जैसे पूर्व ग्रन्थनिम्में वर्णन है 
तेसें ही वर्णेन करेंगे । ्रिथवा कही पृव॑» ग्रन्थनिविषे सामान्य गढ़ 
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बणन था ताका विशेष प्रगट करि इहॉ वजन करग । सो ऐसे वर्णन 
करनेविषे मैं ता बहुत सावधानी ,राखूगा अर सावधानी करते भी 
कही सूक्ष्म अथंका ग्रन्यथा वर्णव हाय जाय तो विशेष बुद्धि मान होइ 
सो सवारकरि चुद्ध करियो यह मेरा प्राथता है। ऐस शास्त्र करने- 
का निःचथ किया है । अब इहों केध् शास्त्र बाँचने सुनने याग्य है 
अर तिन शस्त्रनिके वक्ता बाता ऊँपे चाहिए सा वर्गव करिए है 
बांचने सुनने याग्य शास्त्र 

जे मास्त्र मोक्षमागका प्रकाश कर है तेई शास्त्र वाचने सुनने योग्य 
है। जाते जीव सथारविप नाता दुःखनिकरि पाड़ित है, सा शास्त्ररूपो 
दीपककरि मोक्षमार्गका पावे तो उत्त मायरजियं झाप नमनकरि उन 
दुःखनित मुक्त हाथ । सा माक्ष माय एक वोतराग भाव है, ताते जिन 
आस्त्रनिविप काहुप्रकार राग-दब-्मोट भावनिका निपेब करि बीत- 
राग भावका प्रयोजन प्रकट किया हाथ तिनिषही शास्त्रनिका वाचना 
सुनता उरवित है | बहुरि जिनज्ञास्त्रतिविष शू छ्भा र भोग कोनृहलादिक 
धोषि रागभावका अर हिसाजयुद्धादिक पोजि दृपभावका भ्रर अतत्व 
श्रद्धान पोधि माहुमावका प्रथाजन प्रयट किया होय ते झास्त्र नाही 
डस्त्र है। जाते जिन राग-द्वघ-माहू भावनिकरि जाव अनादिते दुःखी 
भया विनकी वासना जीवके बिना श्िखाई ही थी। वहुरिइत शास्त्रनि 
करि तिनहीका पोषण किया, भले होनेको कहा शिक्षा दीनी । जीवका 
स्वभाव घात ही किया तातें ऐये शास्त्रनिका वांचता सुनना उचित 
नाही है । इहाँ वाचता सुनता जेसे कह्मा तसे ही जोड़ना सोखना 
सिखावना लिखना लिखावना आदि काये भी उपलक्षणकरे जान 


श्र मोक्षमार्ग-प्रकाशक नी 
लेने । ऐसे साक्षात्‌ वा परम्पराक परम्पराकर बीतरागभावकों पोष ऐसे 
बास्त्रहीका अभ्यास करना योग्य है । 
बकक्‍ता का स्वरूप 
अब इनके वक्ताका स्वरूप कहिये है । प्रथम तो वक्ता कंसा होना 
चहिए, जो जैन श्रद्धानविपे हढ होय, जाते जो आप अश्रद्धानी होम 
तो औरकों श्रद्धानी केसे करे ? श्रोता तो ग्रापही ते होनबुद्धि के धारक 
है तिनकों कोऊ युक्तिकरि श्रद्धानी केसे करे £ श्र श्रद्धान ही सवे 
घमंका मूल है। वहुरि वक्ता कसा चाहिए, जार विद्याभ्यास करनेते 
आस्त्र वांचनेयोग्य बुद्धि प्रगट भई होय, जाते ऐसी ज्षक्ति बिना वक्ता- 
परेका भ्रधिकारी कैसे होय । वहरि वक्ता कंसा चाहिए जो सम्य 
ज्ञानकरि सर्व प्रकारके व्यवहार निश्चयादिरूप व्याख्यानका श्रभि- 
प्राय पहच्ानता होय, जाते जो ऐसा न होय तो कही अन्य प्रयोजन 
लिए व्याख्यान होय ताका अन्य प्रयोजन प्रगटकरि विपरीत प्रवृक्ति 
कराये | बहुरि वक्ता कैसा चाहिए, जाके जिनआजा भग करनेका 
बहुत भय होय, जाते जो ऐसा न होय तो कोई अ्रभिप्राय विचारि 
यूत्र-विरुद्ध उपदेश देय जीवनिका बुरा करे। सो ही कद्मा है-- 
बहु गुणविज्जाणिलयो श्रसुत्तमासोी तहाबि मुत्तत्वो । 
जह वरमणिजुत्तो वि हु विग्धयरों विसहरो लोए ॥१॥ 
याका भ्रथं-जो बहुत क्षमादिक गुण अ्रर व्याकरण आदि 

विद्याका स्थान है तथापि उत्सूत्रमाषी है तो छोडने योग्य ही है। जेसे 
उत्कृष्टमणिसयुक्त है तो भी सर्प है सो लोकविषे विध्नका ही करण- 
हारा है। बहुरि वक्ता कैसा चाहिए, जाके शास्त्र वांचि आजीविका 
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ग्रादि लौकिक कार्य साधनेकी इच्छा न होय, जातें जो आशावान 
होइ तो यथार्थ उपदेश देह सके नाहीं, वार्क ती किछू श्रोतानिका 
झभिप्रायके अनुसार व्याख्यानकर अपने प्रयोजन साधनेका हो 
साधन रहें श्रर श्रोतानिते वक्ता का पद ऊचा है परन्तु यदि वक्ता 
लोभी होय तो वक्ता आप ही हीन हो जाय, श्रोता ऊँचा होप । बहुरि 
वक्ता कैसा चा हिए,जाक तीन क्रोध मान न|होय,जात तीव्र कोघी मानी 
की निंदा होय, श्रोता तिसते डरते रहैं, तिसत अपना हित केसे करें। 
बहुरि वक्ता कैसा चाहिए, जो आप हो नाना प्रश्न उठाय आप हीं 
उत्तर करें अथवा श्रन्य जीव 7नेक प्रकारकरि बहुत बार प्रश्न करें 
नो मिष्टव्चननिकरि जेसे उनका सन्‍न्देह दूरि होय तैंसें समाधान कर । 
जो आपक उत्तर देनेकी सामथ्य न होय तो या कहै, याका मोको 
ज्ञान नाहीं, किसी विशेष ज्ञानीर पुछकऊर तिहारे;।ताई उत्तर दूगा 
अथवा कोई समय प्राय विदोष ज्ञानी तुमसा मिले तो पूछ कर झपना 
सन्देह दूर करना और मोकू बताय देता। जाते ऐसा न हाथ तो 
बरमिमानके वशते झपनी पण्डिताई जनावनेकों प्रकरण विरुद्ध श्रथे 
उपदेश, ताते श्रोतानका विरुद्ध थ्रद्धान करनेतें बुरा होय, जेनधर्मकी 
निदा होय | जाते जो ऐसा न होइ तो श्रोवाग्रोंका सदेह दूर न होई तब 
कल्याण कंसें होइ श्रर जिनमतकी प्रभावना होय सके नाहीं। बहुदि 
वक्ता कसा चाहिए, जाके ग्रनीतिरूप लोकनिद्य कार्यनिको प्रवृत्ति न 
होय, जाते लोकनिद्य कार्यनिकरि द्वास्थका स्थान होय जाय तब ताका 
वचन कौन प्रमाण कर,जिनधमको लजाव । बहुरि वक्ता कंसा चाहिए, 
जाका कुल होन न होय, अंगहीन न होय, स्वर भड्ध न हो य, सिष्टव्चन 
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होय, प्र भुत्व होय ताते लोकविप मान्य होय जाते जो ऐसा न होय तो 
ताकों वक्तापनाकी महतता शोभ नाहीं। ऐसा वक्ता होय । वक्ताविषें 
ये गुण तो अवश्य चाहिए सो हो आ्रात्मानुशासन बिधें कह्मा है । 

प्राज्न: प्राप्ससमस्तशास्त्रहदयः प्रव्यक्तलोकस्थितिः । 

प्रास्ताशः प्रतिभापरः प्रश्ममवान्‌ प्रागेव दृष्टोत्त रः ॥४ 

प्रायः प्रइनसहः प्रभु: परसनोहारी परानिन्दया । 


बन याद्धस्मंकर्थां गणी गुणनिधि:ः प्रस्पष्टसिष्टाक्षर: ॥ १॥ 
याका अर्थ--बुद्धि मान होढ,जाने समस्त शास्त्रनिका रहस्य पाया 


होय, लोकमर्यादा जाके प्रगट भई होय, आ्राशा जाके अ्रस्त भई होप 

कॉतिमान्‌ होय, उपशमी होय, प्रइ्न किये पहले ही जाने उत्तर देख्या 
हौय, बाहुल्यपने प्र्ननिका सहनहारा होय, प्रभु होय, परकी वा पर- 
करि ग्रापकी निन्‍दा करि रहितपना होय, परके मनका हरनहारा होय, 
गणनिधान हाय, स्पष्ट मिप्ट जाके कचन होंथ, ऐसा सभा का नायक 
धर्मकथा कहै | वहुरि वक्ताका विशेष लक्षण ऐसा है जो याक॑ व्याकरण 
स्यायादिक वा बड़े-बड़े जेनवास्त्रनिका विशेष ज्ञान होय तो 
विश्षेषपने ताकों वक्तापनों शोम । बहरि ऐसा भी होय अ्रर अध्यात्म- 
रसकरि यथाथ अपने स्वरूपका अ्रनुभव जाके न भया होय सो जिन- 
धर्मका मर्म जाने नाहीं, पद्धतिह़ी करि वक्ता होय है। अध्यात्म रसमय 
साँचा जिनधमंका स्वरूप बाकरि कंसे प्रगट किया जाय, तातें आत्म- 
जानी होई तो साता वक्तापनों होई, जाते प्रवचनसार विषे ऐसा कहा 
है। श्रागमज्ञान, तत्त्वाथश्रद्धात, मंयमभाव ये तीनों आत्मज्ञानकरि 
शून्य कार्यकारी नाहीं। बहुरि दोहापाहुडबिषें ऐसा कह्मा है- 
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पंडिय पंडिय पंडिय कण छोडि घिलुंस कंडिया | 
पय-अत्थं तुट्ठोंसि परमत्थ ण जाणइ मढोसि ॥ १ ॥। 

याका श्रथ-हे पाँडे ! हे पांडे ! हे पाडे ! तू कण छोडि तुसहो कूट हैं, 
तू प्रथ भ्रर शब्द विधें सन्तुष्ट है, प रमार्थ न जाने है, तातें मूर्ख हो है- 
ऐसा , कह्या है श्रर चौदह विद्यानिविष मों पहले अध्यात्मविद्या 
प्रधान कहो है। ताते ग्रध्यात्मरस का रसिया वक्ता है सो जिनधस्मंके 
रहस्यका वक्ता जानना । बहुरि जे बुद्धिऋद्धि के धारक हैं वा अवधि- 
मनःपर्यय केवलज्ञानके धनो वक्ता हैं ते महात्रक्ता जानने । ऐसे 
वक्तानिके विशेष ग्रुण जानने । सो इन विशेष गुणनिका धारी वक्ता- 
का सयोग मिले ती वहुत भला है ही अर न मिले तो श्रद्धानादिक 
गुणनिके घारी वक्तानिहीके मुखते शास्त्र सुनना | या प्रकार गृणके 
धारी मुनि वा श्रावक तिनके मुखते तो शास्त्र सुतना योग्य है भर 


पद्धति बुद्धि करि वा शास्त्र युततेके लाभझरि श्रद्धातादि गुण रहित 
पापी पुरुषनिके मुखतें आस्त्र सुनना उचित नाही * उक्त च-- 


त॑ जिण आणपरेण य धम्मों सोयव्व सुगुरुपासम्मि | 
अ्रह उचिश्नो सद्धाप्रों तस्सुबएसस्सकहगाओञ्रों !|१॥ 
याका अ्रथं“- जो जिन आज्ञा मानने विष सावधान है ता करि 
निम्नन्थ सुगूरू होके निकटि धर्म सुनना योग्य है श्रथवा तिस सुगुरुहीके 
उपदेशका कहनहारा उचित श्रद्धानी श्रावकके मुखते धर्म सुतना योग्य 
है । ऐसा जो वक्ता धर्मरुद्धिकरि उपदेश दाता हाय सो ही प्रपना अर 
भन्‍य जीवनिका भला कर है प्रर जो कषायबुद्धि करि उपदेश दे है 
सो अपना अर अन्य जीवनिका बुरा करे है, ऐसा जातना । ऐसे वक्‍ता- 
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का स्वरूप कह्मया, अब श्रोताका स्वरूप कहें हैं 
श्रोताका स्वरूप. 
भला होनहार है ताते जिस जीवक ऐसा विचा र भ्रार्व है कि मैं कोन 


' हूँ? मेरा कहा स्वरूप है ? (अर कहांते श्राकर यहां जन्म धारया है और 
मरकर कहाँ जाऊँगा १४) यह चरित्र कैसे बनि रह्म है ? ए मेरे भाव 
हो हैं तिनका कहा फल लागेगा,जीव दु खी हो रह्या है सो दूःख दूररि 
होनेका कहा उपाय है, मुझको इतनी बातनिका टीककरि किछू मेरा 
हिल होव सो करना, ऐसा विचारत उद्यमवत भया है । बहुरि इस 
कार्यको सिद्धि ज्ञास्त्र सुननते होती जानि अति प्रीतिकरि शास्त्र सुने 
है, किछू पुछना होय सो पूछे है वहरि गरुनिकार कह्या ग्र्थकों श्रपने 
अतरगवि बारम्बार बिचारे है वहरि प्रपने विचारते सत्य अथेनिका 
निमचयकारि जो कतव्य होय ताका उद्यमी होय है, ऐसा तो नवीन 
भाताका स्वरूप जानना । व्हरि जे जेनधम्मंके गाढे भ्रद्धानी है अर 
नाना गास्त्र सुननेकरि जिनकी बुद्धि निमेल भई है। वहरि व्यवहार 
निः्चयादिकका स्वरूप नीके जानि जिस गअथथंको सुने हैं ताकों यथावत्‌ 
निश्चय जानि अवधार है । बहरि जब प्रह्न उपजे है तब ब्रति विनय- 
चान होय प्रव्न करे है अथवा परस्पर अनेक प्रइनोत्त रकरि वस्तुका 
निर्णय करे है, शास्त्राभ्यास विष अति ग्रासक हैं, धम्संबुद्धिकरि निद्य 
कार्यनिके त्यागी भए है ऐसे घास्त्रनिके श्राता चाहिए। बहुरि श्रोता- 
निके विजेप लक्षण ऐसे है । जाके किछ्छू व्याकरण न्‍्यायादिकका वा 
बह जेतजास्त्रनिका ज्ञान होय तो श्रोतापनों विशेष शोभ्भ है । बहुरि 


कै यह पंक्तियां खरडा प्रति में नहीं हैं, श्रन्य सब प्रतियों में हैं। इसोसे 
छाव्ट्मक जानि यहाँ दे दी गई हैं । 


चल 
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ऐसा भी शथ्रोता है अर वाक श्रात्मज्ञान न भया होय तो उपदेशका 
मरम समभझभि सके नाहीं ताते आत्मज्ञानकरि जो स्वरूपका श्रास्वादी 
भया है सो जिनधर्म्म के रहस्यका थ्रोता है । बहुरि जो अ्रतिशयबंत 
बुद्धिकरि वा श्रवधिमन: पर्ययक्रि संयुक्त होय तो वह महान श्रोता 
जानना । ऐसे श्रोतानिके विशेष गुण हैं। ऐसे जिनशास्त्रनिके श्रोता 
चाहिएँ। बहुरि शास्त्र सुननेतें हमारा भला होगा, ऐसो वुद्धिकरि जो 
शास्त्र सुने हैं परन्तु ज्ञानकी मन्दताकरि विशेष समझे नाही, तिनिके 
पुष्यबन्ध हां है, कार्य सिद्ध होता नाहीं । बहुरि जे कुलवृत्तिकरि वा 
सहज योग बनने करि थास्त्र सुने हैं वा सुने तो है परन्तु किछू अव- 
घारण करते नाहीं, तिनक परिणाम प्रनुसार कदाचित पुण्यबन्ध हो 
है कदाचित पापबंध हो है| बहुरि जे मद मत्मर भावकरि जा सत्र सुने 
हैं वा तक करनेहीका जिनका अभिप्राय है. बहुरि जे महतताके अ्रथि 
वा किसी लोभादिकका प्रयोजनके ग्रथि शास्त्र सुने हैं, बहुरि जो 
शास्त्र तो सुने है परन्तु सुहावता नाही. ऐसे श्रोतानिके केवल पापबन्ध 
ही हो है। ऐसा श्रोतानिका स्वरूप जानना । ऐसे ही यथासम्भव 
सीखना सिखावना झादि जिनके पादइए तिनका भी स्वरूप जातना। 
या प्रकार शास्त्रका अर वक्ता श्रोताका स्वरूप कह्या सो उचित थास्त्र 
को उचित वक्ता होय वांचना,उचित श्रोता होय सुनना योग्य है । अब 
यह मोक्षमार्गंप्रकाशक नाम ज्ञास्त्र रचिए है ताका साथकपना 
दिखाइए है- 
सोक्षमार्गप्रकाशझक ग्रंथकी सार्थकता 
इस संसार अ्रटवी विष समस्त जीव है ते कम्मनिमित्त ते निपजे: 


स्द् मोक्षमागे-प्रकाशक 


"ही >> 


जे नाना प्रकार दुःख वितकरि पीड़ित हो रहे हैं। बहुरि तहाँ मिथ्या 
अन्धकार व्याप्त हाय रहा है। ताकरि तहाँते मुक्त होनेका मार्म पाचत्ते 
नाही, तडफि तड़फि तहा ही दु.खको सहे हैं। बहुरि ऐमे जीवनिका 
भला होनेकों कारण तीर्थंकर केवली भगवान सो ही भर सूर्य, लाका 
भया उदय, ताको दिव्यध्वनिरूपो किरणनिकरि तहांते मुक्त होनेका 
भाग प्रकाशित किया। जैव सूर्यक्ते ऐसों इच्छा नाह। जो मैं मार्ग 
अकाशू परन्तु सहज ही वाको किरण फैचे है त।करि मागंका प्रका- 
शन हो है तंप॑ ही केवलो वीतराग है ताते ताक॑ ऐसी इच्छा नाही जो 
हम मोक्षमार्ग प्रगट कर परन्तु सहज ही प्रधातिकर्मनिका उदयकारि 
अतेवका शरी ररूप पुद्दंगल दिव्यध्वतिरूप परिणम है ताकरि मोक्ष- 
मागरका प्रकाशन हो है। बहुरि गणध रदेवनिके यहु जिंचार आया कि 
जहाँ केवली सूर्यक्रा ग्रस्तवना होइ तहाँ जीव मोक्षमार्गको कैसे पावे 
पर माक्षमागं पाए बिना जीव दुःख सहेगे, ऐसी करुणाबुद्धि करि अ्रग 
अकीणकादिरूप ग्रन्थ तेई भए मड़ात्‌ दीरक तिनका उद्यात किया । 
बहुरि जैसे दीपक करि दीपक जोवनेत दीपकनिकी परम्परा प्रवर्ते तेसे 
आचायादिकनिने तिन. ग्रन्थ निते पन्‍्य ग्रन्थ बनाए । बहुरि तिनहते 
किनहूने अन्य ग्रथ बनाए । ऐसे ग्रथनितें ग्रंथ होनेते ग्रथनिकी परम्परा 
वर्ते है। मै भी पूर्वग्र्थनिते इस ग्रन्थकों बनाऊ' हू । बहुरि जैसे सूर्य 
वा सब दीपक है ते मार्गकों एकरूपही प्रकाश है तेपे दिव्यध्वनि वा 
सर्वे ग्र'थ है ते मोक्षमार्गकों एकरूप ही प्रकाश हैं। सो यह भी ग्रन्थ 
मौक्षमार्गको प्रकाश है। बहुरि जैसे प्रकाशे भी नेत्ररहित था नेज्- 
पविकार सहित पुरुष है तिनकू मार्ग सूकता नाही तो दोपकक तो 
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मार्ग प्रकाशकपनेका ग्रभाव भया नाहीं, तेसे प्रगट किये भी जे मनुष्य 
ज्ञान रहित हैं वा मिथ्यात्वादि विकार सहित है तिनक्ु मोक्षमाग 
सूभता नाही तो ग्रन्थक तो मोक्षमार्ग प्रकाशकपनेका अभाव भया 
नाहीं । ऐसे इस ग्रन्थका मोक्षमार्ग प्रकाशक ऐसा नाम साथेक जानना 

इहां प्रदन- जो मोक्षमार्ग के प्रकाशक पूर्व प्रन्थ तो थे ही, तुम 
नवीन ग्रन्थ काहे कों बनावो हो ? 

ताका समाधान- जैसे बड़े दीपकनिका तो उद्योत बहुत तेला- 
दिकका साधनते रहै है, जिनके बहुत तेलादिककी शक्ति न होइ 
तिनको स्‍्तोक दीपक जोडइ दीजिये तो वे उसका साधन राखि ताके 
उद्योतर्त अपना कार्य करे तेसे बडे ग्रन्थनिका तो प्रकाश बहुत जाना- 
'दव का साधनते रहै है, जिनके बहत शानादिककी शक्ति नाही तिनक्र' 
स्तोक ग्रन्थ बनाय दोजिये तो वे वाका साधन राखि ताके प्रकाश्षते 
गपना कार्य कर । ताते यह स्तोक सुगम ग्रन्थ बनाइए है । बहुरि इहां 
जो मै यहु ग्रन्थ बनाऊ हु सो कपायनिते श्रपना मान वधावनेकों वा 
लोभ साघनेकों वा यज्ञ होनेकों वा प्रपनी पद्धति राखेनेको नाही बनाऊँ 
ह'। जिनके व्याकरण न्‍्यायादिकका वा नयप्रमाणादिका वा विशेष 
अर्थनिका ज्ञान नाही ताते तिनक॑ बड़े ग्रन्थनिका अभ्यास तो बनि 
सर्क नाही | बहरि कोई छोटे ग्रन्थनिका श्रभ्यास बने तो भी यथार्थ 
प्रथ भासे नाही । ऐसे इस समयविषे मदज्ञानवान्‌ जीव बहुत देखिये 
हैं तिनिका भला होनेके भ्रथि धर्मबुद्धिते यह भाषा मय ग्रन्थ बनाऊँ 
हूँ । बहुरि जैसे बड़े दरिद्रीकों अवलोकनमात्र चिन्तामणिको प्राप्ति 
होय अर वह न अवलोक बहुरि जंसे कोशेकू अमृत पान करावे 
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भर वहू न करे तेसे संसारपीड़ित जीवकों सुगम मोक्षमागंके उपदेश 
का निभित्त बनें ग्रर वह अभ्यास न करे तो वाके अ्रभाग्यकी महिमा 
'का वर्णन हमतें तो होइ सके नाही । वाका होनहारहीकों विचारे 
अपने समता आाबे । उक्‍त॑ च-- 

साहीण गुरुजोगे जे ण सुणंतीह धम्मबयणाईं । 

ते घिट्टडुद्डचित्ता अह सुहुडा भब भयबिहणा ॥१॥ 

स्वाधीन उपदेशदाता गुरुका योग जुड़ें भी जे जोव धम्म॑ वचन- 

निकों ताहीं सुने हैं ते धीठ हैं श्रर उनका दुष्टचित्त है श्रथतआ जिस 
संसार भयते तीर्थकफरादिक डरे तिस संसार भयकरि रहित हैं, ते बड़े 
'सुभट हैं । बहुरि प्रवचनसारविषेभी मोक्षमार्गंका अधिकार किया है 
हां प्रथम आगमज्ञान हो उपादेय कह्या, सो इस जीवका तो मुल्य 
कत्तेच्य आगमज्ञान है, याकों होते तत्वनिका श्रद्धान हो है, 
तत्वनिका ज्रद्धान भए संयमभाव हो है अर तिस प्राममर्ते 
आत्मज्ञानको भी प्राप्ति हो है तब सहज हो मोक्षकी प्राप्ति हो है ५ 
अहुरि धम्मके अनेक ब्ग हैं तिनविषे एक ध्यान बिना यातें ऊँचा 
शोर धम्मेका अंग नाही है तातें जिस तिस प्रकार आागम भ्रस्यास 
करना योग्य है। बहुरि इस ग्रंथका तो वांचता सुनना विचारना 
घना सुगम है, कोऊ व्याकरणादिकका भी साधन न चाहिए, तातें 
अवश्य याका ग्रभ्यासविषें प्रवर्तो, तुम्हारा कल्याण होगा । 


इति श्रोमोक्षमागंप्रकाशकू नाम शास्त्रवियें पोठबन्ध- 


प्रकपक प्रथम श्रधिकार समाप्ष मया ॥११॥॥ 
4>--बीनएए कफ ब्कक तक, 


दूसरा अधिकार 


संसार अवस्थाका स्वरूप 
दोहा 
मिथ्यामाव अ्रभावते, जो प्रगटे निजमाव । 
सो जयबंत रहो सदा, यह ही मोक्ष उपाय ॥१॥ 

अब इस शास्त्रविषे मोक्ष मार्गका प्रकाश करिए है । तहा बन्धनतें 
छूटनेका नाम मोक्ष है । सो इस प्रात्मार्क कम्मंका बन्धन है बहुरि 
तिस बन्धनकरि आत्म दुःखी होय रह्मा है । बहुरि यार्क दुःख दूर 
करनेहोका निरन्तर उपाय भी रहै है परन्तु साचा उपाय पाए बिना 
दुःख दूरि होता नाही अर दुःख सहा भी जाता नाही ताते यहु जीव 
व्याकुल होय रह्या है । ऐसे जीवको समस्त दुःखका मूल कारण कर्म 
अन्धन है ताका प्रभावरूप मोक्ष है सोहो परम हिंत है । बहुरि याका 
सांचा उपाय करना साहा कतंव्य है ताले इसहीका याको उपदेश 
दोजिए है । तहाँ जस वेद्य है सो रागसहित मनुष्यको प्रथम तो रोगका 
निदान बताव, ऐसे यहु॒ रोग भया है बहुरि उस रोगके निमित्ततें 
याके जो जो अवस्था होती होय सो बतावे, ताकरि वारके नि३्चयहोय 
जो मेरे ऐसं ही रोग है । बहुरि तिस रोगके दूरि करनेका उपाय 
अनेक प्रकार बतावे प्रर तिस उपायको ताक प्रतोति अझ्नावे, इतना 
लो वंच्यका बतावना है । बहुरि जो वह रोगी ताका साधन कर तो रोग 
ते मुक्त होई अपना स्वभावरूप प्रवर्ते सो यहु रोगीका कतंब्य है | तेसें 
हा इड कर्मवस्व॒तयुक्त जीवको प्रवम तो कर्म बन्धनका निदान बताइए 
है, ऐसें यहु कर्मबन्धन भया है बहुरि उस कर्मबन्धनके निमित्त तें 
याक॑जो जो ग्रवस्था होती होय सो बतावे, ताकरि जीव 


३२ मोक्ष मग॑-प्रकाशक 
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निदचय होय जो मेरे ऐसे ही कर्मंबन्धन है । बहुरि तिस कमंत्न्धनके 
दूरि होनेका उपाय अनेक प्रकार बताइए है अर तिस उपायकी याको 
प्रतीति भ्रनाइये है,इतना ती शास्त्रका उपदेश है। बहुरि यहु जीव ताका 
साधन करे तो कमबन्धनते मुक्त होय अपना स्वभावरूप प्रवर्ते सो यहु 
जीवका कतंव्य है। सो इहा प्रथम ही कम बन्धनका निशान बताइये है ॥ 
कर्मबन्धनका निदान 

बहुरि कम्मंबन्धन होते नाना उपाधिक भावनिविषे परिभ्रमण- 
पनों पाइए है,एक रूप रहनो न हो है ताते कर्मंबन्धनसहित अवस्थाका 
नाम संसार अ्रवस्था है। सो इस समार स्रवस्थाविषे अनन्तानन्त जीव 
द्रव्य है ते प्रनादिहीतें कमंबन्धन सहित है । ऐसा नाही है जो पहले 
जीब न्‍्यारा था झर कम क्‍्यारा था, पीछ इनिका संयोग भया । तो 
कैसे है-जैस मेरुगिरि भ्रादि अक्त्रिम स्कन्‍्धनिविषे श्रन॑ते पुद्मल- 
परमाणु भ्रनादिते एक बन्धनरूप है, पीछे तिनमें केई परमाणु भिन्न 
हो हैं केई नए मिले है। ऐसे मिलना बिछुरता हुवा करे है। तैसे इस 
संसार विष एक जीव द्रव्य श्रर अनते कमंरूप पुद्गल परमाणु तिनि- 
का झनादितें एक बन्धनरूप है, पीछे तिनमें केई कर्म परमांणु भिन्न 
हो है केई नये मिले है। ऐसे मिलना बिछुरना हुवा करे है। 

बहुरि इहां प्रशन-जो पुदूगलपरभाणु तो रागरादिकके निमित्ततें 
कर्मरूप हो हैं, अनादि कर्मरूप ऊंसे है ? 

ताका समाधान--निमित्त तो नवीन काये होय तिस विषें ही 
सम्भवहै। अनादि अवस्थाविषे नि्मित्तका किछू प्रयोजन नाहीं। जैसे 
नवीन पुद्गल-परमाणुनिका बधान तो स्निग्ध रूक्ष गुणके भ्रशन ही 
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करि हो है श्र मेरुगिरि झादि स्कन्घनि वियें भ्रनादि पुद्गलपरमाणु- 
निका बन्धान है तहां निर्मित्तका कहा प्रयोजन है ? तेसें नवीन पर« 
भाणुनिका कम्मेरूप होना तो रागादिकनि ही करि हो है भ्रर प्रनादि 
पुदूगलपर माणुनिकी कम्मंरूप ही प्रवस्था है। तहाँ निमित्तका कहा 
प्रयोजन है ? बहुरि जो भझनादिविषेभी निर्मित्त मानिए तो अना दिपना 
रहै नाहीं । तातें कर्मका बन्ध अ्रनादि मानना । सो तत्वपष्रदोषिका प्रव- 
चनसार शास्त्रकी व्याख्या विष जो सामान्यज्ञेयाधिकार है तहां कह्या 
है। रागादिकका कारण तो द्रव्यकर्म है भ्रर द्रव्यकम्मंका कारण 
रागादिक है। तब वहाँ तर्क करी जो ऐसे इतरेतराश्रयदोप लागे, बह 
वाके पग्राश्रय, वह वाके आश्रय, कहीं थभाव नाहीं है, तब उत्तर ऐसा 


दिया है -- 
नव अ्रनादिप्रसिद्धग्रव्यकम्मंसम्बन्धस्य तत्र हेतुत्वेनो- 
पादानात्‌ । 
याका अ्र्थं--ऐसे इतरेतराश्रय दोष नाही है। जातें अ्रनादिका 


स्वयंसिद्ध द्रव्यकम्मंका सबध है ताका तहां क.रणपनाकरि ग्रहण 
किया है । ऐसे ग्रागममें कह्या है। बहुरि युक्तितें भी ऐसे ही सभव॑ है, 
जो कम्मनिभित्त विना पहले जीवके रागादिक कहिए तो रागादिक 
जीवका निज स्वभाव हो जाय, जातें परनिमित्त विना होइ ताहीका 
नाम स्वभाव है। ताते कम्मंका सम्बन्ध प्रनादि ही मानना । 

बहुरि इहाँ प्रशन--जो न्यारे न्‍यारे द्रव्य अर पभ्रनादिते तिनका 
सम्बन्ध, ऐसे कंसे सम्भव ? 
| छे नहि प्रमादिप्रसिद्धद्वव्यकर्माभिसबद्धस्थात्मन: प्राक्तनद्रव्यकम शास्नत्र हेबु- 
त्वैनोपादानात्‌ | प्रवचनसार टौका, २३६ 
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ताका सामाधान-जेसें ठठिद्वीसू! जल दूवधका वा सोना किट्टिकका 
वा तुष कणका वा तेल तिलका सम्बन्ध देखिए है, नवीन इनका 
मिलाप भया नाहीं तेसे प्रनादिहो्ों जीव कम्मंका सम्बन्ध जानना, 
तवीन इनिका मिलाप नाहीं भया । बहुरि तुम कही केसे संभवे 
झनादितें जंसे केई जुरे द्रव्य हैं तेधें केई मिले द्रव्य हैं, इस संमवने विषे 
किछ विरोध तो भासता नाहीं । 

बहुरि प्रश्न - जो संबंध वा सयोग कहना सो तब संभव जब 
पहले जुदे होइ पीछे मिलें । इहाँ अनादि मिले जोब कम्मंनिका सम्बंध 
कैसे काह्या है । 

वाका समाधान--अनादितें तो मिले थे परन्तु पीछें जुदे भए तब 
जान्या जुदे थे ती जुदे भए । तातें पहले भी भिन्‍न ही थे। ऐसे प्रनुमान 
करि वा केवलज्ञानकरि प्रत्यक्ष भिन्‍न भासें हैं। तिसकरि तिनका 
बन्धान होतें भिन्‍नपना पाइए है । बहुरि तिश्व भिन्‍नताकी भ्रपेक्षा 
तिनका सम्बन्ध वा संयोग कह्मा है,जातें नए मिलो वा मिले ही होहु, 
भिन्‍न द्रव्यनिका मिलापविषे ऐसे ही कहना संभव है। ऐसे इन जीव- 
निका अर कम्मंका झनादि सम्बन्ध है। 

तहाँ जोवद्रव्य तो देखने जाननेरूप चेतन्यगुणका घारक है प्रर 
इन्द्रियगम्य तन होने योग्य अमूत्तोक है, संकोचविस्तारशक्तिकों लिए 
श्रसंख्यात प्रदेशी एकद्रन्य है। बहुरि कर्म्म है सो चेतनागुणरहित जड़ 
है भर मूर्त्तीक है, श्रनंत पुदूगल परमाणु निका पिंड है तातें एक द्रब्य 
नाहीं है। ऐसे ए जीव अर कम्मे हैं सो इनका श्रनादि सम्बन्ध है तो 
भी जीउका कोई प्रदेश कम्मेरूप न हो है अर कम्मंका कोई परम णु 
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जीवरूप न हो है। अपने प्रपने लक्षणको धरे डुदे जुदेही रहै हैं। जंदें 
सोना रूपाका एक स्कन्ध होइ तथापि परीतादि गुणनिकां घरे सोना 
जुदा रहै है, स्वेतादि गुणनिकों धरे रूपा जुदा रहै हृ,तेसे जुदे जाननें। 

इृहां प्रश्व-जो मूर्तोक मूरत्ती कका तो बन्धान होना बन, अमृत्तोंक 
मूर्त्तीकका बन्धान केसे बने ? 

ताका समाधान--जसे भ्रव्यक्त इन्द्रियगम्प नाहीं ऐसे सूक्ष्म पुदुगल 
अर व्यक्त इन्द्रिवगम्य हैं ऐसे स्थूल पुद्गल तिनका बन्धान होना 
झानिए है तत्े इन्द्रियगम्प होते योग्य नाही ऐसा अपृत्तोक आत्मा झस 
इन्द्रियगम्य होने योग्य मूर्ततीककर्म्म इनका भी बन्धान होना मानता | 
चहु।र इस बन्धानविषे कोऊ किसीकों कर तो है नाहीं | यावत्‌ बन्बान 
रहै तावत्‌ साथ रहै, विछुरे नाही श्र कारणकार्यपना तिनक॑ बन्या 
रहै, इतना ही यहाँ बधान जानना । सो मूर्तीक अमुर्तीकर्क ऐसें बंधान 
होने विषे किछू विरोध है नाहीं। या प्रकार जैसे एक जोव्क अनादि 
करम्मंसम्बन्ध कह्मा तेंसे ही जुदा जुदा अनंत जीवनिक जानना । 

बहुरि सो कर्म्मे ज्ञानावरणादि भेदनिकरि प्राठ प्रकार है। तहाँ 
उपारि घातियाकम्मेनिके निभित्तत तो जीवके स्वभावका घात हो है। 
तहाँ ज्ञानावरण दर्शवावर्णेर्कार तो जीवके स्वभाव ज्ञान दशन िनको 
व्यक्तता नाहीं हो है, तिन कम्मनिका क्षयोपशमके अनुप्तार किचितु 
ज्ञान दशनकी व्यक्तता रहै है । बहुरि मोहनीयकरिजीवके स्वभाव 
चाही ऐसे भिथ्याश्रद्धान वा क्रोध समान माया लोभादिक कषाय पिन 
की व्यक्वात। हा है। बहुरि पअंतरायका र जीवका स्वमाव दीक्षा लेने की 
समर्थंतारूप वीये ताको व्यक्तता न हो है, ताका क्षयोपणमके अनु पार 
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किचित्‌ शक्तित हो है। ऐसे घातिकम्मेनिके निमित्तत ओबके स्व॒भावका 
घात भनादिहोतें भया है । ऐसे नाही जो पहलें तो स्वभावरूप शुद्ध 
झांत्मा था पोछें कम्म निमित्ततें स्‍्वभावधात होनेकरि अशुद्ध भया । 

इहां तक-जो घात नाम तो अ्भावका है सो जा!का पहले सदभाक 
होय ताका भ्रभाव कहना बनें। इहां स्वभावका तो सद्भाव है हीः 
नाहीं, घात किसका किया ९ 

ताका समाधान --जी वविषं श्रना दिह्ीतें ऐसी शक्ति पाइए है' जो 
कम्मंकरा निमित्त न होइ ता केवलज्ञानादि अपने स्वभावरूप प्रवतं 
परन्तु झनादिहोत कर्का सम्बन्ध पाइए है । ताते तिस शक्तिका 


व्यक्तपना न भया सो शवित अपेक्षा स्वभाव है ताका व्यक्त न होने 
दैनेकी अपेक्षा घात किया कहिए है। 


बहुरि च्यार भ्रघातिया कर्म्म हैं तिनके निभित्तते इस आत्मार्क 
वाह्मसामग्रीका सम्बन्ध बनहै तहाँ वेदनी यकरि तो शरी रविधे वा शरी- 
रतें बाह्य नानाप्रकार सुख दुःखको कारण परद्रव्यनिका सयोग जुरे है 
झर झायुकरि अपनी स्थितिव्यंत णया शरीरका सम्बन्ध नाही छुट 
सके है धर नामकरि गति जाति शरीरादिक निपज हैं श्रर गोबकहि 
ऊंचा नीचा कुलकी प्राप्ति हो है,ऐसे अधातिकम्म॑निकरि बाह्य सामग्री 
भेलो होय है ताकरि मोहकेउदयका सहकारण होते जीव सुखी दुःखी हो 
है। प्र गरोरादिकनिके सम्बन्धते जीवके अमृत्तत्वादि स्वभाव अपने 
स्वाथंको नाही करेहैँ। ज॑से कोऊ शरी रको पकरे तो ग्रात्मा भी पकरचा 
जाय। बहुरि यावत्‌ करमंका उदय रहै तावत्‌ बाह्य सामग्री तेसे ही बनी 
रहै अन्यथा न होय सके, ऐसा इन अधघातिकर्म निका निमित्त जानना # 
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इहां कोऊ प्रइन करे कि कम्म ती जड़ है, किछ बलवान नाहीं, 
तिनकरि जोवके स्वभावफा घात होता वा बाह्य साम्ग्रोका मिलना 
अऋसे सम्भव ? 
ताका समाधान--जो करमे झाप कर्ता होय उद्यमकरि जीवके 
स्वभावको घातें, बाह्य सामग्रीको मलावे तब कम्मंक चेतनपनों भो 
बाहिए श्रर बलवानपनों भी चाहिए सा तो है नाहीं, सहजहो िमित्त 
नमित्तिक सम्बन्ध है। जब उन कर्म तिका उर्यकाल होय तिस काल- 
विष प्रापही श्रात्मा स्वभःवरूप न परिणमै, विभावरूप परिणम वा 
अ्न्‍्य द्रव्य है ते तेसे ही सम्बन्ध रूप होय परिणमैं । जंस काहू पुरुषके 
पईसिर परि मोहनधूलि परा है तिसकरि सो पुर्व बावला भया तहां उस 
मोहनधूलिक ज्ञान भी न था भ्रर बावलापना भी न था भर बावला- 
'वना तिस मोहनधूलिही करि भया देखिए है। मोहनधूजिका तो ।नमित्त 
है प्र पुरुष भ्रापही बावला हुआ परिणमैं है,एसाही निमित्त ने त्तिक 
बनि रह्मा है। बहुरि जंसें सूयंका उदयका कालबिषे चकवा चकवी- 
ईनिका संयोग होय तहां रात्रिविषे किसीने दषबुद्धिते ल्थायकरि मिलाए 
नाही,सूर्य उदयका निमित्तपाय आपहो मिल है प्रर सूर्यास्तका निमित्त 
चाय ग्रापही विछुरें हैं । ऐसा ही निमित्त नेमित्तिक बनि रह्मा है । 
सेसें ही कर्मका भी निमित्त तमित्तिक भाव जानना । ऐसे कमंक्रा उदय 
करि अवस्था होय है बहुरि तहां नवीन बन्ध कंसें हो है सो कहिए है- 
नतन बंध विचार 
जैसे सुयेका प्रकाश है सो मेघपटलते जितना व्यक्त नाहीं तिननेक्रा 
को तिस कालविपें प्रभाव है बहुरि तिस मेघपटलका मन्दपनातें जेता 
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अकाश्ष प्रगटे है सो ठिस सूर्यके स्वभावका प्रंश् है, मेघपटल जनित 
नाहों है। तंसें जीवका ज्ञान दर्शान वीय॑ स्वभाव है सो ज्ञानावरण 
दहोनावरण भझंतरायके निमित्तते जितने व्यक्त नाहीं तितनेका तो 
तिरुकालविषे अ्रभाव है । बहुरि तिन कम्मंनिका क्षयोपशमतें जेता 
ज्ञान दर्शन वीय॑ प्रगटे है सो तिस जीवके स्वभावका अंश ही है कम्मे- 
जनित उपाधिक भाव नाही है। सो ऐसा स्वभावके भ्रशका अनादितें 
लगाय कबहूँ प्रभाव न हो है। याहीकरि जीवका जीवत्वपना निश्चय 
बीजिए है। जो यह देखनहार जाननहार शक्तिकों घरे वस्तु है सो 
ही ध्रात्मा है । बहुरि इस स्वभावकरि नवीन कम्मंका बध नाही है 
जाते निज स्वभाव ही बन्घधका कारण होय तो बन्धका छूटना कंसे 
होय । बहुरि तिन कम्मंनिके उदयते जेता ज्ञान दर्शन वीये श्रभावरूप 
है तावरि भी बन्ध नाही है जाते श्रापही का ग्रभाव होते भ्रन्यकों 
कारण कंस होय | ताते ज्ञानावरण दशनावरण भ्रम्तरायके निमित्तते 
निपजे भाव नवीनकम्मंबन्धके कारण नाही । 

बहुरि मोहनीय कम्मंकरि जीवक अ्रयथार्थश्रद्धानरूप तो मिथ्यात्व- 
भाव हो है वा ज्ञोध मान माया लोभादिक कषाय हो है । ते यद्यफि 
जीवके श्रस्तित्वमय है,जीवते छुदे नाही, जीव ही इनका करता है, जीक 
के पारणमनरूप ही ये कार्य हैं तथापि इनका होना मोहकम्मं के निमि- 
सत्तें ही है, कम्मंनिमित्त दूरि भए इनका श्रभाव हो है तातें ए जौवकें: 
निजरवभाव नाहीं. उपाधिकभाव हैं । बहुरि इन भावनिकरि नवीन 
बन्ध हो है ताते मोहके उध्यते निपजेभाव बन्धके कारण हैं । बहुरि 
शचातिकमंनिके उद्यतें त्राह्म सामग्री मिले है,तिन विधे दरीरादिक 
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सो जीवके प्रदेदनिसों एक क्षेत्रावगाही होय एक बन्धातरूप हो हैं 
भर घन कुटुम्बादिक झात्मातें मिन्‍नरूप हैं सो ए सर्व बन्धके कारण 
नाहीं हैं, जाते परद्रव्य बंधका कारण न होय। इनविपे झात्माके ममर- 
त्वादिरूप मिथ्यात्वादि भाव हो हैं सोई बंधका क।रण जानना ॥ 
योग और उससे होनेवाले प्रकृति बन्ध प्रदेश बन्ध 
बहुरि इतना जानना जो नामकम्मंके उदयते शरीर वा वचन वा 
मन निपजे है तिनिकी चेष्टाके निम्मित्तते पभात्माके प्रदेशनिका चंचल- 
पना हो है। ताकरि प्रात्माके वुद्गलवर्गंणासों एक बन्धान होनेकी 
धाक्ति हो है ताका नाम योग है । ताके निर्मित्तते समय समय प्रति 
कम्मंरूप होने योग्य प्रनंत परमाणनिका ग्रहण हो है। तहाँ प्रल्पयोग 
होय तो थोरे परमाणुनिका ग्रहण होय, बहुत योग होय तो घने परमा- 
णुनिका ग्रहण होय | बहुरि एक समय विषे जे पुदुगलपरम णु ग्रहे तिनि 
विधे ज्ञानावरणादि मूलप्रकृति वा तिनकी उत्तर प्रकृतिनिका जैसे 
सिद्धाँल विष कह्मा है तेसे बटवारा हो है । तिस बटवारा माफिक पर- 
माणु तिन प्रकतिनिरूप आपही परिणमे हैं। विशेष इतना कि योग दोय 
भ्रकार है-शुभयोग,श्रशुमयोग । तहा धमके अगनिविषे मनव चन कायकी 
प्रवृत्ति भए तो शुभयोग हो है भ्रर प्रधर्म के श्रंगनिविषें तिनकी प्रवृत्ति 
भए अशुभयोग हो है ' सो छुभ योग होहु वा अशुभयोग होहु.सम्यक्त्व 
पाए बिना घातियाकमं निका तो सर्वप्रकृतिनिका निरन्तर बंध हुआ्ना 
ही करे है । कोई समय किसी भी प्रकृतिका बन्ध हुग्ना बिना रहता 
नाहीं । इतना विशेष है जो मोहनोयका हास्य शोक युगलविषें, रति 
अभरति युगलविषे,तीनों वेदनिविष एक काल एक एक हां प्रकृतिनिका 
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बन्ध हो है। बहुरि प्राधातियनिको प्रकृतितिविष शुभोपयोग होतें 
साता वेदनोय झ्ादि पुण्यप्रकृतितिका बन्ध हो है। अ्रशुम योग होतें 
#सातावेदनीय आदि पापप्रकृतिनिका बन्ध हो है। मि श्रयोग होतें केई 
पुण्यप्रकृतिनिका केई पापप्रकृलिनिका बन्ध हो है। ऐसा योगके निमित्त 
तें कमंका ग्रागमन हो है । तातें योग है सो श्रास़व है। बहुरि याकरि 
ग्रहे कमंपरमाणनिका नाम प्रदेश हैँ तिनिका बंध भय भर तिन विषे 
६ल उत्तरप्रकृतिनिका विभाग भया ताते योगनिकरि प्रदेशवन्ध वा 
प्रकृतिबन्धका होना जानना । 
कथाय से स्थिति और श्रनुभाग 

बहुरि मोहके उदयते ।भथ्यात्त क्रोधादिक भाव हो हैं, ति८ 
सबनिका नाम सामान्‍्यपने कषाय है। ताकरि तिनकमंप्रकृतिनिको 
स्थिति बन्ध है सो जितनी स्थिति बंध तिसविय भ्रबाधाकाल छोड 
तहाँ पीछे यावत्‌ बँत्री स्थितिपू्ण होय तावतू समय समय तिस 
प्रकृतिका उदय आया ही करे । मो देव मनुप्य तिर्यचायु बिना ग्रन्य 
सर्व घातिया अधघातिया प्रइ्उ तिनिका श्रस्पकषाय होत थोरा श्थिति 
बन्ध होय, बहुत कपाय होते घना स्थितिबन्ध होय । इन तीन झायुनि 
का प्रत्पकपायतें बहुत ग्रर बहुत कपायते अल्प स्थितिबन्ध जानना । 
बहुरि तिस कषायहीकरि विन कर्मंत्क्ृतिनिवि्ण अनुभागशक्ति का 
विशेष हो है सो जैसा प्रनुभाग बचे तेसा ही उदयकालविर्य निन 
५कृतिनिका घना थोरा फल निपजे है। तहाँ घातिकमनिकी सब 
प्रकृतिनिवि्ष वा अधातिकर्मनिकी पाप प्रकृतिनिविषे तो भ्रल्पकषाय 
होते थोरा अनुभाग बंधे है, बहुत कषाय होतें घना प्रतुभाग बे 
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है | बहुरि पुण्यप्रकृतिनिविषे अल्पकषाय होतें घना अनुभाग बचे है 
बहुत कषाय होतें थो रा अनुभाग बंध है। ऐसे कषायनिकरि कर्म प्रकू- 
तिनिके स्थिति झ्रनुभागका विशेष भया ताते कषायनिकरि स्थितिबंध 
अनु -।गबंधका होता जानना। इहाँ जेसे बहुत भी मदिरा है भर 
लावि् थोरे कालपय॑त थोरी उन्मत्तता उपजावनेको शक्ति है तो वह 
सदिरा होनपनाकों प्राप्त है । बहुरि थोरी भी भदिरा है त/विष बहुत 
कालपर्यत घनो उन्मत्तता उपजावनेकी शक्ति है तो वह मदिरा अधि- 
कपनाकीं प्राप्त है| तेसे घने भी कमंग्रकृतिनिके परमाणु है ग्रर 
तिनत्रिष थोरे कालयर्य-त थोरा फल देने की शक्ति हैं ता ते क्म- 
प्रकृति हीनत।कों प्राप्त हैं, बहुरि थोरे भी कमंप्रकृतिनिके परमाशु हैं 
झर विनविषे बहुत कालपर्यत बहुत फल देनेकी शक्तित है तो वे कर्म- 
प्रक्रत अधिकपनाको प्राप्त है। ताते योगतिकरि भया प्रकृतिबन्ध 
अ्रदेशबंध बलवान नाही, कषारयनतरर्कारि किया स्थितिबंध ग्रनुभागबंध 
ही बलवान है। ताते |रूयपने कषाय ही बंध का कारण जानना । 
(जिनको बंघ न करना होय ते कपाय मति करो । 
जड़ पुद्गल परमाणुश्रों का यथायोग्य प्रकृतिरूप परिणमन 

बहुरि इहा फोऊ प्रश्न करे क्रि पुदुगलपरमाणु तो जड है, उनके 
फिछू ज्ञान नही, कंसें यथायोग्य प्रकृतिरूप होय परिणमे है ? 

ताका समाधान - जैसे भूख होतें मुखद्वा रकरि ग्रह्माहुबवा भोजन- 
रूप पुद्गलविड सो मास शुक्र शोणित आदि धातुरूप परिणम है। 
बहुरि तिस भोजनके परमाणुनिविषे यथायोग्य कोई धातुरूप थोरे 
कोई धातुरूप घने परमाणु हो हैं। बहुरि तिनविषें केई परमाणुनिका 
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सम्बन्ध घने काल रहै, केईनिका थोरे काल रहै, बहुरि तिन परमाणु- 
निविषे केई तो श्रपने कार्य निपजावनेकी बहुत शक्तिकों घरे हैं, केई 
इतोकशक्तिकों धरे हैं। सो ऐसे होने विष कोऊ भोजनरूप पुद्गल पिड- 
के ज्ञान तो नाहीं है जो मैं ऐसें परिणम्‌' श्रर और भी कोऊ परिणमा- 
बनहारा नाहीं है, ऐसा ही निमित्त नेमित्तिक भाव बनि रह्मा है, 
ताकरि तैसें ही परिणमन पाइए है । तैसें ही कषाय होतें योग द्वार- 
करि ग्रह्मा हुवा कर्मवर्ग णारूप पुद्गलविड सो ज्ञानावरणादि प्रकृति- 
रूप परिणम है । बहुरि तिन कर्म परमाणुनिविर्ष यथायोग्य कोई 
प्रकृतिरूप थोरे कोई प्रकृतिरूप घने परमाणु हो हैं। बहुरि तिन विषें 
केई परमाणुनिका सम्बन्ध घने काल रहै, केईनिका थोरे काल रहै | 
बहुरि तिन परमाणुनिविष कोऊ तो अपने कार्य निपजावनेकी बहुत 
शक्ति धरे है, कोऊ थोरी क्लक्ति धरे है सो ऐसे होनेवि्ष कोऊ कर्म- 
यगेणारूप पुद्गलपिथक ज्ञान तो नाही है जो मैं ऐसे परिणमू' भर 
भौर भी कोई परिणमावनहारा है नाही, ऐसा ही निमित्त नैमित्तिक- 
भाव बनि रह्मा है ताकरि तंसे ही परिणमन पाइये है । सो ऐसे तो 
लोकविपषें निमित्त नैमित्तिक घने ही बनि रहे हैं । जैसे मंत्रनिभित्त - 
करि जलादिकविष रोगादिक दूरि करनेकी शवित हो है वा कांकरी 
श्रादिविषे सर्पादि रोकनेकी शवित हो है तेसे ही जीव भावके निमित्त- 
करि पुद्गल परमाणुनिविये ज्ञानावरणादिरूप शवित हो है । इहाँ 
विचा रकरि श्रपने उद्यमते कार्य करे तो ज्ञान चाहिए झर तैसा 
निमित्त बने स्वयमेव तेसे परिणमन होय तो तहाँ ज्ञानका किछू 
अयोजन नाही, या प्रकार नवोनबंध होने का विधान जानना ॥ 


दूधरा अधिकार ' ड्देः 


कितना ४ौ अलज »« अऑलऑजी लीन जम नमन नानीजननननी नी नमन न नमन नानीययननी फनन-+न मन 


भावोंसे कर्मोंकी पूर्व बद्ध अवस्थाका परिवर्तन 
प्रब जे परमाणु कमंरूप परिणमैं तिनका यावत्‌ उदयकाल न 


झाव तावत्‌ जीवके प्रदेशनिसों एक क्षेत्रावगाहरूप बधान रहै है ४ 
तहां जीवभावके निमित्तकरि केई प्रकृतिनिकी श्रवस्थाका पलटना भी 
होय जाय है। तहाँ केई श्रन्य प्रकृतिनिके परमाणु थे ते संक्रमणरूप 
होय श्रन्य प्रकृतिके परमाणु होय जाँय । बहुरि केई प्रकृतिनिकी 
स्थिति वा श्रनुभाग बहुत था सो अ्पकर्ष गण होयकरि थो रा होय जाय $ 
बहुरि केई प्रकृतनिकी स्थिति वा अनुभाग थोरा था सो उत्कषंण 
होय्करि बहुत हो जाय । सो ऐसे पूर्व बंधे परमाणुनिकी भी जीव- 
भावनिका निमित्त पाय प्रवस्था पलटे है प्रर निमित्त न बने तो न 
पलट, ज॑सेके तेसे रहैँ । ऐसे सत्तारूप कर्म रहै हैं । 
कर्मोके फलदानमें निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध 

बहुरि जब कमंप्रकृतिनिका उदयकाल आाब॑ तब स्वयमेव तिन 
प्रकृतिनिका झनुभागके अनुसार कार्य बने । कम्म तिनके कार्यनिकों' 
निपजावता नाही । याका उदयकाल झ्राए वह काये स्वयं बने है । 
इतना ही निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध जानना । बहुरि जिस समयफल 
निपज्या तिसका ग्रनन्तर समयविष तिन कमंरूप पुद्ग लनि्क श्रनु भाग 
शक्तिके भ्रभाव होनेते कर्मत्वपनाका श्रभाव हो है। ते पुदूगल श्रन्य- 
पर्यायरूप परिणमैं हैं। याका नाम सविपाक निजंरा है +-ऐसे समय 
स्मय प्रति उदय होय कम खिरें हैं। कमेत्वपना नास्ति 'मण पीछे ते 
पर माण तिस ही रकधटब्पि "हो वा छुदे होथ जाहु, क्छ प्रथेजनः 


रह्या नाहीं । 
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इहाँ इतना जानना-इस जोवके समय समय प्रति प्रनन्त परमाणु 
बंध हैं तहाँ एक समय बिषें बंधे परमाणु ते आबाधाकाल छोड़ भपनी 
ईस्थतिक्े जेते समय हाहि तिन विधे क्रमते उदय आ वे हैं । बहुरि 
चहुत समय्निविष बध परमाणु जे एक समय विषे उदय आवने योग्य 
हैं ते इकट्ठे होय उदय आवे हैं । तिन सब परमाणुतिका अनुभाग 
जिले जेता अनुभाग होय तितवा फल तिस काल तिरष निपजे है । 
बहुरि अनेक समयनिविर्ष बंबे परमाणु बधसमयते लगाय उदयसमय 
पय॑न्त कर्मरूप अ्रस्तित्वको धरे जीवसों सम्बन्त्रूप रहैं हैं। ऐसे कर्म- 
निकी वंकलद्दव सत्तारूप अवस्था जानतो । तहा समवसमय प्रति एक 
समयग्रबद्ध मात्र परमाण व्ध हैं, एक समय प्रबद्ध मात्र निजंरे हैं। 
ड्योढगु गछुर्मनकरि गुणित समय प्रबद्ध मात्र सदा काल सत्ता रहै है + 
सो इत सबनिका विशेष झ्रागे कमंग्रधिका रविषे लिखेगे तहा जानना । 


द्रव्यकर्म श्रोर भावकर्मका स्वरूप 


बहुर्रा ऐसे यह कर्म है सो परमाणुरूप प्रनन्‍्त पुदुगलुद्रव्यनिकरि 
निपजाया काये है ताते याका नाम द्रव्यकम है । बहुरि मोहके 
निमित्तते भिथ्यात्वक्रोधादिख्प जीवका परिणाम है सो प्रशुद्ध 
भावकरि निपजाया काये है तानें याक्रा नाम भावकम है। सो द्रव्य- 
कर्मके निभित्तते भावकर्म होय भ्रर भावकर्मके निित्तते द्रव्यकर्म का 
बंध होय । बहुरि द्रव्यकमंत भावकर्म, भावकमंते द्रव्यकर्म, ऐसे ही 
परस्पर कारणकार्यभावकरि संसारचक़ विष परिभ्रमण हो है। इतना 
विशेष जानना--तीब्र मन्द बन्ध होनेते वा संक्रमणादि होनेतें वा एक 
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कालविष बन्ध्या अ्नेककालविंष वा अनेक्कालविषें बधे एककाल- 
विषे उदप अभ्रावनेते काहु कालवबिये तीव्रउदय ग्राव॑ तब दोव्रकषाय होय 
तब तीव्र ही नवीनबन्ध होय। झर काहुकालविषे मंद उदय आरा 
तब मंद कषाय होय तब मंद हो नवीनबन्ध होय । बहुरि तिन तीब- 
मंदकषायनिहीके प्रनुसारि पूवृ॑बन्धे कमंनिका भी संक्रमए।दिक होय 
तो होय । या प्रकार अनादिते लगाय धाराप्रवाहरूप द्रव्यकर्म वा 
भावकमंकी प्रवृत्ति जाननी । 

बहुरि नामकर्मके उदयते शरीर हो है सो द्रव्यकमंवत्‌ किचितु 
सुख दुःखको कारण है। तातें शरारको नोकम कहिए है। इह्ा नो शब्द 
ईषतु कषायवाचक जानना। सो शरीर पुद्गलपरमाणुनिका पिंड है भ्रर 
द्रब्यइन्द्रिय, द्रब्यमन, इबासोश्वास श्र वचन ए भी दारीरके ब्रग 
हैं सो ए भी पुदूगलपरमाणुनिके पिड जानने । सो ऐसे शरीरके भ्रर 
द्रव्यकमंसम्बन्धसहित जीवके एक क्षेत्रावगाहरूप बंधान हो है सो शरीर 
का जन्म समयते लगाय जेतोी आ्रायुको स्थिति होय तितने काल पर्यन्त 
शरीरका सम्बन्ध रहै है । बहुरि ग्रायु पूरो भए मरण हो है । तब 
तिस शरी रका सम्बन्ध छूटे है। गरीर आत्मा जुदे जुदे होय जाय हैं।, 
बहुरि ताके अ्रनतर समयविषे वा दूसरे तोसरे चौथे समय जीव कर्म- 
उदयके निमित्तते नवीन शरीर घरे है तहा भी अपने आयुपयंन्त तैसें 
ही सम्बन्ध रहै है, बहुरि मरण हो है तब तिससो सम्बन्ध छूटे है । 
ऐसे ही पूर्व शरोरका छोड़ना नवीन शरी रका ग्रहण करना अनुक्रमत्ें 
(आ करे है। बहुरि यह झात्मा यद्यपि असंख्यातप्रदेशी है तथापि 
संकोचविस्तारशक्तिते शरीरप्रमाण ही रहै है । विशेष इतना-समुद्घात 


,-४ मोक्षमाग-प्रकाशक 
होते शरोरतें बाह्य मी श्रात्माके प्रदेश फल हैं। बहुरि भ्रंतराल 
समयविरष पूर्व शरीर छोड्या था तिस प्रमाण रहे हैं । बहुरि इस 
शरीरके प्ंग भूत द्रव्यइन्द्रिय श्र मन तिनके सहायतें जीवकें जान- 
'पता की प्रवृत्ति हो है। बहुरि शरीरकी श्रवस्थाके श्नुसार मोहके 
उदयतें सुखी दुःखी हो है। बहुरि कबहूं तो जोवकी इच्छाके भ्रनुसार 
शरीर प्रवर्तें है, कबहूं शरीरकी ग्रवस्थाके अनुसार जीव प्रवर्ते है । 
कपलेँ जीव भ्न्यथा इच्छारूत प्रवर्ते है, पुद्गल प्रन्यथा श्रवस्थारूप 
अवते है। ऐसें इध नोकमंकी प्रवृत्ति जाननी 

निध्य निगोद श्रौर इतर निगोद 

तहां प्रनादितें लगाय प्रथम तो इस जीवके नित्यनिगोदरूप शरीर 
का सम्बन्ध पाइये हूँ । तहां नित्यनिगोद शरीरकों घरि आयु पूर्ण भए 
मरि बहुरि नित्यनिगोदशरी रकों घारे हूँ बहुरि ग्रायु पूर्ण भए मरि 
नित्यनिगोदश री रहीकों घारे हूँ। याही प्रकार श्रनंतानंत प्रमाण लिए 
जीवराशि है सो गनादितें तहां हो जन्ममरण किया करे हैँ । बहुरि 
'सहांतें छे महीना भ्र प्राठ समयविष छेंप्ये ग्राठ जीव निकस हैं ते 
निकसि अन्य पर्यायतिकों धार हैं। सो पृथ्वी, जल,ग्रग्नि, पवन, प्रत्येक- 
'अनस्पती रूप एकेन्द्रिय पर्यायनिर्तिषें वा बे इन्द्रिय ते इनिद्रिय चौ इन्द्रिय रूप 
पर्यायनिवि्ष वा नारक तिय॑ँच मनुष्य देवरूप पंचेन्द्रिय पर्यायनिविषे 
अमण करे हैं,बहुरि तहाँ कितिेककाल अमणकरि फिर तिगोदपर्यायको 
पावे सो वाका नाम इतरनिगोद है । बहुरि तहां कितेक़कराल रहै तहां 
तें निकति अन्य पर्यायनिविष भ्रमण करे है। तहां परिभ्रमण करने 
का उत्कृष्ट काल पृथ्वी श्रादि स्थावरनिविषष अप्तख्यात कल्पमात्र है 
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श्र द्वीद्वियादि पंचेन्द्रिययंत ,सनिजि्ें साधिक दोय हज।र सागर है 
झर इतरनिगोदविष्ष भरढाई पुदूगलपरिवर्तनमात्र है सो यहु श्रनंतकाल 
है। बहुरि इतरनिभोदतें निकसि कोई स्थावर पर्याय पाय बहुरि 
निगोद जाय ऐसे एकेंद्रियपर्यायनिवि्ष उत्कृष्ट परिश्रमणकाल श्रसं- 
रुयात पुद्गल परिवतंन मात्र है । बहुरि जघन्य सर्वत्र एक ग्तमु ह॒त 
काल है। ऐशे घना तो एक्रेन्द्रिय पर्यायनिका ही धरता हैं । ग्रन्य 
पर्याय पावना तो काकतालीय न्‍्यायवत्‌ जानना । या प्रकार इस 
जीवक भनादिहीतें कमेबन्धनरूप रोग भया है। 
इति कम्मंबन्धननिदान वर्णनम्‌ । 

अब इस कर्मंबन्धनरूप रोगके निमित्ततें जीवकी कसी अवस्था 
होय रही है सो कहिए है। प्रथम तो इव जीवका स्वभाव चंतन्य है 
सो सबतिका सामान्यविशेष स्वरूपका प्रकाशनहारा हैं ।॥ जो उनका 
स्वरूप होय सो प्र।पकों प्रतिभासे है तिसहीका नाम चेतन्य है। तहाँ 
सामान्यरूप प्रतिभासनेका माम दर्शन है, विशेषरूप प्रतिभासनेका 
नाम ज्ञान है। सो ऐसे स्वमावकरि त्रिकालवर्त्ती सर्वगुणपर्यायसहित 
सर्व पदार्थ निकों प्रत्यक्ष युगपत्‌ बिना सहाय देखे जाने ऐसी प्रात्मा- 
विषें शक्ति सदा काल है। परन्तु प्रनादिहोतें ज्ञानाव रण दर्शनावरण- 
का सम्बन्ध है ताके निमित्ततें इस शक्त्तिका व्यक्तपना होता ताहीं । 
विन कर्म निकरा क्षयोतशमतें किचित्‌ मतिज्ञान, श्रुतज्ञानवा श्रचक्षु- 
दर्शनप:इए है प्रर कदाचित्‌ चक्ष॒दर्शन वा भ्रवधिदर्शन भी पाइए है । 
सो इनिकी भी प्रवृत्ति कैसे है सो दिखाइए है। 

सो प्रथम तो मतिन्ना 4 है सो शरी रके भ्रगभूत जे जीभ, नासिका, 
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नयन, कान, स्पशेन ए द्रव्यइन्द्रिय भर हृदयस्थान विधें प्राठ पाखड़ोका 
फूल्या कमलके श्राकार द्रव्यमन तिनके सहायहीते जाने है । जैसें 
जाकी ह्ृष्टि मन्द होय सो अपने नेत्रकरि ही देखे है परन्तु चह्ष्मा दीए 
ही देखे. बिना चदमेके देख सके नाहीं। तेस आत्माका ज्ञान मन्द है 
सो अ्रपने ज्ञानहीकरि जाने हूँ परन्तु द्रव्यइन्द्रिय था मतका सम्बन्ध 
भए ही जाने,तिन बिना जान सके नाहीं । बहुरि जैसे नेत्र तो जैसाका 
तेसा है श्र चश्मा विष किछू दोष भया होय तो देखि सके नाही 
झथवा थोरा दोस प्रथवा श्रौरका प्रौर दीसे, तैसे ग्रपना क्षयोपक्षम 
तो जंसाका तेसा हूं भर द्रब्य इन्द्रिय वा मनके परमाणु अन्यथा परि- 
णमें होंय तो जान सके नाहीं, अथवा थोरा जानें अथवा प्रौ रका और 
जाने । जात॑ द्रव्यइन्द्रिय वा मनरूप परमाणुनिका परिणमनक॑ ग्रर 
मतिज्ञानक निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है सो उनका परिणमनके प्रनु- 
सार ज्ञानका परिणमन होय है। ताका उदाहरण-जैसे मनुष्यादिकर्क 
बाल वद्ध भ्रवस्थाविषे द्रव्यइन्द्रिय वा मन शिबिल होय तब जानपना 
भी शिथिल होय । बहुरि जमे शीतवायु आदिके नि्मित्ततें स्प्शनादि 
इन्द्रियनिके वा मनके परमाणु अन्यथा होय तब जानना न होय वा 
थोरा जानना होय वा ग्रन्यथा जानना होय । बहुरि इस ज्ञानके अर 
बाह्य द्रव्यनि्क भी निर्ित्त नेमित्तिक सम्बन्ध पाइए है। ताका उदा- 
हरण-जैसे नेन्रइन्द्रियके श्रन्वका रके परमाणु वा फूला श्रादिकक्के पर- 
माणु वा पाषाणादिके परमाणु ्रादि आड़ेआ जाएँ तो देखि न 
सके । बहुरि लाल कांच आाड़ा प्रा तो सब लाल ही दीसे,हरित काँच 
आ्लाड़ा प्रावे तो हरितही दीसे ऐसे श्रन्यथा जानना होय। बहुरि दुरबीन 
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चद्मा इत्य।दि झ्ाड़ा आवबे ता बहुत दीसने लग जाय । प्र+श जल 
हिलव्वी कांच इत्यादिकके परमाणु झाड़े आवे तो भी जंधाका तंत्ता 
दीखे । ऐसे अन्य इन्द्रिय वा मन भा यथासम्भव निमित्तनमित्तिक- 
पना जानना । बहुरि मत्रादिक प्रयोगत वा मदिरा पानादिकते वा 
घृतादिकके निमित्तते न जातना वा थोरा जानना वा गन्यथा 
जानना हो है। ऐसे यहु ज्ञान बाह्य द्रव्यके भी आधीन जानना । 
बहुरि इस ज्ञानकरि जो जानना हो है सो भ्रस्पष्ट जानना हो है । 
दूरते कैसा ही जाने, समीपते कैसा ही जाने, तत्काल कंसा ही जाने, 
जानते बहुत बार होय जाय तब कंसा ही जाने । काहुकों सशय लिए 
जाने काहुको अन्यथा जाने, काहको किचित्‌ जाने, इत्यादि रूपका 
निर्मेल जानना होय सके नाहीं । ऐसे यहु मतिज्ञान पराधीनता लिए 
इन्द्रिय मन द्वारकरि प्रवर्ते है। तहाँ इन्द्रियनिकरि तो जिनने क्षेत्रका 
विषय होय तितने क्षेत्र विष जे बतमान स्थूल अपने जानने योग्य 
पुदूग लस्कध होय तिनहीको जाने । तिन वे भी जुदे जुदे इन्द्रियनि- 
करि जदे जुदे कालविपष कोई स्कधके स्पर्णादिकका जानना हो है । 
बहुरि मनकरि अपने जानने योग्य किचिस्मात्र त्रिकाल सम्बन्धी दूर 
क्षेत्रवर्ती वा समीप क्षेत्रवर्ती रूपी श्ररूपी द्रव्य वा पर्याय तिनकों 
ग्रत्यन्त अस्पष्टपने जाने है सो भी इन्द्रियनिकरि जाका ज्ञान भया 
दोय वा अनुमानादिक जाका किया होथ निसहीको जान सके है । 
बहुरि कदाचित्‌ अपनी कल्पनाहा करि अभत्‌रो जाने है। जैसे सुपने 
विद वा जागते भी जे कदाचित्‌ कहीं न पाइए ऐसे आझ्राकारादिक 
चितवे वा जैसे नाहीं तेंसे माने । ऐसे मन करि जानना होय है सो यहु 





शा मोक्षमाग-प्रकाशक 
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इन्द्रिय वा मन द्वारकरि जो ज्ञान हो है ताका नाम मतिज्नान है । तहां 
पृथ्वी जल ग्रश्ति पवन वनस्पतोरूप एकेंन्द्रियके स्पर्शहीका ज्ञान है । 
लट शंख आदि बेइन्द्रिय जोवर्निक स्पश रसका ज्ञान है। कीड़ा मकोड़ा 
ग्रादि तेइन्द्रिय जीवनिर्क स्पर्श रस गधका ज्ञान है। भ्रमर मक्षिका 
पतगादिक चौइन्द्रिय जीवनिर्क स्पर्श रस गंध वर्णका ज्ञान है । मच्छ 
गऊ कबूतर इत्यादिक तियंच भ्रर मनुष्य देव नारकी ए पंचेन्द्रिय हैं 
तिनके॑ स्पश रस गध वर्ण शब्दनिका ज्ञान है । बहुरि तिय॑चनिविर्ष 
कैई सज्ञी हैं केई प्रसज्ञी है। तहा सज्ञीनिक॑ मनजनित ज्ञान है, प्रसज्नी 
निक॑ नाहीं है । बहुरि मनुष्य देव तारकी सन्नी ही हैं, तिन सबनिक 
भनजनित ज्ञान पाइए है, ' से मतिज्ञानकी प्रवृत्ति जाननो । 

बहुरि मतिज्ञानकरि जिस अर्थको जान्या होय ताके सम्बन्धतें प्रन्य 
झथंको जाकरि जानिये सो श्रुतज्ञान है। सो दोय प्रकार है । प्रक्षरा- 
त्मक १, प्रनक्षरात्मक २ । तहां जैसे 'घट” ए दोय ग्रक्षर सुने वा देखे 
सो तो मतिज्ञान भया तिनके सम्बन्धते घट पदार्थका जानना भया 
सो श्रुतज्ञान भया,ऐसे प्रन्य भी जानना । सो यहु ती भ्रक्षरात्मक श्रुत 
जान है। बहुरि जैसे स्पर्शकरि शोतका जानना भया सो तो मतिज्ञान 
है ताके सम्बन्धतें यह हितकारी नाही यातें भाग जाना इत्यादिरूप 
ज्ञान भया सो श्रतज्ञान है, ऐसे अ्रन्य भी जानना । यह शध्रनक्षरात्मक 
श्रुतज्ञान है। तहाँ एकेन्द्रियादिक असंज्ञी जीवनिक तो ग्रनक्ष रात्मक 
ही श्रुतज्ञान है श्रर क्षेष सज्ञो पचेन्द्रियक दोऊ हैं । सो यहु श्रुतज्ञान है 
सो अनेक प्रकार पराधीन जो मतिज्ञान ताके भी श्राधोन है था प्रन्य 
प्रनेक कारणनिके झाषीन है, तातें महापराधीन जानना । 


दूसरा भ्रधिकार भू! 


/४५२५ह सतत 
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बहुरि अपनी मर्पादाके प्रनुसार क्षेत्रकालका प्रभाण लिए रूपी 
पदार्थनिकों स्पष्टपने जाकरि जानिये सो अतधिज्ञान है सो यह देव 
सारकीनिके तो सर्व पाइए है प्रर संज्ञों पंचेन्द्रिय तियंच पर 
मनुष्यनिर्क भो कोईक पाइए है। असंज्ञोपर्यन्त जावनिक यह होता हो 
नाही । सो यहु भी शरीरादिक पुद्गलनिके श्राधोन है। बहुरि प्रवर्षि 
के तोन भेद है। देशावधि १, परमावधि २, सर्वावधि ३। सा इनविदे 
थोरा क्ष त्रकालकी मर्यादा लिए किविन्मात्र रूपो पदार्थंको जाननहारा 
डेशावति है सा हो काई जोवर्क हाय है। बहुरि परमावधि, सर्वावधि 
ग्र मतःपर्यय ए ज्ञात मोक्षमार्ग विष प्रगर्ट हैं। केवलज्ञान मोक्षमागं- 
स्वरू। है | ताते इस अनादि सता अब्रस्या विषे इनका सद॒माव हा 
'नाही है, ऐसे तो ज्ञानको प्रवृत्ति पाइए है । बहुरि इन्द्रिव वा मतके 
स्पर्शादिक विषय तिनका सम्बन्ध हाते प्रथम कालवियें म्यज्ञावके 
'पहले जो सत्तामात्र प्रवलोकनरूप प्रतिभास हो है त।का नाम चक्षु- 
दर्शन वा ग्रचक्ष॒ुदर्शन है। तहां नेत्र इ न्द्रयकरि दर्शन होय ताक नाम 
ता चलुररशंत्र है सा तो चोइन्द्रिय पंचेन्द्रिय जीवनिहोक हो है। बहुबि 
स्पर्शन रसत प्राण श्रोत्र इन च्यार इन्द्रिय प्रर मन करि दर्शत होय 
ताका नाम प्रचक्षुद्शन है सो यथायोग्य एकेन्द्रियादि जोवनिक हो है + 

बहुरि भ्रवधिके विषयनिका सम्बन्ध होतें श्रवधिज्ञानके पहले जो 
सत्त।मात्र अ्वलाकतेलप प्रतिमास हाय ताका नाम प्रवधिदर्शन है सो 
(जतक अवधिज्ञान सम्भवे तिनहोक यहु हो है। जो यहु चक्षु भ्रचक्षु 
अवधिरशंत है सा मतिज्ञान वा अवषित्ञानवत्‌ पराधोव जातना | 
बहुरि केवलदर्शन माक्षस्वरूप है ताका यद्दा सदभाव हो नाहों । ऐसे 





भर मोक्ष मार्ग-प्रकाशक 
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दर्शनका सदभाव पाइए है । या प्रकार ज्ञान दशशनका सदभाव ज्ञाना- 
बरण दशंनावः णका क्षयोपशमके अनुसार हो है। जब क्षय.पशमः 
थोरा हो है तब ज्ञानदशनकी शक्ति भी थोरी हो है । जब बहुत हो है. 
तब बहुत हो है। बहुरि क्षयोपशमते शक्ति तो ऐसी बनी रहै भ्रर 
परिणमनकरि एक जीवर्क एक कालविषे एक विषयहीका देखना वा' 
जानना है। इस परिणमनहीका नाम उपयोग है। तहाँ एक जीवर्क 
एक कालविधे के तो ज्ञानोपयोग हो है के दर्शनोपयोग हो है । बहुरि 
एक उपयोगका भी एक ही भेदकी प्रवत्ति हो है | जैसे मतिज्ञान होय 
तब भध्रन्य ज्ञान न होय। बहुरि एक भेदविषे भी एक विपयर्विषे ही 
भ्र्वात्त हो है। जैसे स्पशको जाने तब रसादिकको न जाने । बहुरि 
छक विषय विषे भी ताके कोऊ एक श्रग ही विप॑ प्रवत्ति हो है। जैसे 
उष्णस्पशेवों जाने तब रूक्षादिकको न जाने। ऐसे एक जीवक॑ एक 
कालविषे एक शेय वा हृश्यविषे ज्ञान वा दशनक। परिणमन जानना । 
सो ऐसे ही देखिए है। जब सुनने विष उपयोग लग्या होय दब नेज्र- 
निबे. समीप तिप्टता भी पदार्थ न दीसे, ऐसे ही भ्रन्य प्रव॒त्ति देखिए 
है । बहुरि परिणमनविष शीघ्रता बहुत है त्ताकरि काह कालविषे 
ऐसा मानिए है कि झनेक विपयनिका युगपत्‌ जानना वा देखना हो 
है सो युगपत्‌ होता नाही, क्रम ही करि हो है, सरकार बल्त तिनका 
शाघन रहे है। णेसे कागलेके नेत्र के दोय गोलक है, पृतरी एक है सो 
फिरे शीघ्र है ताकरि दोक गोलकनिका साधन करे है तैसे हरी इस 


जीवके द्वार तो अनेक हैं भर उपयोग एक सो फिर शीघ्र है ताकरि 
सब द्वारनिका साधन रहै है। 


रह 


दूसरा भ्रधिकार ४३ 
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इहां प्रश्न--जो एक कालवि् एक विषयका जानना वा देखना हो 
है ता इतना हो क्षयोपशम भया कहो, बहुत काहेक्ू कहो ? बहुरि तुम 
कहो हो, क्षयोत््म्तें शक्ति हा है तो शक्ति तो ग्रात्मा।वर्ष केवलज्नान- 


दढानत्री भी पाइए है। | हे के 
ता कासमाधान--जंसें काहू पुरुषक बहुत ग्रामनिवि्ष गमन करने 


की शक्ति है। बहुरि ताकों काहूने रोक्या भ्रर यहु कंह्या, प्रात 
ग्रामनितिष जावो परन्तु एक दिनवि् एक टो ग्रामको जावो। तहाँ 
उस पुरुप के बहुत ग्राम जानेकी शक्ति तो द्रव्य श्रपेक्षा पाइए है, प्रन्य 
काल विषे सामथथ्यं होय, वर्तमान सामथ्यंरूप ,नाहो है परन्तु वतंमात 
प्राच ग्रामतित अधिक ग्रामनिविषे गमन करि सके नाही । बहुरि पांच 
ग्रामनि विषे जनेकी पर्याय अ्रपेक्षा वतेमान सामथ्यंरूप शक्ति है जातें 
इनविपं गन करि सके है। बहुरि व्यक्तता एक दितविषे एक ग्रामका 
गत करतहीको पाइए है। तैसे इस जोवक सका देखनेका जानते- 
को शक्ति है। बहुरि याको कमंने राक्या भ्रर इनना क्षयोपशम भय 
कि स्पर्शादिक जिषयनिकों जातो वा देखा परन्तु एक काल विषे एक- 
हीका जानों वा देखो | तहा इस जीव॑के सबके देखने जाननेकी शक्ति 
तो द्रव्य श्रपक्षा पाइए हु, अन्य-कालविष स।मथ्ये होय परन्तु वर्तमान 
सामथ्यहकूप नाहो,जाते प्रपने योग्य विषयनित ग्रथिक विषथ्ननिको देखि 
जातमि सके नाहो। बहुरि अपने योग्य विषयनिक्‌ देखने जाननेकी पर्याय 
प्रपेल्ा वतमान सामथ्य रूप जक्ति है जात इनिकों देखि जानि भके है; 
बहुरि व्यक्तता एक कालबिपष एकहोको देखने दा जाननेकी पाइए | 
बहुरि इहा प्रश्त--जो ऐसे तो जान्या परन्तु क्षबोपशम तो फाइए “ 


घ्३ 
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झर बाह्य इन्द्रियादिकका ग्रन्यथा निमित्त भये देखना जानना न होय 
वा थोरा होय वा भ्रन्यथा होय सो ऐसे क मंहीका निमित्त तो न रह्या? 

ताका समाधान--जैसे रोकनहाराने यहु कहा जो पांच ग्रामनि- 
वि एक ग्रामको एक दिनविष जावो परन्तु इत किकरनिको साथ 
लेके जावो वहां बे किकर अन्यथा परिणमैं तो जाना न होय वा 
शोरा जाना होय वा ग्रन्यथा जाना होय । तैसे कर्मका ऐसा ही क्षयो- 
पष्मयम भया है जो इतने विषयनिविर्ध एक विषयको एक कालबिधे 
देखो वा जानो परन्तु इतने बाह्य द्रव्यनिका निमित्त भये देखो वह 
जानो । तहाँ वे बाह्य द्रव्य श्रन्यथा परिणमैं तो देखना जानना न. 
द्वोय वा अन्यथा होय । ऐसे यहु बमंके क्षयोपशमहोका विशेष है तातेः 
कमंहीका निमित्त जानना जैसे काहुक अधकारके परमाणु आझाड़ 
ग्राएँ देखना न होय, घृध्‌ मार्जारादिकनिक्क तिनकों आये भी देखना. 
होय । सो ऐसा यहु क्षयोपशमही का विशेष है। जेसे जसं-क्षयोपशम 
होय तंसे त॑संही देखता जानना होय । ऐसे इस जीव क्षयोपशमज्ञानवी, 
अवृत्ति पाइए है । बहुरि मोक्षमार्ग विषे अवधि मन.पर्यय हो हैं ते भी. 
क्षयोपशमज्ञान ही हैं, तिनिकी भी ऐसे ही एक कालविष एककों प्रति- 
भासना वा परद्रव्यका आधोनपना' जानना । बहुरि विशेष हैं 
सो विशेष जानना | या प्रकार ज्ञानानरण दर्शनावर णका उदयके 
नि्ित्ततें बहुत ज्ञानदर्शनके ग्रशनि कातो अ्रभाव है आर तिहकेः 
क्षयोपश्षम्तें थोरे भंग्ञनिका सद॒भाव पाइए है | 

बहुरि इस जीवके मोहके उदयते मिथ्यात्व वा कबायमभाव हो हैं । 
लहाँ द्शनमोहके उदयतें तो मिथ्यात्वभाव हो हैं ताबरि यह जीव 


न ५2007 00# 78 ५५ 
भ्रन्यथा प्रतीतरूप श्रतत्त्व भद्धान करे है । जैसे है तेसे ता न माने है 
झर ज॑सें नाहीं है तसें माने है । भमूरत्तीक प्रदेशनिका पुज प्रसिद्ध 
ज्ञानादिगुणनिका धारी प्रनादि निधघनवस्तु प्राप है अर मुर्ती क पुदूगल 
द्रव्यनिकारपिड प्रसिद्ध ज्ञानादिकनिकरि रहित जिनका नवीन संयोग 
भया, ऐसे शरीरादिक पुद्गल पर हैं। इनका संयोगरूप नाना प्रकार 
मनुष्य तिय॑चादि पर्याय ही हैं, तिस पर्यायनिविषें अहंबुद्धि धार है, 
स्व-परका भेद नाहीं करि सक॑ है । जो पर्याय पावे तिसहीकों आपा 
माने । बहुरि तिस पर्यायविषे ज्ञानादिक हैं ते तो भ्रापके गृण हैं भर 
रागादिक हैं ते प्रापके कर्मनिमित्ततें उपाधिक भाव भए हैं अर वर्णा- 
दिक हैं ते श्रापके गुण नाहीं हैं, शरोरादिक पुदूगलके ग्रुण है 
अर शरीरादिकविषे वर्णादिकनिकी वा परमाणुनिको नाना प्रकार 
पलटनि हो है सो पुद्गल की प्रवम्था है सो इन सबनिहीको 
अ्रपनो स्वरूप जाने है, स्वभाव परभावका विवेक नाहीं होय सके है । 
बहुरि मनृष्यादिक पर्वायनिविष कुटम्ब धनादिकका सम्बन्ध हो है, ते 
प्रत्यक्ष प्रापतें भिन्‍न हैं श्र ते झपने श्राधीन होय नाहीं परिणमैं हैं 
त्थाप तिन विषे ममकार करे है । ए मेरे हैं वे काहू ब्रकार भी 
अपने होते नाहीं, यह ही झपनी मानि ते अभ्रपने माने है । बहुरि 
मनुष्यादि पर्यायनिविषषे कद्राचित्‌ देवादिकका वा तत्त्वतिका 

श्रन्यथा स्वरूप जो कल्पित किया ताकी तो प्रतीत करे है भ्रर 
यथार्थ स्वरूप जैसे है तंसे प्रतीति न करे है। ऐसें दर्शनमोहके उदय 
करि जीवके ग्रतत्त्वश्रद्धानरूप मिथ्यात्वभाव हो है। जहां तीव्र उदय 
होथ है तहाँ सत्य श्रद्धानतें घना विपरीत श्रद्धान होय है । जब मंद 
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उदय होय है तब सत्य श्रद्धानत थोरा विपरीत श्रद्धान हो है । 

बहुरि चारित्रमोहके उदयतें इस जीवर्क कषायभाव हो हैं. तब 
यह देखता जानता सता परपदार्थनिविष दृष्ट प्रतिष्टपनो मारनि 
ऋरषादिक करे है तहां क्रोधषका उदय होतें पदार्थनिविषष प्रनिष्टपनों 
वा ताका बुरा होता चाहै। कोउ मंदिरादि प्रचेतत पदार्थ बुरा लागे 
तब फोरना तोरना इत्यादि रूपकरि वाका बुरा चाहै । बहुरि शत्रु 
भ्रादि सचेतत पदार्थ बुरा लाग तब वाकों बध बन्धादिकरि वा 
मारनेकरि दुःख उपजाय ताका बुरा चाहै । बहुरि आप वा श्रन्य 
सचेतन अ्रचेतन पदार्थ कोई प्रकार परिणए, आपको सो परिणमन 
बुरा लागे तब अन्यथा परिणमावनैकरि तिस परिणशमनका बुरा 
चाहै। या प्रकार क्रोधकरि बुरा चाहनेकी <चछा तो होय, बुरा होना 
भवितव्य आधोन है 

बहुरि मानका उदय होतें पदार्थजिषे भ्रनिष्टपनों मानि ताकों 
नीचा किया चाहै, श्राप ऊँचा भया चाहे, मन धूलि अ्रादि अवरय 
पदार्थनिविषे घृणा वा निरादरादिककरि तिनकी हीतता, आपकी 
उच्चता चाहे । बहुरि पुरुषादिक सचेतत् पदार्थ निकों नमावना, अपने 
साधीन करना इत्यादि रूपकरि तिनकी हीनता, आपकी उच्चता 
चाहै। बहुरि ग्राप लोकविषे जेस उ.दचा दीसे तेसे शु गाराद करना 
वा धन खरचना इत्यादि रूपकरि औरनिकों हीत दिखाय आप ऊंचा 
हुआ चाहै । बहुरि ऋग्यवई श्रापतं ऊंचा कार्य करें ताको कोई उपाय 
करि नोचा दिखाब »वर आप कार्य करे ताकू ऊचा दिखावे;या प्रकार 
मानकरि अपनी महतताकी इच्छा तो होय, महतता होनो भवितव्य, 
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बहुरि मायाका उदय होतें कोई पदार्थकों इष्ट मानि नाना प्रकार 
छलनिकरि ताको सिद्ध किया चाहै । रत्न सुवर्णादिक भ्रचेतन पदा- 
थनिकी वा स्त्री दासी दासादि सचेतन पदार्थनिकी सिद्धिके अधि 
श्रनेक छल कर । परको ठगनेके भ्रथि भ्रपनी अवस्था प्रनेक प्रकाय 
करे वा ग्न्य ग्रवतन सचेतन पदार्थनिको अ्रवस्था पलटा इत्यादिरूष 
छलकरि प्रपनाग्रभिष्राय सिद्ध किया चाहै। या प्रकार मायाकरि इृष्ट- 
मिढिक्रे ग्रथि छल तो कर अर इष्टसिद्धि होना भवितव्य झाधीन है । 


बहुरि लोभका उदय होते पदार्थनिकों इष्ट मानि तिनकी प्राप्ति 
चाहै। वस्त्राभरण धनवान्यादि अ्चेवन पदार्थ निकी तृष्णा होय.बहुरि 
स्त्रो पुतादिक चेतत यदार्थनिकों तृष्णा होय । बहुरि भझ्रपकी वा ग्रन्य 
सचेतन श्रचेतत पदर्थके कोई परिणमन होता इष्ट मानि तिनकों 
विस परिणमतरूप परिणमाया चाहै । या प्रकार लोभकरि इष्टप्राप्ति 
की इच्छा तो होय अर इष्ट प्राप्ति होनों भवितव्य आराधोन है। ऐसें 
ऋ्रोप्रादिका उदयकरि गात्मा परिणम है | तहां एक एक कषाय चार 
चार प्रकार है । भ्रनतानुबन्धो ;, भ्रप्रत्याख्यानावरण २, प्र याख्या- 
नावरण ३, सज्वलन ४ । तहाँ जिनका उदयते ग्रात्मार्क मम्यत्त्व वे 
होय, स्वरूपाचरण चारित्र न होय सके ते अनतानुबंधी कपाय है ।+) 
जिनका उदय होते देश चरित्र न होथ ताते किवित्‌ त्याग भा न होम 
सक, ते प्रप्रत्याश्यावावरण कषाय है। बहुरि जिनका उदय होते 
सकलचारित्र नहोय ताते स्वेका त्याग न होय सै, ते श्रत्यारुपाना- 


औ! घह पक्ति खरडा प्रति मे नही है । 
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बरण कषाय हैं । बहुरि जिनका उदय होतें सकलचारित्रकों दोष 
उपज्या करे तातें यथाल्यातचारित्र न होय सके,ते संज्वलन कषाय हैं + 
सो भनादि संसार श्रवस्थाविषे इन चारधों ही कषायनिका निरतर 
उद्य पाइए है । परमक्ृष्णलेश्यारूप तोन्रकषाय होय तहां भी श्रर 
शुक्ललेश्यारूप मंदकषाय होय तहां भी निरन्तर च्यारधोंहीका उदय 
रहे है। जातें तीब्रमन्दको श्रपेक्षा अ्नन्तानुबन्धी शभ्रादि भेद नाही हैं, 
सम्यक्त्वादि घातनेवी भपेक्षा ए भेद हैं। इनही प्रकृतिनिका तीद्र 
झनुभाग उदय होत तीब्र क्रोधादिक हो हैं, मन्दर ग्रनुभाग उदय होते 
मन्द उदय हो हैं| बहुरि मोक्षमार्ग भए इन च्यारों विषे तीन, दोय, 
एकका उदय हो है, पीछे च्यारघोंका भ्रमाव हो है। बहुरि क्रोधादिक 
च्यारधों कषायनिविर्ष एककाल एकहीका उदय हो है। इन कषाय- 
निरके परस्पर कारणकायपनो है। क्रोधकरिं मानादिक होय जाय, 
मानकरि क्रोधादिक होय जाय, ताते काहूकाल भिन्‍नता भासं, काहू- 
कान न भाग है । ऐसे कषायरूप परिणमन जानना । बहुरि चारित्र- 
मोहहीके उदयते नोकषाय होयहैं तहां हास्यका उदयकरि कही इष्टपना 
मानि प्रफुल्लित हो है,हष माने है। बहुरि रतिका उदयकरि काहुकों 
इध्ट मान प्रीति करे है तहां आसक्त हो है । बहुरि श्ररतिका उदयकरि 
काहूबों प्रनिष्ट मान प्रप्रीति करे है तहाँ उद्देगरूप हो है । बहुरि शोक 
का उदयकरि कहीं प्रनिष्टपनों मान दिलगीर हो है, विषाद माने है । 
बहुरि भयका उदयकरि किसीकों ग्रनिष्ट मान तिसतें डरे है, वाका 
संयोग न चाहै है । बहरि जगप्साका उदयकरि काहुपदा्थकों प्रनिष्ट 
मान ताकी घ॒णा करे है, वाका वियोग चाहै है। ऐसे ए हास्यादिक 


दूसरा अधिकार ५६. 


छह जानने । बहुरि वेदनिके उदयतें याक काम परिणाम हो है तहाँ” 
स्त्रोवेदके उदयकरि पुरुषसों रमनेवी इच्छा हो है अर पुरुषबेदके 
उदयकर्र स्त्रीसों रमनेकी इच्छा हो है श्र नपुन्सकरवेदके उदयकरि 
युगपत्‌ दोऊनिसो रमने की इच्छा हो है, ऐसे ए नव तो नोकबाय हैं।. 
बोधादि सारिखे ए बलवान नाही ताते इनको ईषत्‌कषाय कहैं है।' 
यहाँ नोशब्द ईषतू वाचक जानना । इनका उदय तिन क्रोधादिक- 
निकी साथ यथासम्भव हो है । ऐसें मोहके उदयते मिथ्यात्व वा 
कषायभाव हो हैं सो ए संधारके मूल कारण ही हैं । इनही करि 
वतेमान काल विषे जीव दु:खी हैं अर झ्रागामी कम बन्धनके भी कारण: 
ए ही हैं। बहुरि इनहीका नाम राग द्वेष मोह है । तहाँ मिथ्यात्वका: 
नाम मोह है जातें तहाँ सावधानीका झ्भाव है। बहुरि माया लोभ 
कषाय ग्मर हास्य रति तीन वेदनिका नाम राग है जाते तहाँ इष्ट- 
बुद्धि करि अनुराग पाइए है । बहुरि क्रोध मान कषाय भ्रर भरति 
ओक भय जुगुप्सानिका नाम द्वेष है जाते तहां प्रनिष्ट बुद्धि करि द्वेष 
पाइए है। बहुरि सामान्यपने सबही का नाम मोह है। ताते इन विषें: 
स्वेत्र अ्सावधानी पाइए है। बहुरि अतरायके उदयतें जीव चाहै 
सो न होय | दान दिया चाहै देय न सक॑ । वस्तुकी प्राप्ति चाहै सो नः 
होय । भोग किया चाहै सो न होय । उपभोग किया चाहै सो न होय # 
अपनो ज्ञानादि शक्तिको प्रगट किया चाहै सो न प्रगट होय सक | 
ऐसे प्रंतरायके उदयतें चाह्मा चाहै सो होय नाही। बहुरि तिसहीका- 
क्षयोपद्यम्तें किचिन्मात्र चाह्मा भी हो है। चाहिए तो बहुत है परन्तु- 
किविन्मात्र (चाह्या हुमा होय है। बहुत दान देना चाहै है परन्तु 
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थोड़ा हो) दान देय सक॑ है। बहुत लाभ चाहै है परन्तु थोड़ाही ल/भ 
हो है । ज्ञानादिक शक्ति प्रगट हो है तहाँ भो अनेक बाह्य कारण 
चाहिए। या प्रकार घातिक्रमं॑निके उदयतें जीवक॑ अवस्था हो है । 
बहुरि ग्रवातिकर्मनितिषें वेइनोयके उदयकारि शरीर विष बाह्य सुख 

'दु:खका कारण १िप॑जे है। शरारात्रष आरागस्प्रपत। रोगोपनो शक्ति- 
“वानपनो दुबंलपतो इत्यादि भ्रर क्षुधा तृषा रोग खेद पीड़ा इत्यादि 
'सुख दुःखनिक्रे कारण हो है । बहुरि बाह्मत्रियें सुहावना ऋतु 
'पवनादिक वा इष्ट स्त्रो वुत्राइिक वा मित्र खतादिक,प्रयुह्वता ऋतु 

'पब्रनादिक वा प्रस्‍िष्ट स्त्री पुत्रादिक वा शत्रु दरिद्र बत्र बंधतादिक 
'सुख्र दःखकाी कारण हो है । ए बाह्य कारण कहे तिव विष केई कारण 

'तो ऐसे हैं जिनके निधित्त प्यों शरोरको ग्रत्रत्वा ही सुख दुःखको 
कारण हो है प्रर वे ही सुख दु खकों कारण न हों हैं। बहुरि केई 
कारण ऐमे है जे प्रात हो सुख दु.खकी कारण हो है। ऐसे कारणका 

एमिलना वेदनीयके उदयते हा है। तहा साता वदनीयजें सुखके कारण 
मिल श्रर अतातावेदनीयते दुःखके कारण मिले । सो इहाँ ऐसा 
जानता, ए कारणहो तो सुक्षदु:खकी उपज,वे नाही, आत्मा मोहकर्म 
का उदयत आप सुबदु ख माने है । तहा वेइतायकर्मका उदयक प्रर 
मोहकम का उदयके ऐसाही सम्बन्ध है । जब सावावेदनीयका निपाया 
बाह्य कारण मिले तब तो सुख मातनेरूय माठुकर्म करा उदय होप प्रर 

जब प्रतावावेदतीयका निवजाया बाह्यकारण पिले तब दु ख मानने- 


9 पड पक्ति खरडा प्रति से नहीं है किन्तु प्रत्य सब प्रतियों में है, 
इप का रण प्रावहयक जान यहा दे दी गई है । 


दूमरा अधिकार ६१ 


रूप मोहबमंका उदय होय | बहुरि एक ही कारण काहूकों सुखका, 
काहूकों दुःखका कारण हो है। जेसे काहुक॑ सातावेदनीयका उदय होतें 
मिल्या जेसा वस्त्र सुखका कारण हो है तेसा ही वस्त्र काहुकों भ्रसाता 
_ वैदनीयक। उदय होते मित्या दुःखका कारण हो है । ताते बाह्य 
वस्तु सुखदुःखका निमित्त मात्र हो है । सुख दु.ख हो है सो मोहके 
निमित्तते हो है। निर्मोही मुनिनक अ्रनेक ऋद्धि आदि परीसह आदि 
ब7रण मिले तो भी सुख दुःख न उपज । मोही जीवर्क कारण 
मिले वा बिना कारण मिले भी झपने संकल्प हीते सुख दुःख हुभ्रा 
ही करे है। तहाँ भी टीव्रमोहीक जिस कारणको मिले तीब् सुख दु.ख' 
होय तिसही कारणाको ॥मले मदमोहीक मद सुखदु.ख होय । ताते सुख 
दुःखका मूल बलवान का-ण मोहका उदय है । अन्य वस्तु है सो 
बलवान कारण नाहीं। परन्त अ्रन्‍्य वस्तुके अर मोही जीवके परिणा- 
मनिके निमित्तनैमित्तिककी #ख्यत) पाइए है। ताकरि मोहीजोब अन्य 
वस्तुहीकों सुखदु:खका कारण माने है । ऐसे वेदनीयकरि युखदुःखका 
कारण निपजे है। बहूरि आायुकमंके उदयकरि मनुष्यादि पर्यायनिकी 
स्थिति रहे है । याबत्‌ आयुका उदय रहे तावत्‌ अनेक ओेगादिक कारण 
मिलो, हारी रस्यो सम्बन्ध न छूटे । बहुरि जब श्रायुका उदय न होय 
तब अनेक उपाय किए भी शरीर्स्यों सम्बन्ध रहेँ नाही, तिसही काल 
श्रात्मा अर शरीर जुदा होय । इस संसारविपं जन्म, जीवन, मरणका 
कारण झायुब में ही है। जब नवीन झआयुका उदय होय तब नवीन- 
पर्यायविष जन्म हो है । बहरि यावत्‌ श्रायुका उदय रहै ताग्त्‌ तिस 
पर्यायरूप प्राणनिके धारणते जीबना हो है। बहुर ग्रायुका क्षय होय: 
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तब तिस पर्यायरूप प्राण छूटनेते मरण हो है। सहज हो ऐता पायु 

कमका तिमित्त है। और कोई उपजावनहारा,क्षपावनहा रा, रक्ष।करन 
हारा है नाही,ऐसा निश्चय करना । बहुरि ज॑ंस नवोन वस्त्र पहरे 
कितेक काल फहरे रहे, पीछे ताक़ू छाड़ि भ्रन्य बस्त्र पहरे तैसे जोब 
'नवोन शरोडशषरे कितेक काल धरे रहै, पीछे तक़ू छोड़ि प्रन्य शरार 
'धर है। तांकिशरीरसम्बन्धभपेक्षा जन्मादिक हैं। जोव जन्मादिरहित 
नित्य हो है तथापि मोहो जीवर्क श्रतीत ग्रनागतका विचार नाहों । 
तातें पर्याय-पर्याय मात्र श्रपना प्रस्तित्व मानि पर्याय सम्बन्धो कार्यनि- 
विष हो तत्पर हाय रह्मा है। ऐसे प्रायुकरि पर्यायको स्थिति जाननी । 
'बहुरि नामकमंकरि यह जीव मनुष्यादिगतिनिविषं प्राप्त हो है, तिस 
पर्यायरूप अपनी ग्रवस्था हो है । बहुरि तहां त्रसस्थावरादि विशेष 
निपज हैं | बहुरि तहाँ एकेद्रियादि जातिकों घारे है। इस जाति कमर - 
'का उदयके भ्रर मतिज्ञानावरणका क्षयापशमके निमित्त नैमित्तिकपना 
जानना । जैसा क्षयोपशम होय तेसा जाति पावे । बहुरि शरी रनिका 
सम्बन्ध हो है तहां गरो रके परमाणु अर श्रात्माक्े प्रदेशों का एक 
बन्धन हो है अर सकोच विस्ताररूप होय शरो रप्रमाण प्रात्मा रहै है । 
बहुरि नोकमं रूप शरीरविष अंगोपागादिकका योग्यस्पान प्रमाण लिए 
हो है। इसहोकरि स्पर्शन रसना आरादि द्वव्यइन्द्रिय निपजे हैं वा हृदय 
स्थान विष ग्राठ पांखड़ीका फूल्या कमलक़े आ्राकार द्रव्य मत हा है । 
बहुरि तिस शरी रहो विष झ्राका रादिकका विशेष होना प्रर वर्णादिक- 
का विशेष होता ग्रर स्थूलसूक्ष्मत्वादिकका होना इत्यादि कार्य निपजे 
हैं सो ए शरोररूप परणिए परमाणु ऐसे परिणम हैं | बहुरि इव्रासो- 
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[च्छुवास वा स्वर निपज हैं सो ए भी पुद्गलके पिंडहैं भ्रर शरी रस्यों एक 
( बंधानरूप हैं । इनविषें भो प्ात्माके प्रदेश व्याप्त हैं । तहां श्वासोच्छु- 
आस तो पवनहै सो जैसे श्राहा रकों प्रहै नीहारकों निक।से तबहो जोवनी 
होय तैसे बाह्यपवनको ग्रहै श्र प्रभ्यतर पवनको निकासे तब हो 
जीवितव्य रहै | तातें श्वासोच्छुतआस जीवितव्यका कारण है । इस 
शरीरबिध जैसे हाड़ मांसादिक हैं तेसें ही पवन जानना । बहुणि 
जैसे हस्तादिकसों काये करिए तेसे हो पवनतें काये करिए है । 
मुखमें प्रास घरधा ताकों पवनते निगलिए है, मलादिक पबनतें हो 
बाहर काढिए है, तेसे ही प्रन्य जानना । बहुरि नाड़ो वा वायुरोय 
या वायगोला इत्यादि ए पवनरूप शरीरके श्रग जानने । बहुरि स्वर 
है सो शब्द है | सो जैसे वीण।को तांतकों हलाएं भ।षारूप होने योग्य 
पुदूगलस्कंधहैं, ते साक्षर वा प्रतक्षर शब्दरूप परिणम हैं; तेसें तालवा 
होठ इत्यादि प्रंगनिकों हलाएं भाषापर्याप्तितिषें ग्रहे पुद्गलस्कध हैं, के 
साक्षर वा भ्रनक्षर शब्दरूप परिणमं हैं। बहुरि शुभ शुभ गमनादिक 
हो है । इहाँ ऐसा जानना, जेसे दाययुरुषनि्क इकदढों बेड़ो है तहाँ 
एक पुरुष गमनादिक किया चाहे अर दूसरा भी गमनादिक करे तो 
गसनादिक होय सके, दोऊनिविषे एक बेठि रहे तो गमनादि होय सके 
नाही भझ्रर दोऊनिविष एक बलवान हाय तो दूवरेका भा घप्तोट लेजाब 
तेसे झात्माक भर दारीरादिकरूप पुदुगलक एकक्षेत्रवगाहरूप बंधान 
है तहाँ भात्मा हुलनचननादि किया चाहे श्रर पुदूगल तित शक्तिकरि 
रहित हुप्रा हुलन चलन न करे वा पुद्गलविषे शक्ति पाइए है प्रद 
भ्रात्माको इच्छा न होय तो हलनचलनादि न होय सके। बहुरि इन 
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विष पुदूगल बलवान होय हाले चाले तो ताकी साथ बिना इच्छा भी 
आत्मा झादि हाले चाले | ऐसे हलन चलनादि होय है। बहुरि याका 
झपजस श्रादि बाह्य निमित्त बने है। ऐसे ए काय निपजे हैं, तिन#रि 
मोहके अ्रनुसार भ्रात्मा सुखी दुःखी भी हो है । नामकमंके उदयतें 
स्वयमेव ऐसे नानाप्रकार रचना हो है, भौर कोई करनहारा नाहीं है। 
बहुरि तीर्थंकरादि प्रकृति यहाँ हैं ही नाही । बहुरि गोत्रकरि ऊँचा 
नोचाकुलविष उपजना हो है तहाँ श्र पना अधिकहीनपना प्राप्त हो है। 
मोहके निमित्तते तिनकरि श्रात्मा सुखी दुःखी भी हो है । ऐसे अधाति 
कममनिका निमित्तत श्रवस्था हो है। या प्रकार इस अ्रनादि संसारविष 
घाति प्रधाति कमंनिका उदयके अनुसार आात्माक अवस्था हो है । सो 
है भव्य ! अपने अन्तरगविष विचारकरि देख,ऐसे ही है कि नाही।! सो 
ऐसा विचार किए ऐसे ही प्रतिभास । बहुरि जो ऐसे है तो तू यह मान 
कि 'मेरं भ्रनादि संसार रोग पाइए है, ताके नाशका मोकों उपाय 
करना', इस विचारत तेरा कल्याण होगा। 


इति श्रीमोक्षमार्ग प्रकाशक नाम शास्त्रविष संसारभ्रवस्थाका 
निरूपक द्वितीय अधिकार सम्पूर्ण मया ॥२॥ 


>न्दकत७ ० 


तीसरा अधिकार 


संसार अ्रवस्थाका स्वरूप-निर्देश 
दोहा 
सो निजमाव सदा सुखद, अपनो करो प्रकाश । 
जो बहुविधि भवदुःखनिको, करि है सत्तानाश ॥१॥ 


झब इस संसार प्रवस्थाविष नाना प्रकार दुःख हैं तिनका वर्णन 
करिए है-जातें जो संसारविषें भी सुख होय तो ससारतें मुक्त होने 
का उपाय काहैको करिए ! इस संसारविषें भ्रनेक दुःख हैं, तिसहीतें 
संसारतें मुक्त होनेका उपाय कीजिए है । बहुरि जंसे वेद्य है सो रोग 
का निदान अर ताकी श्रवस्थाका वर्णतकरि रोगीको सप्षार रोगका 
निश्चय कराय पीछे तिसका इलाज करनेकी रुचि करावे है तसे यहाँ 
संसारका निदान वा ताकी ग्रवस्थाका वर्णनकरि संसारीको संक्षार 
रोगका निश्चय कराय अब तिनका उपाय करनेकी रुचि कराईए है। 
जैसे रोगी रोगतें दुःखी होय रह्या है परन्तु ताका मूल कारण जाने 
नाहीं, साँचा उपाय जाने नाही अर दुःख भी सह्या जाय नाही | तब 
झापकों भास सो ही उपाय करे ताते दुःख दूरि होय नाहो | तब 
तड़फि तड़फि परवश हुवा तिन दुःखनिकों सहै है. परच्तु ताका मूल 
कारण जाने नाहीं। याकों वेद्य दुःखका मूलकारण बतावे, दुःखका 
स्वरूप बतावे, या के किये उपायनिक्‌' भूठ दिखावे तब सांचे उपाय 
करनेकी रुचि होय । तैसेंही यह संसारी ससारतें दुःखी होय रह्या हद 
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परन्तु ताका मूल कारण जाने नाहीं झर साँचा उपाय जाने नाहीं 
झर दुःख भी सह्या जाय नाहीं। .तब झ्रापको भासे सो ही उपाय करे 
तातें दुःख दूर होय नाहीं। तब तड़फि-तड़फि परवश हुवा तिन 
दुःखनिको सहै है। 
बुःखोंका मूल कारण 
याकों यहाँ दुःखका मूलकारण बताइए है, दुःखका स्वरूप बताइए 
है झ्नर तिन उपायनिक्रू भूठे दिखाइए तो साँचे उपाय करनेकी 
रुचि होय तातें यह वर्णन इहाँ करिये है । तहाँ सब दु.खनिका मूल- 
कारन मिथ्यादशेन, भज्ञान प्र प्रसंयम है। जो दर्शनमोहके उदयतें 
भया अतत्वश्रद्धान मिथ्यादशन है ताकरि वस्तुस्वरूपको यथार्थ 
प्रतीति न होय सक॑ है, अन्यथा प्रतीति हो है। बहुरि तिस मिथ्या- 
बशनहीके निमित्तते क्षयोपक्ष मर्पज्ञान है सो भ्ज्ञान होय रा्मा है। 
ताकरि यथार्थ वस्तुस्वहपका जानना न हो है, श्रन्यथा जानना हो है। 
बहुरि चारित्रमोहके उदयते भया कषायभाव ताका नाम श्रसयम है 
ताकरि जैसे वस्तुका स्वरूप है तेसा नाही प्रवत्त है, श्रन्यथा प्रवृत्ति 
हो है। ऐसे ये मिध्यादशनादिक है तेई सब दुःखनिके मूल कारन हैं । 
कंसे ? सो दिखाइये है:-- 
मिथ्यात्वका अभाव 


मिथ्यादर्शनादिककरि जीवक स्व-पर-विवेक नाहीं होइ सके है,एक 
झाप आत्मा भर झनंत पुदंगलपरमाणुमय शरीर इनका संयोगरूप 
मनुष्यादिपर्याय निपज है तिस पर्यायहीको आपो माने है। बहुरि 
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आात्मांका ध्ानदशंतादि स्वभाव है ताकरि किचितु जानन |देवख 
हो है। धर कर्म उपाधितें भए क्रोधादिकमाव तिनरूप परिणाम पाइए 
है। बहुरि शरीरका स्पर्श रस गंध वर्ण स्वभाव है सो प्रगटे है झर 
स्थल कृषादिक होना वा स्पर्शादिकका पलटना इत्यादि,नेक भवस्था 
हो है। इन सबनिको प्पना स्वरूप जाने है। तहाँ शञानदर्शनकी प्रवृति 
इन्द्रिय मनके द्वारे हो है .तातें यहु माने है कि ए त्वचा जोभ नासिका 
नेत्र कान मन ये मेरे अंग हैं। इनकरि मैं देखें जानू हूँ, ऐसो मानि तादें 
इन्द्रियनिविषें प्रीति पाइए है । 
मोहजनित विषयाभिलाबा 

बहुरि मोहके भ्रावेशते तिन ,इन्द्रियनिके द्वारा विषय ग्रहण करने 
को इच्छा हो है । बहुरि तिनविध्े इनका ग्रहण भए तिस इच्छा 
के मिटनेतें निराकुल हो है तब आनन्द माने है। जंसें ककरा हाड 
चार्ब ताकरि भ्पना लोही निकसे ताका स्वाद लेय ऐसें माने, यहु 
हाडनिका स्वाद है। तेसे यहु जीव विषयनिको जाने ताकरि अपना 
ज्ञान प्रवत्ते, ताका स्वाद लेय ऐसे माने, यहु विषयका स्वाद है से 
विषयमें तो स्वाद है नाही । आप ही इच्छा करी थो ताको श्राप ही 
जानि श्राप ही आनन्द माच्या परन्तु मैं अनादि अ्रनंतज्ञानस्व रूप आत्मा 
हैं ऐसा नि:केवलज्ञानका तो अनुभव है नाही । बहुरि मैं नृत्य देख्या, 
राग सुन्या, फून सू ध्या, पदाथ स्पर्शा, स्वाद जान्या तथा मोकों यहु 
जानना, इस प्रकार ज्ञेयमिश्रित ज्ञानका अनुभव है ताकरि विषय- 
निकरि हो प्रधानता भासे है। ऐसे इस जाबके मोहके निमित्तत 
विषयनिकी इच्छा पाइए है। 
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सो इच्छा तो त्रिकालवर्त्ती सवंविषयनिके ग्रहण करनेकी है। मैं 
स्वेको स्पदा.. सर्वक स्वादू', सवे को सू घूँ, सर्वको देखू, सबंका सुनूं 
सर्वको जानू ,सो इच्छा तो इतनी है अर शक्ति इतनी ही है जो इन्द्रि- 
बनिके सन्मुख भया वर्तमान स्पर्श रस गन्ध वर्ण शब्द तिनविधे काहु- 
को किचिन्मात्र ग्रहै वा स्मरणादिकते मनकरि विछ जाने सो भी बाह्य 
झनेक कारन मिले सिद्धि होय । ताते इच्छा कबहूँ पूर्ण होय नाहीं * 
ऐसी इच्छा तो केवलज्ञान भए सम्पूर्ण होय । क्षयोपशम रूप इन्द्रियकरि 
तो इच्छा पूर्ण होय नाही तातें मोहके निमित्तते इन्द्रियनिक अपने अपने 
विषय ग्रहणकी निरन्तर इच्छा रहिवो ही कर ताकरि श्राकुलित हुवा 
दुःखी हो रह्मा है। ऐसा दुःखौ हो रह्या है जो एक कोई विषयका 
ब्रहणके अधि अपना मरनको भी नाहीं गिने है। जैसे हाथीक कपटकी 
हथनीका छरीर स्पशेनेकी भर मच्छक बड़सीक लाग्या माँस स्वादनेकी 
झर अमरक कमलसुगन्ध सूघनेकी अर एतंग के दीपकका 
बर्ण देखनेकी अर हिरणक राग सुननेकी इच्छा ऐसी हो है जो 
तत्काल मरन भास तो भी मरनको गिने नाहीं. विषयनिक''ग्रहण करे, 
जाते मरण होनेते इन्द्रियनिकर विषयसेवन की पीड़ा अधिक 
आसे है। इन इन्द्रियनिकी पीडाकरि सर्वे जीव पीडितरूप निदिचार 
होय जैसे कोऊ दु:खी पव॑तत गिर पड़े तेसे विषयनिविषे भपापात ले है। 
नाना कष्टकरि घनको उपजावे ताको विषयके भ्रथि खोबे | बहुरि 
विषयनिके भ्रथि जहाँ मरन होता जाने तहां भी जाय, नरकादिकों 
कारन जे हिसादिक कार्य तिनको करे व। त्रोधादि कषायनिकों उप- 
जावें, कहा करे, इन्द्रियनिकी पीड़ा सही न जाय ताते अ्रन्ण विचार 
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किछू भ्रावता नाहीं। इस पीड़ाहीकरि पीडित भए इन्द्रादिक हैं ते भी 
पविषयनिविषे अ्रति भासक्त हो रहे हैं । जेसें खाज रोयकरि पीड़ित 
हुवा पुरुष भासक्त होय खुजावे है, पीडा न होय तो काहेकों खुजावे; 
सेसे इन्द्रिय रोगकरि पीडित भए इन्द्रादिक श्रासक्त होय विषय सेवन 
करे हैं, पीड़ा न होय तो कहेकों विषय सेवन करें ? ऐसें ज्ञानावरण 
दर्शनावरणका क्षयोपशमते भया इन्द्रियादिजनित ज्ञान है सो भिथ्या- 
दशनादिके निरमित्तते इच्छासहित होय दु:ःखका कारण भया है | 
दुःख निवत्तिका उपाय 
भ्रब इस दुःख दूर होनेका उपाय यह जीव कहा करे है सो कहिए 
है - इन्द्रियनिकरि विषयनिका ग्रहण भए मेरी इच्छा पूरन होय ऐसा 
जानि प्रथम तो नाना प्रकार भोजनादिकनिकरि इन्द्रियनिको प्रबल 
करे है अर ऐसे ही जाने है जो इन्द्रिय प्रबल रहे मेरे विषय ग्रहणकी 
शक्ति विशेष हो है । बहुरि तहां अनेक बाह्यकारण चाहिए हैं तिनका 
'निमित्त मिलावे है। बहुरि इन्द्रिय हैं ते विषयको सन्मुख भए ग्रह 
ताते भ्रनेक बाह्य उपाय करि विषयनिका अर इन्द्रियनिका संयोग 
मिलाव है। नाना प्रकार वस्त्रादिकका वा भोजनादिकका वा पुष्पा- 
दिकका वा मन्दिर झ्राभूषणादिकका वा गायक वादित्रादिकका संयोग 
मिलावमेके भ्रथि बहुत खेदखिन्न हो है। बहुरि इन इन्द्रियनिके सन्‍्मुख 
विषय रहै तावत्‌ तिस विषयका किचित्‌ स्पष्ट जानपना रहै । पीछे 
मन द्वारे स्मरणमात्र रह जाय | काल व्यतीत होते स्मरण भी भन्द 
होता जाय तातें तिन विषयनिकों अपने श्राधोन राखनेका उपाय 
कर अर शीघ्र ब्लीघ्र तिनका ग्रहण किया करे । बहुरि इन्द्रियनिर्क 
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तो एक कालविधे एक विषयहीका ग्रहण होय श्रर यह बहुत बहुत 
ग्रहण किया चाहै तातें झाखता& होय शीघ्र छीक्र एक विषयको 
छोड़ि भौरको ग्रहै। बहुरि वाको छोडि औरको ग्रहै, ऐसे हापटा मारे 
है। बहुरि जो उपाय याको भासे है सो कर है सो यह उपाय भूठा है + 
जाते प्रथम तो इन सबनिका ऐसे ही होना अपने प्राधीन नाहीं, महा- 
कठिन है। बहुरि कदाचित्‌ उदय भ्रनुसार ऐसे ही विधि मिले तो 
इन्द्रियनिको प्रबल किए किद्दू विषय ग्रहणकी शक्ति बचे नाहीं। यह 
शक्ति तो ज्ञानदर्शन बधे >< बघे+। सो यह कर्मका क्षयोपशमके भ्राधी त 
है। किसीका शरीर पुष्ट है ताके ऐसी शक्ति घाटि देखिए है। काहुका 
शरीर दुबल है त।के अ्रधिक देखिए है। ताते भोजनादिककरि इन्द्रिय- 
घुष्ट किए किछू सिद्धि है नाही। कषायादि घटनेते कर्मका क्षयोपशमः 
भए ज्ञानदर्श । बधे तब विषय ग्रहणकी शक्ति बचे है। बहुरि विषयनि- 
का संयोग मिलावे सो बहुतकालताई रहता नाही अथवा सर्व विषयनिः 
का संयोग मिलता ही नाही । ताते यह झ्राकुलता रहिवो ही करे। 
बहुरि [तन विषयनिको अपने भ्र,धीन राखि शीघ्र छ्ीघ्र ग्रहण करे 
सो वे श्राधीन रहते नाहीं । वे तौ छुद्दे द्रव्य अपने भ्राधीन परिणमे हैं 
बा कर्मोदयके भ्राधीन है । सो ऐसा कमंका बन्ध यथायोग्य शुभ भाव 
भए होय । फिर पीछे उदय भाव सो प्रत्यक्ष देखिए है। अनेक उपाय: 
करते भी कर्ंका निमित्त विना सामग्री मिले नाही। बहुरि एक विषय 
को छोड़ि भन्‍्यका ग्रहणकों ऐसे ह।पटा मारे है सोकहा सिद्धि हो है । 
जैसे मणकी भूल वालेको कण मित्या तो भूख कहा मिट ? तेसे सर्व 
7 क्लउताबला, » बढ़ने पर, +बढ़े।................ 
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का ग्रहणकी जाक॑ इच्छा ताक एक विषयका ग्रहण भए इच्छा कंसे 
मिट? इच्छा मिटे बिना सुख होता नाहीं । तातें यह उपाय भूठा है । 

कोऊ पूछे कि इस उपायते केई जीव सुखी होते देखिए हैं, सबंधा 
भूठ कंसे कहो हो ? 

ताका समाधान- सुखी तो न हो है, भ्रमतें सुख माने है। जो 
सुखी भया तो प्रन्य विषयनिकी इच्छा कंसें रहेगी। जैसे रोग मिटे 
झनन्‍्य झऔषध काहेको चाहै तेसे दुःख मिटे श्रन्य विषयको काहेको 
चहै । ताते विषयका ग्रहणकरि इच्छा थंभि जाय तो हम सुख मानें । 
सो तो यावत्‌ जो विषय ग्रहण न होय तावत्‌ काल तो तिसकी इच्छा 
रहै प्रर जिस समय ताका संग्रह भया तिसही समय भ्रन्य विषय 
ग्रहणकी इच्छा होती देखिए है तो यह सुख मानना कंसे है। जसे कोऊ 
महा क्ष॒घावान्‌ रक ताको एक अन्नका कण मिल्या ताका भक्षण करि 
चन माने, तेसे यह महातृष्णावान्‌ याकों एक विषयका निमित्त 
मिल्या ताका ग्रहणकरि सुख माने है। परमाथ्थेतें सुख है नाहीं । 

कोऊ कहै जैसे कण कणकरि श्रपनी भूख मेटे तेसे एक एक 
विषयका भ्रहणकरि अ्रपनी इच्छा पूरण करे तो दोष कहा ? 

ताका समाघान- जो कण भेले होंय तो ऐसे ही माने । परन्तु जब 
दूसरा कण मिले तब तिस कण का निर्गमन हो जाय तो कंसे भूख 
मिट ? तंसे ही जानने विष विश्ययनिका ग्रहण भेले होता जाय तो 
इच्छा पूरन होय जाय परातु जब दूसरा विषय ग्रहण करे तब पूर्व 
विषय ग्रहण किया था ताका जानना रहै नाही तो कंसे इच्छा पूरण 
होय ? इच्छा पूरन भये बिना भावुलता रमिटे नाहों। झ्राकुलता मिटे 
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बिता सुख कंसे कह्या जाय। बहुरि एक विषनका ग्रहण भी सिथ्या: . 
दशशनादिकका सदुभावपूवक करे है तातें आगाभी पनेक दु:खका कारन 
कर्म बच है | जातें यह बत्त नानविर्ष सुख नाहीं,प्रागामी सुलका कारन 
नाहीं, ताते दु:ख ही है । सोई प्रवचनसार विषे कह्ा है 

“सपरं बाधासहियं विच्छिण्णं बंधकारणं विसम । 
जं इंदिएहि लद्धं त॑ सोक्‍्खं दुश्समेव बद्धाधारँ ॥ १॥॥ 
जो इन्द्रियनिकरि पाया सुख सो पराबीन है, बाधाश्वहित है, 
विनाशीक है,बंबका कारण है,विषम है सो ऐसा सुख तथा दुःख ही है, 
ऐसें इस संसारीकरि किया उपाय छूठा जानना | तो सांचा उपाय कहा 
दुःख निवृत्तिका सांचा उपाय 
जब इच्छा तो दूरि होय अरु से विषयनिका युगपत्‌ ग्रहण रह्मा 
करे तब यह दु'ख मिटे । मो इच्छा तो मोह गए मिट और सबका 
युगपत्‌ ग्रहण केवलज्ञान भए होय | सो इनका उपाय सम्यग्दर्शनादिक 
है, सोई साँचा उपाय जानना । ऐसे तो मोहके निर्मित तें ज्ञानावरण 
दशनावरणका क्षयोपशम भो दूःखदायक है, ताका वर्णन क्रिया । 
इहां कोऊ कहै-ज्ञानावरण दशेनावरण का छउदयतें जानना न 
भया ताक दुःख का कारण कड़ो, क्षयोपशमको काहेको कहो ? 
ताका समाधान--जो जानना न होना दुःखका कारण होय तो 
पुद्गलक भी दुःख ठहरे | तातें दुःखका मूलकारण तो इच्छा है सो 
छा क्षयोउ्शमहीते हो है,तातें क्षयोप शमको दुःख का कारण कह्या 
है,परमार्थतें क्षपोपशम भी दुःखका कारण नाहीं। जो मोहतें विषय- 
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अन्‍ीनिनीनरीनओ- 


अहणकी इच्छा है सोई दुःखका कारण जानना । बहुरि मोहका उदय 
है सो दुःखरूप ही है। कैसे सो कहिए है- 
दर्शनमोहसे दुःख और उसकी निव॒त्ति 

प्रथम तो दर्शनमोहके उदयते मिथ्यादर्शन हो है ताकरि जैसे याक 
अड्ान है तैसें तो पदार्थ है नाहीं, ज॑से पदार्थ है तसे यह माने नाहीं, 
तातें यार आ्राकुलता ही रहै। जैसे बाउलाको काहूने वस्त्र पहराया,वह 
बाडला तिस बस्त्रकों श्रपता अंग जानि ग्रापक्कू भ्रर शरीरकोी एक 
माने । वह वस्त्र पहरावनेवालेके भ्राधीन है सो वह कबहू फारे, कबहू 
जोर, कबहू खोसे, कबहू नवा पहरावे इत्यादि चारित्र करे । वह 
बाउला तिसको अपने झ्राधीन मान, वाकी पराधीन क्रिया होय तात 
महाखेदखिन्न होय | तेसें इस जोवको कर्मोदयने शरीर सम्बन्ध कराया, 
वह जीव तिस शरी रको अपना अंग जानि आपको गझ्र शरी रको एक 
माने सो शरीर कर्क भाधोन कबहू कृंष होय, कबहू स्थल होय,कजहू 
नष्ट होय,कबहू नवीन निपज इत्यादि चरित्र होय | यह जीव तिसको 
आपके ग्राधोन जाने, वाफ़ो पराधोन क्रिया होय तातें महाखेदखिन्न हो 
है । बहुरि जेसे जहां बाउला तिष्ठे था तहाँ मनुष्य घोटक घनादिक 
कहींतें श्रान उतरे, वह बाउला तिनक्नों अपने जाने, वे तो उनहोके 
आ्राधोन, कोऊ थावे, कोऊ जावे,कोऊ अनेक :प्रवस्थारूप परिणम | यह 
बाउला तिनको अपने श्राधीन माने, उनकी पराधीन किया होइ तब 
खेदखिन्न होय | तेसें यह जीव जहाँ पर्याय धरे तहाँ स्वयमेत्र पुत्र घोटक 
घनादिक्क कहींते श्रान प्राप्त भए, यह जीव तिनकों अपने जाने सो 
वे तो उनहीके प्राधीन, कोऊ झावे कोऊ जावे,कोऊ अनेक झ्वस्थारू 








छ्ड मोक्षमागे-प्रकाशक 


जनीनी>>रन नल 


चरिणम | बह जीव तिनको अपने भाधीन माने, उनकी पराधीन क्रिया 
होइ तब खेदखिन्न होय ! 

इह्ां कोऊ कहै, काहुकाल विषे शरीरकी वा पुत्रादिककी इस जीव 
के झाधीन भी तो क्रिया होती देखिए है तब तो सुखी हो है। 

ताका समाधान- शरीरादिककी,भवितव्यकी भर जीवकी इच्छा 
की विधि मिले कोई एक प्रकार जैसें वह चाहे तेसे परिणम तातें काहू 
कालविषे वाहीका विचार होतें सुखकी सी प्राभासा होय परन्तु सर्व 
ही तो सबब प्रकार यह चाहै तसे न परिणाम | ताते ग्रभिप्रायविष तो 
झनेक आकुलता सदाकाल रहवो ही करे । बहुरि कोई कालविषे कोई 
प्रकार इच्छा भ्रनुसार परिणमता देखिकरि यह जीव शरीर पुत्रादिक 
विष श्रहंकार ममकार करे है। सो इस बुद्धिकरि तिनके उपजावनेकी 
वा बधावनेकी वा रक्षा करनेकी चिताकरि निरंतर व्याकुल रहै है + 
नाना प्रकार कष्ट सहकरि भी तिनका भला चाहै है। बहुरि जो विष- 
यनिकी इच्छा हो है, कषाय हो है, बाह्य सामग्रीविषे इष्ट श्रनिष्टपनों 
मात है, उपाय अन्यथा करे है साँचा उपायको न श्रद्धहै है, भ्रन्यथा 
कज्पना करें है सो इन सबनिका मूलकारण एक मिथ्यादशशन है। याका 
लाश भए सबनिका नाश होइ जाय तांते सब दुःखनिका मूल यह 
मिथ्यादशंन है। बहुरि इस मिथ्यादर्शनके नाशका उपाय भी नाहीं 
करे है। अन्यथा श्रद्धानकों सत्य श्रद्धान माने, उपाय काहेको करे । 
बहुरि संज्ञी पचेन्द्रिय कदाचित्‌ तत्व निदपचय करनेका उपाय विधघारे 
तहां भ्रभाग्यतें कुदेव कुगुरु कुशास्त्रका निमित्त बने तो अतत्त्व श्रद्धा 
पुष्ट होइ जाय; यह तो जाने कि इनते मेरा भला होगा,वे ऐसा उपाय 
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करें जाकरि यह अंचेंत होय जा4 । वस्तु स्वरूपका विचार करनेका 
उद्यमी भया सो विपरीत विचारविषे हढ़ होय जाय । तब विषयकषाय 
की वासना बधनेतें प्रधिक दु:ःखी होइ । बहुरि कदाचित्‌ सुदेव सुगुरु 
सुशास्त्रका भी निमित्त बनि जाय तो तहां तिनका निशचय उपदेशको 
तो श्रद्धहै नाहीं, व्यवहार श्रद्धानकरि अ्रतत्वश्रद्धानोी ही रहै | तहां मंद 
कषाय वा विषय इच्छा घटे तो थोरा दुःखो होय, पीछे बहुरि जैसाका 
तैसा होइ जाय। तातें यह संसारी उपाय करे सो भी भूठा ही होय । 
बहुरि इस संसारीक एक यह उपाय है जो भ्रापके जैसा श्रद्धान है तेसे 
पदार्थिनिको परिणमाया चाहै सो वे परिणमें तो याका सांचा श्रद्धान 
होय जाय परन्तु भ्रनादि निधन वस्तु जुदी जुदी प्रपनी मर्यादा लिये 
परिणम है. कोऊ कोऊके झ्राधीन नाही । बोऊ किसीका परिणमाया 
परिणम नाहीं । तिनको परिणमाया चा है सो उपाय नाहीं। यह तो 
मिथ्यादशन ही है । तो सांचा उपाय कहा है ? जैसे पदार्थनिका स्वरूप 
है तसे श्रद्धान होइ तो सर्व दुःख दूरि हो जाय। जैसे कोऊ मोहित होय 
मुरदाको जीवता माने वा जिवाया चाहै सो आप ही दुःखी हो है। 
बहुरि वाकों मुरदा मानना भ्रर यह जिवाया जीवेगा नाहीं ऐसा 
मानना सो ही तिस दुःख दूर होनेका उपाय है । तैसें मिथ्याहष्टीः 
होइ पदाथ निको भ्रन्यथा माने, भ्रन्यथा परिणमाया चाहै तो श्राप ही 
दुःखी हो है । बहुरि उनको यथार्थ मानना भर ए परिणमाए श्रन्यथा 
परिणमेंगे नाहीं ऐसा मानना सोही तिस दु.खके दूर होनेका उपाय है । 
अमजनित दुःखका उपाय भ्रम दूर करना ही है। सो भ्रम दूर होचेकें 
सम्यकश्रद्धान होय सो ही सत्य उपाय जानना । 





७६ मोक्षमार्ग प्रकाशक 
चारित्रमोहसे दुःख झौर उसकी निवृत्ति 

बहुरि चारित्रमोहके उदयते क्रोधादि कषायरुप वा हास्यादि नो 
कषायरूप जीवके भाव हो हैं। तब यह जीव क्लेशवान होय दु:खी होता 
सता विह्नल होय नाना कुकाय निविष प्रवर्ते है । सोई दिखाइए है- 
जब याक॑ क्रोध कषाय उपज तब प्रन्यका बुरा करने की इच्छा होई । 
चहुरि ताके श्रथि श्रनेक उपाय विच्ा।रै। मरमच्छेद गालीप्रदानादिरूप 
वचन बाले। भपने अंगनि करि वा शस्त्रताषाणादिकरि घात करें । 
अनेक कष्ट सहनेकरि वा धतादि खज्ननेकरि वा मरणादिकरि 
भ्रपना भी बुरा कर अन्यका बुरा करनेका उद्यम करे। अथवा श्रौरति 
-करि बुरा होता जाने तो औरनिकरि बुरा करावे । वाका स्वयमेव 
बुरा होय,तो अनुमोदना करे । वाका बुरा भए अपना किक्कू भी प्रयोजन 
सिद्ध न छुकेक को .भो वाका बुरा करे। बहुरि क्रोध होते कोई पूज्य वा 
इष्ट भी बीवि श्रावे तो उनको भो बुरा कहै॥ मारने लगि जाय, किद्धू 
विचार रहता नाहीं । बहुरि अन्यका बुरा न होई तो प्रपने अ्रंतरंग 
विष ग्राप ही बहुत सम्तापवान होइ वा अपने हो अ्ंगनिका धात करे 
वा विषादर्का: मरि जाय | ऐसो श्रवम्था क्र ध होते होहै | बहुरि जब 
याक॑ मानकषाय उपजे तब ओर रनिको नोचा वा आपको ऊंचा दिखा- 
वनैकी इच्छा होइ। बहुरि ताके अ्रथि ग्रनेक उपाय विचारं, अन्यको 
निदा करे, आपकी प्रशसा करे वा अनेक प्रकारकरि श्रौरनिकी 
महिमा मिटावे, भापकी महिमा करे । महाकष्टकरि घनादिकका सप्रह 
किया ताको वजिवाहादि क.येनि।व्ष खरचे वा देता करि भी खर्चे । 
मृए पीछे हमारा जस रहेगा ऐसा विचारि प्रपना मरन करिके भी 
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'प्रपनी महिमा बधावं । जो भ्रपना सन्‍्मानादि न करे त।कों भय स्‍्रादिक 
दिखाय दुःख उपजाय भ्रपना सम्मान करावें। बहुरि म,न होतें कोई 
पृज्य बड़े होहि तिनका भी सम्मान न करें, किक्कू विचार रहता नाहीं। 
बहु भ्रन्य नीचा, भाप ऊँचा न दोस तो शपने अ्रतरंग विष भाष 
बहुत सन्तापवान्‌ होय वा अपने श्रंग नका घात करे वा विषादकरि 
मार जाय । ऐसी भवस्था मान द्ोते होय है। बहुरि जब याक माया- 
कथषाय उपजे तब छलकरि कार्य सिद्ध करनेकी इच्छा होय । बहुरि ताके- 
अ्थि शअ्रनेक उपाय विचार, नाना प्रकार कपटके वचन कहै, कपटरूप 
शरीर की अवस्था करे,बाह्य वस्तुनिकों ग्रन्यथा दिखावे । बहुरि जिन 
विषे अ्रपना मरन जाने ऐसे भी छल करे; बहुरि कपट प्रगट भए अपना 
बहुत बुरा होई, मरनादिक होई तिनको भी न गिने । बहुरि माया 
होतें कोई पूज्य वा दृष्टका भी सम्बन्ध बने तो उनस्यों भी छल करे, 
किछू विचार रहता नाही । बहुरि छलकरि कार्यसिद्ध न होइ तो 
झाप बहुत संतापवान होय, प्रपने भ्रंगनिका घात करें वा विषादि- 
करि मरि जाय । ऐसी झवस्था माया होते हो हैं । बहुरि जब वाके 
लोभ कषाय उपज तब इप्ट पदार्थंका लाभ की इच्छा होय,ताके ग्रथि 
झनेक उपाय विचारे। याके साधनरूप वचन बोले, शरीरकी अनेक 


चेष्टा करे, बहुत कष्ट सहै,सेवा करे, विदेशगमन करे, जाकरि मरन 
होता जान सो भी कार्य करें। घना दुःख जिनविषे उपज ऐसा कार्य 


प्रारम्भ करे। बहुरि लोभ होते पूज्य वा इष्टका भी कार्य होय तहां 
भी प्रपना प्रयोजन साघे,किछ्ू विचार रहता नाहीं। बहुरि जिस इष्ट 
बस्तुकी प्राप्ति मई है ताकी भ्रनेक प्रकार रक्षा करेहै;बहुरि इष्टवस्तुकी 
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प्राप्ति न होय वा इष्टका वियाय हाइ तो झाप बहुत सनन्‍्तापवाल होय 
झपने ध्रगनिका घात करे वा विषादकरि मरि जाय,ऐसी प्रवस्था लोभ 
होते हो है;ऐसें कषायनिकरि पोड़ित हुवा इन प्रवस्थानिविषें प्रवर्ते है। 

बहुरि इन कषायनिकी साथ नोकषाय हो हैं । जहाँ जब हास्य 
कषाय होइ तब भाप विकसित होइ प्रफुल्लित होइ सो यह ऐसा 
जानना जैसा वायवालेका हंसना, नाना रोगकरि धाप पीड़ित है, 
कोई कल्पनाकरि हसने लग जाय है। ऐसे ही यह जीव भ्नेक पीड़ा- 
सहित है, कोई भूठी कल्पनाकरि भापका सुहावता कार्य मानि हषं 
माने है। परमार्थते दुखी ही है। सुखो ता कषायरोग मिटे होगा। 
बहुरि जब रति उपर्ज है, तब इष्ट वस्तुविषे अति भासक्त हो है। 
जैसे बिल्ली मूसाकों पकरि भ्रासक्त हो है, कोऊ मारे तो भोन 
छोरे। सो इहां इष्टपना है । बहुरि वियोग हानेका ग्रभिप्राय लिये 
आपक्तता हो है ताते दु खही है | बहुरि जब,प्ररति उपज तब प्रनिष्ट 
बस्तुका सयोग पाय महा व्याकुल हो है । श्रनिष्टका संयोग भया 
सो झ्रापक्‌ सुहावता नाही । सो यह पीड़ा सही न जाय तातें ताका 
वियोग करनेको तड़फड़े है सो यह दुःख हो है । बहुरि जब झोक 
उपज है तब इष्टका विधोग वा प्रनिष्टका संयाग होतें अतिव्याकुल 
होइ सन्‍्ताप उपजावे, रोवे, पुकार, प्रसावधान होइ जाय,अपना अ्रग- 
घात करि मरि जाय, किछु सिद्धि नाहीं तो भी झ्रापही महादुःखी हो 
है। बहुरि जब भय उपज है तब काहूको इष्टवियोग, प्रनिष्टसं योगका 
कारण जानि हरे, अति विह्नन होइ, भागे वा छिपे वा शिथिल होइ 
जाय, कष्ट होनेकै ठिकाने प्राप्त होंय वा मरि जाय सो यह दुःख रूपही 
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है। बहुरि जुगुप्सा उपजे है तब अ्रनिष्ट व्स्तुसों घुणा करे । ताका तो 
संयोग भया, भाप धृणाकरि भाग्या चाहै, खेदखिन्न होई के वाकू दूर 
'किया चाहै, महादु:खकां पावे है । बहुरि तीनू वेदनिकरि जब काम 
उपजे है तब पुरुषवे रकरि स्त्रीसहित रमनेकी भर स्त्रोवेदकरि पुरुष 
सहित रमनेको प्रर तपु सकवेदकरि दोऊनिस्यों रमनेको इच्छा हो 
है। तिसकरि भति व्याकुल हो है, भाताप उपज है, निलंज्ज हो है, 
धन खर्चे है। प्रपजसको न भिने है। परम्परा दुःख होइ वा दंडादिक 
होय ताको न गिने है। काम पोड़ातें बाउला हो है, मरि जाय है । 
सो रत्तग्रथनिवि्ष कामकी दश दशा कहो है । तहाँ बाउला होना 
मरण होना लिख्या है। वेद्यक शास्त्रनिमें ज्व रके भेदनिविषे कामज्वर 
सरणका कारण लिछ्या है। प्रत्थत कामकरि मरणपर्यन्य होते देखिर्‌ 
है । कामंघक्क किछ्कू विचार रहत। नाहो। विता पुत्री वा मनुष्य 
विय॑ चणो इत्यादित रफने लगि जाय है। ऐसो कामकी पीड़ा महा- 
दुःखरूप है। या प्रकार कषाय वा नोकषायनिकरि श्रवस्था हो है। 
इहाँ ऐसा विचार आवे है जो इत ग्रवस्थानिविष न प्रवरत्ते तो ऋरधा- 
दिक पीड़ें भर भ्रवस्थातिविषै प्रवत्तें तो मरण पयंत्ञ कष्ट होइ। तहाँ 
मरण पय॑त्र कष्ट तो कबूल करिए है प्नर क्रोधादिकको पीड़ा सहनी 
कबूल न करिए है । तातें यह निश्चय भया जो मरणादिकतें भो 
कषायनिकी पीड़ा प्रधिक है । बहुरि जब याके कषायका उदय होइ तब 
कषाय किए बिता रह्या जाता ताहीं । बाह्य कषायनिके कारण झाव 
मिलें तो उनके प्राश्नय कषाय करे, न मिले तो श्राप कारण बनावे। 
अँसे व्यापारादि कधायनिका कारण न होइ तो जुप्ा खेलता वा प्रस्य 
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बज 


क्रोधादिकके कारण अनेक ख्याल खेलना वा दुष्ट कथा कहनी सुननी 
इत्यादिक कारण बनाव है। बध६ुरि काम क्रोधादि पीड़े शरीरविषं 
तिनरूप कार्य करनेकी शक्ति न होइ ता औषधि बनावें, अन्य भनेकः 
उपाय करे । बहुरि कोई कारण बने नाहीं तो झपने उपयोग विष 
कृषायनिको कारणभूत पदार्थनिका चितवनकरि श्राप ही कषायरूफ 
परिणमं। ऐसे यह जोव कषायभावनिकरि पीडित हुवा महान्‌ दुःखी हो. 
है। बहुरि जिस प्रयोजनको लिए कषाय नाव भवा है तिस प्रयो जनकी. 
सिद्धि होय तो यह मेरा दुःख दूरि होय श्रर मोक्ू सुख होय, ऐसें, 
विचारि तिस प्रयोजनकी सिद्धि होनेके अ्रथि अनेक उपाय करना सो 
तिस दुःख दूर होनेका उपाय माने है । सो इहाँ कषायभावनिते जो 
दुःख हो है सो तो साचा हो है, प्रत्यक्ष प्राप हो दुःखा हो है । बहुरि 
यह उपाय करे है सो झूठा है । काहेते सो कहिए है-क्रोध विषे तो 
झन्यका बुरा करता, मानविष ओरनिक्ू' नीचा करि झाप ऊचा होना, 
मायाविषे छलकरि कार्य सिद्धि करना, लोभविषं इप्टका पावना,, 
हास्यविषें विकसित होनेका कारण बन्या रहना,रतिविषं इष्टसथोगका, 
बन्या रहना, भ्रतिविषे अनिष्टका दूर होना, शोकविषे शोकका, 
कारण मिटना, भयविषें मयका मिटना, जुगुप्साविषे जुगुप्साका, 
कारण दूर होता, पुरुषवेदविष॑ स्त्रीस्थों रमना, स्त्रीवेदविषे पुरुषस्यों. 
रुमना, नपु सकवेदविषे दोऊनिस्यो रमना, ऐसे प्रयोजन पाइए है। सो. 
इनकी सिद्धि होय तो कषाय उपशमनेते दु.ख दूरि होय जाय, सुखी 

होय परन्तु इनकी सिद्धि इतके किए उपायनिके प्राधीन नाहीं, भवि- 

तब्यके ध्राधीत है। जाते अभ्रनेक उपाय करते देखिये है भ्रर सिद्धि क 
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ही है । अहुरि उपाय बनना भी अपने भाधोन नाहों, भवितब्यके 
झाधीन है। जातें ग्रनेक उपाय करना विचार भौर एक भी उपाय न 
होता देखिए है । बहुरि काकतालीय न्यायकरि भवितव्य ऐसा ही 
होय, जैसा भाषका प्रयोजन होय तेसा ही उपाय होथ अ्रर ताते कार्य 
की प्रिद्धि भी होय जाय तो तिस कार्य सम्बन्धी कोई कपायका 
उपशम होय परन्तु तहाँ थम्भाव होता नाहीं । यावत्‌ कार्य सिद्ध न 
भया तावत्‌ तो तिस कार्यसम्बन्धी कषाय थी, जिस समय कार्य सिद्ध 
भया तिस हो समय भ्रन्य कार्यसम्बन्धी कषाय होइ जाय | एक समय 
मात्रभी निराकुल रहे नाही । जेसें कोऊ क्रोधकरि काहुका बुरा विचार 
था, वाका बुरा होय चुक्या तब श्रन्य सों क्रोधकरि काका बुरा 
चाहने लाग्या भ्रथवा थोरी शक्ति थी तब छोटेनिका बुरा चाहै था, 
फनी ध्क्ति भई तब बडेनिका बुरा चाहने बाग्या | ऐसे ही मानमाया 
लोभादिक करि जो कार्य विचार था सो सिद्ध होय चुक्या तब भ्रन्य 
विषें मानादिक उपणाय तिस की सिद्धि किया चाहै | थोरी झक्ति थी 
लेब छोटे कार्यकी सिद्धि किया चाहै था,धनी शक्ति भई तब बड़े कार्य 
की सिद्धि करनेका भ्सिलाषी भया। कषायनिविषें कार्यका प्रमाण 
होइ तो तिस कार्यकी सिद्धि भए सुखी होइ जाय सो प्रमाण है 
नाहीं, इच्छा बधती ही जाय । सोई प्रात्मानुशासनविषे कह्या है-- 
“झाज्ञागतेंप्रतिप्राणी यस्सिन्विव्वमणपमम्‌ । 


कस्य कि कियदायाति व॒या वो विषयेषिता ॥३६॥” 
याका पअ्रथें-प्राशारूपी खाडा प्राणी प्राणी प्रति पाइए है। भनंता- 


दर मोशन अकाशक 

नंद खीब हैं तिन सबनिर्क ही प्राशा पाइए है । बहुरि तरह भाक्षा> 
रूग्री खाड़ा कसा है, जिस एक ही खाड़ेभविय समस्त लोक झणुसभान 
है । भर लोक एक ही सो श्रव इहाँ कौन कौनके कितना किलना बट- 
वारेक्षपाने | तुम्हारे यह विधयनिकी इच्छा है सो दृथा ही है। इच्छा 
पूर्ण तो होती ही नाहीं। ताते कोई कार्य सिद्ध भए नो दुःख दूर न 
होय सथवा कोई कषाय मिट तिस्र ही समय भ्रन्य कपाय हुंगेह ज।ब । 
जैसें काहुकों मारनेवाले बहुत होंग, जब कोई वाक़ न मारे तब अस्य 
मारने लगि जांय । तंसे जीवकों दुःख दाक्लेवाले भ्रमेक कषाथ हैं, 
जब क्रोष न होय तब मानादिक होइ जाय, जब मान न होइ तन 
क्रोधादिक होइ जाँय। ऐसे कषायका सदूभाव रह्या ही करे । कोईफुक 
समय भी कषाय रहित होय नाही । तातें कोई कषरयका कोई कार्य 
सिद्ध भए भी दुःख दूर केसे होइ १ बहुरि मार्क प्रभिप्राय तो स्ब- 
कषायनिका सर्वेप्रयोजन सिद्ध करनेका है सो होइ तो सुस्त हा।इ । सो 
तो कदाच्त होइ सके नाहीं । ताते अ्रभिप्राय विष श्ाहकत दुःखी ही 
रहै है। ताते कषायनिका प्रयोजनकों साधि दुःख दूरिकरि सुर भया 
चाहै है,सो यह उपाय भू ठा हो है तो साँचा उपाय कहा है? सम्यग्‌- 


दर्शनज्ञानते यथावत्‌ श्रद्धान वा जानना होइ तब दृष्ट ध्रनिष्ट बुद्धि 

मिटे । बहुरि तिनहीके बलकरि चारित्रमोहका भनुभाग हीन होय । 

ऐसे होते कषायनिका भ्रभाव होइ तब तिनकी पीड़ा दब होय । तब 

प्रयोजन भी किछू रहै नाहीं, निराकुल होनेतें महासुखी होइ । तातें 

सम्यग्दशनादिक ही इस दुःख मेटनेका सांचा उपाय है। बहुरि भम्त- 
के बांटमें -- हिस्सेमें । बे 
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रायका उदयतें जीवके मोहकरि दान लाम भोग उपभोग बीय॑ शक्ति 
का उत्साह उपज परन्तु होइ सके नाहीं। तब परम भाकुलता होइ सो 
यह दुःखरूप है ही,याका उपाय यह करेहै कि जो विध्नके बाह्य कारण 
सूभी तिनके दूर करनेका उद्यम कर सो यह झूठा उपाय है । उपाय 
किये भी अन्त रायंका उदय होतें विध्न होता देलिए है। भन्तरायका 
क्षयोपशम भए उपाय बिना भी कार्य विष विध्न न हों है। तातें विध्त 
का मूलकारण अंतराय है। बहुरि ज॑सें कूकरा्क पुरुषकरि बाही हुई 
लाठी लागो, वह कूकरा लाठीस्यों वृथा ही द्वेष करे है । तंसें जोवके 
अन्तरायकरि निमित्त भूत किया बाह्य चेतन श्रचेतन द्रव्यकरि विध्न 
भया,यह जोव तिन बाह् द्रव्यनिसों वृथा खेदकर है। प्रन्यद्रव्य याके 
विध्न किया चाहे भ्रर याक॑ न होइ । बहुरि अन्य द्रव्य विध्न किया न 
चाहे भ्रर यार्क होइ । ताते जानिए है, अन्य द्रव्यका किछु वश नाहों, 
जिनका वश नाही तिनिसों काहेको लरिये। तातें यह उपाय ऋूठा 
है । सो सांचा उपाय कहा है ? मिथ्यादशनादिकतें इच्छाकरि उत्साह 
उपज था सो सम्यरदर्शनादिककरि दूर होय भ्रर सम्यग्दर्शनादिक हो 
करि ञ्र तरायका अनुभाग घटे तब इच्छा तो मिट जाय, शक्ति बधि 
जाय तब वह दुःख दूर होइ॥निराकुल सुख उपज | तातें सम्यस्क्शना- 
दिकही सांचा उपाय है। बहुरि वेदनीयके उदयतें दुःख सुखके कारण 
का संयोग हो है। तहाँ केइ तो शरीर विष ही अ्रवस्था हो हैं। केई 
शरीरकी भ्रवस्थाको निमित्त भूत बाह्य संयोग हो हैं। केइ बाह्य ही 
वसस्‍्तूनिका संयोग हो है | तहाँ प्साताके खदयकरि शरीर विष तो 
कुंधा,तृषा,उल्लास,पीड़ा, रोग इत्यादि हो हैं । बहुरि शरीरकी प्रनिष्ट 


दर मोक्षमार्गे-प्रकाशक 


कब लिलीफट ७ ४ ५० 3> कल ९०००साज+ +पना अभी नत अनन्त तट 





ध् 


झवस्थाको निमित्त भूत बाह्य अति शीत उष्ण पवन बंधनादिकका 
संयोग हो है ! बहुरि बाह्य शत्रु कुपुत्रादिक वा कुवर्णादिक सहित 
स्कंधनिका सयोग हो है । सो मोहकरि इन विष प्निष्ट बुद्धि हो है । 
' जब इनका उदय होय तब मोहका उदय ऐसा ही झआावब जाकरि परि- 
णामनिमें महाध्याकुल होइ इनको दूर किया चाहै । यावत्‌ ए दूर न 
हॉंय तावत्‌ दुःखी हो है सो इनको होतें तो सब ही दु:ख माने हैं;बहुरि 
साताके उदयकरि शरी रविष भ्रारोग्यवानपनों बलवानपनो इल्यादि हो 
हैं। बहुरि शरी सकी इप्ट अवस्थाको निमित्तभुत बाह्य खामपानादिक 
वा सुहावना पवनादिकका सयोग हो है। बहुरि बाह्य मिश्र सुपृन्न स्त्री 
किक र हस्ती घोटक धन धान्य मन्दिर वस्त्रादिकका सयोग हो है सो 
मोहकरि इनवषे दृष्टबुद्धि हो है। जब इनका उदय होय तब मोहका 
उदय ऐसा ही आव जाकरि परिणामनिमे चेन माने । इनकी रक्षा 
चाहै, यावत्‌ रहे तावत सुख माने । सो यह सुख मानना ऐसा है 
जैसें कोऊ घने रोगनिकरि बहुत पीड़ित होय रह्या था ताके कोई उप- 
चारकरि कोई एक रोगकी कितेक काल किछु उपशॉतता भई तब वह 
पूर्व भ्रवस्थाको श्रपेक्षा आपको सुखी कहै, परमार्थते छुख है नाहीं । 
तसं यहु जीव घने दुःखनिकरि बहुत पीड़ित होइ रह्या था ताके कोई 
प्रकार करि कोऊ एक दुःख की कितेक काल किछु उपज्यातता भई । 
तब यहु पूर्व भ्रवस्थाकी श्रपक्षा आपको सुखी कहै है,परमार्थते सुख है 
नाही । बहुरि याकों भ्रसाताका उदय होते जो होय ताकरि तो दुःख 
रे है तातें ताके दूर क रनेंका उपाय करे है भ्रर साताका उदय 
होतें जो होय ताकरि बुख भासे है तातें ताको होनेका उपाय करे है। 


तासरा अधिकार न 


“5 3५० अल जज 5 03252 पाक + कक 3म पैधा+ तल पड 3५७० 








00000 0७0 0 आल 


सो यहु उपाय भूठा हैं। प्रथम तो याका उपाय थाके झ्ाधीन नाहीं, 
चेदनीयकर्मका उदयके श्राधीत है। झसाताके मेटमेके श्रथि साताकी 
प्राप्तिके भ्रथितों सबंहीकक यत्न रहैहै परन्तु काहू क॑ थोरा यत्न किए भी 
या न किए भी सिद्धि होइ जाय, काहुके बहुत यत्न किए भी सिद्धि न 
होय, ताते जानिए है याका उपाय याके श्राधीन नाही;बहुरि कदाचित्‌ 
उपाय भी करे अर तेसा ही उदय श्रावे तो थोरे काल किचित्‌ काहू 
प्रकारकी असाताका कारण मिटे श्र साताका कारण होय, तहाँ भी 
मोहके सदभावते तिनको भोगनेकी इच्छाकरि भाकुलित होय । एक 
मोग्यवरतुकी भोगनेकी इच्छा होय,वह यावत्‌ न मिले तावत्‌ तो वाकी 
इच्छाकरि झाकुलित होय भर वह मिल्या श्रवर उसही समय अन्यको 
भोगनकी इच्छा होइ जाय, तब ताकरि झाकुलित होइ । जेसे काहुको 
स्वाद लेतकी इच्छा भई थी, वाका ग्रास्वाद जिस समय भया तिसही 
समय ग्रन्य वस्तुका स्वाद लेनेको वा स्पशेनादि करनेकी इच्छा उपज 
है । भ्रथवा एक ही वस्तुको पहिले भ्रन्य प्रकार भोगनेकी इच्छा होइ, 
वह यावत्‌ न मिले तावत्‌ वाकी आकुलता रहे अर वह भोग भया 
झर उसही समय ग्रन्य प्रकार भोगनेकी इच्छा होय। जैसे स्त्रीको 
देख्या चाहै था, जिस समय अवलोकन भया उस ही समय रमनेकी 
इच्छा हो है। बहुरि ऐसे भोग भोगते भी तिनके अन्य उपाय करनेकी 
झाकुलता हो है सो त्तिनको छोरि प्रन्य उपाय करनेको लागे है। तहाँ 
अनेक प्रकार भाकुल्नता हो है। देखो एक घनका उपाय करनैमें ब्यापा- 
'रादिक करते बहुरि वाकी रक्षा करनेमें सावधानी करते केती भाकु- 
सता हो है। बहुरि क्षुघ्रा तृथषा शीत उष्ण मल श्लेष्मादि अ्रसाताका 


दर मोक्षमार्ग-प्रकाशक हलक की 
उदव आया ही करें, ताका निराकरणकरि सुल माने सो काहेका सुख 
है, यह तो रोगका प्रतिकार है। यावत्‌ क्षुधादिक रहें ताबत्‌ तिनकों 
मिटावनेकी इच्छाकरि भ्राकुलता होय, वह मिटे तब कोई ग्रन्य इच्छा' 
उपजै ताकी भ्रकुलता होय,बहुरि क्षुधादिक होय तब उनकी ध्राकुलता 
होद भाव । ऐसे याके उपाय कश्ते कदाचित्‌ ग्रसाता मिटि साता होइ 
तहाँ भी भाकुलता रह्मा ही करे,ताते दुःख ही रहै है। बहुरि ऐसे भी 
रहना तो होता नाहीं, आपको उपाय करब्े करते ही कोई भ्रसाताका 
उदय ऐसा आवे ताका किछु उपाय बनि सके नाहीं भ्रर ताकी पीड़ा' 
बहुत होय,सही जाय नाहीं;तब ताकी आकुलताकरि विद्वल होइ जाय 
तहाँ महादु:खी होय। सो इस संसारमें साताका उदय तो कोई पुण्यका 
उदयकरि काहुके कदाचित्‌ हौ पाईए है, घने जीवनि्क बहुत काल 
झसाताहीका उदय रहै है । ताते उपाय करें सो भूठा है। श्रथवा बाह्य 
सामग्रीतें सुख दुःख मानिए है सो ही भ्रम है । सुख दुःख तो साता 
झंसाताका उदय होतें मोहका निमित्ततें हो है सो प्रत्यक्ष देखिये है। 
लक्ष धनका धनीक सहस्न धनका व्यय भया तब वह दुःखी हो है भ्रर 
शत धनका धनी के सहस्रधन भया तब वह सूख माने है,बाह्यसामग्री 
तो बार्क याते निन्‍्याणव गुणी है। भ्रथवा लक्ष धनका घनीके श्रत्िक 
धघनकी इच्छा है तो वह दुःखी है श्रर शत घनका धनीक सनन्‍्तोष है तो 
यहु सुखी है। बहुरि समान वस्तु मिले कोऊ सुख माने है, कोऊ दुःख 
माने है। जैसे काहुको मोटा बस्त्रका मिलना दुःखकारी होइ, काहुको 
सुखकारी होइ; |बहुरि शरीर विष छुधा झ्रादि पीड़ा वा बाह्य इष्टका 
वियौग भ्रनिष्टका संयोग भए काहुके बहुत दुःख होइ,काहूक॑ थोरा होइ., 


तोकरा कथिकार घाछ 
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काहूक॑ न होइ+ कोते सामप्रीके शाधीन सुख दुःख नाहीं । साताचताता 
का उदय होतें कोहपरिणामनिके निर्मित्ततें ही सुख दुःख मामिए हैं । 

इहां प्रश्न--जो बाहा सामग्रीकी;तों तुम कहो हों तेसें हो है 
परन्तु अरीरबियें तो पीड़ा भए दुःखी होम ही होय प्र पीड़ा न मं 
सुलती होश सो यह तो झरीरझवस्था हीके भाधीन सुंख दुःख भासे है। 

ताका ससाधान--आत्माका त्तो ज्ञान इन्द्रियाधीन है भर इन्द्रिय 
शरीरका अंग्र है। सो यामें जो भ्रवस्था बीते ताका जानतेरूप ज्ञान 
परिणम ताकी साथ ही मोहभाव होइ ज्ञाकरि शरीर भ्रवस्थाकरि 
सुख दुःख विशेष जानिए है। बहुरि पुत्र धनादिकस्यों प्रधिक मोह होय 
तो भषना शरीरका कष्ट सहै ताका थोरा दुःख माने,उनकों दुःख भए 
वा संयोग मिटे बहुत दुःख माने । झर मुनि हैं सो शरीरको पीड़ा 
होतेभी किछ्ु दुःख मानते नाहीं । तातें सुख दुःख मानना तो मोहहीके 
झ्राधीन है। मोहके भर वेदनीयके निर्मित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है, तात 
साता भसाताका उदयतें सुख दुःखका होना भासे है। बहुरि मुख्यपने 
केतीक सामग्री साताके उदयते हो है, केतीक प्रध्ाताके उदयण्ते हो है 
तातें सामग्रीनिकरि सुख दुःख भार है। परन्तु निर्डार किए मोहहीतें 
सुख दुःख का भानना हो है, भौरनिकरि सुख दु.ख होने का नियम 
नाहीं + केवलीक साता भसाताका उदमभी है भर सुख दुःख को कारण 
साभभ्रीकः संघोच भी;है परन्तु मोहका प्रभावते किचिन्मात्र भी 
सूख दुःख होत्म नाहीं, ताते सुख दुःख मोहजनित ही मानना । तातें 
तू सामंग्रीके दृरकरमेका वा होनेका उपायकरि दुःख मेट्या चाह, सली 
भगा चाहे सो यहु उपोय मूठा है, तो सौँचा उपाय कहा है ? 





हक 22200 अमन अकाल 
सम्यग्दशनादिकतें श्रम दूर होई तब सामग्रीतें सुल दुःख भासे 
चाहीं,अपने परिणामहीतें भासे; बहुरि यथार्थ विचारका धम्यासकरि 
झपने परिणाम जेसे सामग्रीके निमित्ततें सुखी दुःखी व होय तेसें 
ख़ाधन करें । सम्यदशंवादि भावनाहीतें मोह मंद होइ जाय 
सब ऐसी दद्या होइ जाय जो भ्रनैक कारण मिले भापकों सख दुःख 
होइ नाहीं | जबएक शांतदशारूप निराकुल होइ सांचासुखको अ्रनुभवे 
तब सर्व|दुःख मिटे सुखी होय, यहु सांचा उपाय है। बहुदि भायुकम के 
नि्ित्ततें पर्याय का धारना सो जीवितव्य है, पर्याय छूटना सो मरन 
है। बहुरि यह जीव भिथ्याद्शनादिकते पर्यायहीको ग्लापो भ्रनुभव है, 
तातें जीवितव्य रहे अपना अस्तित्व माने है, मरन मए झपना अभाव 
होना माने है। इसही कारणतें सदा काल याके मरनका भय रहै है, 
तिस भयकरि सदा श्राकुलता रहै है। जिनको मरनका कारण जाने 
तिनसों बहुत डरे । कदाचित्‌ उनका संयोग बने तो महाविह्लल होइ 
जाय । ऐसे महा दुःखी रहै है। ताका उपाय यहु करे है जो मरनेके 
कारणनिकों दूर राखे है वा उनसों झ्राप भाग है । बहुरि भौषधा- 
दिकका साधन करे है, गढ़ कोट भ्रादिक बनावे है इत्यादि उपाय करे 
है । सो यहु उपाय भूठा है, जाते आयु पूर्ण भए तो अनेक उपाय करे 
है, अनेक सहाई होइ तो भी मरन होइ ही होइ, एक समय मात्र भी 
न जीव । झर यावत्‌ आयु पूरी न होड़ तावत्‌ भनेक कारण मिलो, 


स्वंथा मरन न होई । तातें उपाय किए मरन मिटता नाहीं । बहुरि 
आयुकी स्थिति पूर्ण होइ ही होइ तातें मरन भी होइ ही होइ, बाका 
उपाय करना मूठा ही है तो साँचा उपाय कहा है ? 





तोसरा भ्रधिकार घ्ह 
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सम्यर्द्शनादिकतें पर्यायविष्ष प्रहंबुद्धि छूटे, भ्रभादिनिधन झाष , 
चैतन्यद्रव्य है तिसविषे भहंबुद्धि श्रावे । पर्यायक्रो स्वांग समान जाने तब 
मरणका भय रहे नाहीं। बहुरि सम्यग्दश नादिकहीतें सिद्धपद पावे तब 
मरणका. श्रमाव ही होय । तातें सम्यग्दर्शनादिकही सांचा उपाय है। 

बहुरि तामकमंके उदयते गति जाति शरोर।दिक निपजे हैं तिन- 
विष पुृण्यके उदयते जे हो हैं ते तो सुखके कारण हो हैं | पापके उदयतें 
हो है ते दुःखके कारण हो है । सो इहां सुख मानना भ्रम है;बहुरि यहु 
दुःखके कारण मिटठावनेका, सुखके कारशा होनेका उपाय करे सो भूठा 
है । सांचा उपाय सम्यग्दशंनादिक है। सो जैसे वेदनीयका कथन करते 
निरूपण किया तंसें इहा भी जानना । वेदनोय भ्रर नामके सुख दुःखका 
कारणण्नाकी समानताते निरूपणकी समानता जाननी । बहुरि गोत्र 
कर्मके उदयते नीच ऊँच कुलविष उपज है। तहां ऊँचा कुलविष उपजे 
आपको ऊँचा माने है अर नीचा कुनविर्ष उपजे आपको नीचा मारने है; 
सो कुल पलटनेका उपाय तो याको भासे नाहीं ताते जंसा कुल पाया 
तिसही कुल विष आपो माने है। सो कुल अपेक्षा झ्रापको ऊँचा नोचा 
मानना भ्रम है। ऊँचा कुलका कोई निद्य कार्य करे तो वह नोचा होइ 
जाय प्र नीचा कुलविषे कोई इलाध्य कार्ये करे तो वह ऊँचा होइ 
जाय । लोभादिकतें नोच कुलवालेकी उच्चकुलवाला सेवा करने लगि 
जाय । बहुरि कुल कितेक काल रहे ? पर्याय छूटे कुलको पलटन होइ 
जाय ।तातें ऊँचा नौचा कुलकरि झापक ऊँचा नीचा माने | ऊँचाकुल 

'बालेको नीचा होनेके भयका अर नीचाकुलवालेकों पाए हुए नीचापने 
का दु:ख हीष्है तो याका साँचा उपाय कहाहै? सो कहिए है। सम्यग्द- 
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बोगादिकतें ऊँचा भीचा कुलविषे ह्षंवियाद न भाने । बहुरि बिनहीतें 
जाकी बहुरि पलटन न होईं ऐसा सबंते ऊंचा सिद्धपद पावे, तब सब 
दुःख मिटे, सक्ली होय (तातें सम्यग्बशंनादिक दुःख मेटने भ्ररु सुख करने 
का सांचा उपाय है & ) | या प्रकार कमंका उदयकी प्रपेक्षा मिथ्या- 
दहोनादिजके निमित्तते संसारविषे दु ख ही दुःख पाइए है ताका वर्णन 
किया। भ्ब इसही दु खकों पर्याय भ्रपेक्षाकरि वर्णन करिए है। 
एकेन्द्रिय जीवोंक दुःख 

इस ससारबिषे बहुत काल तो एकेन्द्रिय पर्यायही वि बीत है । 
ताते अ्नादिहीते तो नित्यनिगोद विष रहना, बहुरि तहाते निकसना 
ऐसे जैसे भारभूनते चणाका उछटि जानासो तहाँते निकसि श्रन्य पर्याय 
धरे तो त्रसचिषे तो बहुत थोरेही काल रहै, एकेंद्रीही विष बहुत काल 
व्यतीत करे है। तहाँ इतरनिगोदविषे बहुत रहना होइ । धर कितेक 
काल पुथिवी श्रप तेज वायु प्रत्येक वनस्पतीविषे रहना होइ। नित्य 
निगोदते निकसे पीछे त्रसविर्ष तो रहनेका उत्कृष्ट काल साधिक दो 
हज़ार सागर ही है प्र एकेन्द्रियविष उत्कृष्ट रहनेका काल भ्रसख्यात 


पुद्गल परावतेन मात्र है अरू पुदूगल परावतंनका काल ऐसा है जाका 
झनतवाँ भागविषभी अ्नते सागर हो हैं । ताते इस ससारीके मुख्यपने 


एक्रेन्द्रिय पर्यायविषहों काल व्यतीत हो है। तहाँ एकेन्द्रियके शञानदर्शन 

की शक्ति तो किचिन्मात्र ही रहे है । एक स्पशत इन्द्रियके निभित्तलें 

भया मतिज्ञान अर ताके निमित्तते भया श्रुतज्ञान भर स्पशनहइन्द्रिय- 

_जनित अचक्षुदर्शन जिनकर शीत उष्णादिकको किचित्‌ जाने देख॑ है, 
हे यह पंक्ति खरड़ा ब्ति में नही है । 





तोधचरा धणिकार ९१ 


जासावरण दह्शनावरणके सीगत उदयकरि :यातें अधिक ज्ञनवर्शन त 
ग्राहए है अर विश्यनिकी इच्छा पाइए है तातें महादु:ःखी है । बहुडि 
दर्शनमोहके उदयतें भिथ्यादशेन हो है ताकरि पर्यायहीको भापो थर्ड 
है, अन्यविचार करनेको दक्ति ही नाहीं। बहुरि चारित्रमोहके उदयतें 
तीव्र क्रोभाड़ि कपायरूप परिणम है जातें उनके केवली भगवानने कृष्ण 
नील कापोत ए तीन प्शुभ लेदयाही कही हैं। सो ए तीगब् कषाय होते 
ही हो हैं सो कषाय तो बहुत भर श्षक्ति सब प्रकारकरि महाहीन तातें 
बहुत दुःखी होय रहे हैं, किछू उपाय कर सकते नाही । 
इहाँ कोऊ कहै--ज्ञान तो किंचिन्मात्रही रह्मा है,वे कहा कषाय करे? 
ताका समाधान--जो ऐसा तो नियम है नाहीं जेता ज्ञान होय तेता 
ही कषाय होय । ज्ञान तो क्षयोपशम जेता होय तेता हो है। सो जैसे 
कोऊ भाँघा बहरा पुरुष ज्ञान थो रा होते भी बहुत कषाय होते देखिए 
है तेसे एकेन्द्रियके शान थोरा होते भी बहुत कषायका होना मानना है ! 
बहुरि बाह्य कषाय प्रगट तब हो है जब कषायके श्रनुसार किछ्छु उपाय 
करे। सो वे शक्तिहीन हैं ताते उपाय करि सकते नाहीं । तातें उनकी 
कथाया प्रगट नाही हो है। जेसें कोऊ पुरुष शक्तिहीन है ताके कोई 
कारणते त्वीत्र कषाय होय परन्तु किछु करि सकते नाहीं। तातें वाका 
कषाय बाह्य प्रगट नाहीं हो है,यू हो भति दुःखो हो है। तेसे एकेन्द्रिय 
जीव शक्तिहीन हैं, तिनके कोई कारणतें कषाय हो है परन्तु किछु कर 
सके नाहीं, तातें उनकी कयाय बाह्य प्रगट नाही हो है; वे श्राप ही 
दुःखी हो हैं। बहुरि ऐसा जानना,जहाँ कषाय बहुत होय भर शक्तिहीन 
होय तहाँ धना दु:खी हो है। बहुरि जेसें कषघायघटती नाय,शक्ति बधती 
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जाय तसें दु:ख घटता हो है। सो एकेन्द्रियनिके कषाय बहुत प्र शक्ति- 
हीन तातें एकेन्द्रिय जीब महादुःखी हैं। उनके दुःख वे हो भोगवे;हैं भर 
केवली जाने हैं। जैसे सन्निपातीका ज्ञान घट जाय भर बाह्य दाक्तिके. 
हीनपनेते भपनादु:ख प्रगट भो न करि सके परन्तु वह महादुःखी है,तेसे 
एकेन्द्रियका ज्ञान थोरा है भर बाह्य ब्कक्तिहीनपनातें श्रपना दुःखकों 
अंगट भी न करि सके है परन्तु महादुःखी है। बहुरि भ्नन्‍्तरायके तोम्न 
उदयकरि चाहद्या होता नाही ताते भी दुःखी ही हो है । बहुरि भघा« 
पिकर्मनिविषे विशेषपने पापप्रकृतिका ,उदय है तहाँ असातावेदनीयका 
उदय होतें तिसके निमित्तते महादुःखी हो है । बहुरि वनस्पती है सो 
पवनते टूट है,शीत उष्णकरि सूकि जाय दहै,जल न मिल सूकि जाय 
है,प्रगनिकरि बले है,ताकों कोऊ छेद है, भेदें है,मसले है, खाय है,तोरे 
हैं इत्यादि अ्रवस्था हो है। ऐसे|ही यथासम्भव पृथ्वी भ्रादिविषं झ्नवस्था 
हो है। तिन अवस्थाको होते वे महादुःखी हो हैं। जैसे मनुष्यके शरार 
विषे ऐसी श्रवस्था भए दु:ख हो है तसे हो उनके हो है। जाते इनका 
जानपना(स्पर्शन इन्द्रियतें हो है सो वाक॑ स्पर्शनइन्द्रिय है ही, ताकार 
उनको जानि मोहके वशतें महाव्याकुल हो हैं परन्तु भागनेकी वा लरने 
की वा पुका रनेकी शक्ति नाही ताते भ्रज्ञानी लोक उनके दुःखको आनते 
नाही । बहुरि कदाचित्‌ किचित्‌ साताका उदय होय सो यह बलवान्‌ 
होता नाही । बहुरि प्रायुकमंते इन एकेंद्रिय जीवनिबिधे जे भ्रपर्याप्त हैं 
सिनके तो पर्यायको स्थिति उश्वासके प्रठारहवें भाग मात्र ही है श्र 
पर्याप्तनिकी ग्रन्तमु हुत्त श्रादि कितेकवर्ष पर्यत है। सो प्रायुकम थोरा 
तातें जन्ममरण हुवाही करे,ताकरि दुःखी हैं; बहुरि तामकर्म विषे तिय॑च 
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गति झादि पापप्रकृतिनिकाही उदब विशेषपने पाइएहैश कोईहीनपुण्य 
अकृतिका उदय होइ ताका बलवानपना नाहीं तातें तिनकरिभी मोहके 
बदतें दुःखी हो है। बहुरि गोत्रकमंविधे नोचगोत्रहों का उदय है तातें 
महंतता होय नाहीं तातें भी दुःखी ही हैं। ऐसे एकेन्द्रिय जीव महा- 
दुःखी हैं श्रर इस संसारविष जैसे णषाण भ्राधारविष तो बहुत काल 
रहै है, भिराधार आ्राकाशबिषें तो कदाचित्‌ किचिन्मात्रकाल रहै, तेसे 
जीव एकेन्द्रिय पर्यायविषें बहुतकाल रहैहै ग्रन्य पर्यायविष तो कदाचित 
किचिस्मात्र काल रहै है। ताते यहु जीव ससारविष महादु'खी है। 


दो इन्द्रियादिक जीवों के दुःख 

बहुरि द्वीन्द्रिय तेन्द्रिय चतुरेन्द्रिय प्रसज्ञीपचेन्द्रिय पर्याबनिकों जीव 
धरे वहाँ श्री एकेन्द्रियवत्‌ दुःग्व जानना । विशेष इश्नना--इहाँ ऋमते 
एक एक इन्द्रियजनित ज्ञानक्शंनकी वा किछु शक्तिकी प्रधिकता भई 
है बहुरि बोलने चालनेकी शक्ति भई है। तह भी जे अपर्याप्त हैं वा 
पर्याप्त भी हीन शक्ति के धारक छोटे जीव हैं. तिनकी द्षक्ति प्रगट 
होती नाहीं। बहुरि केई पर्याप्त बहुत शक्तिके धारक बड़े जीव हैं, 
तिनकी शक्ल प्रगट हो है| तातें ते जीव विषयनिका उपाय करे हैं, 
दुःख दूर होनेका उपाय करे हैं। क्रोधादिककरि काटना, मा रना,लरस्ना 
छलकरना, भ्रन्‍्नादिका संग्रह करना, भागना इत्यादि कार्य करे हैं। 
दुःखकरि तड़भडाट करना, पुकारना इत्बादि क्रिया करे हैं । तातें 
तिनका दुःख किछु प्रगट भी हो है। सो लट कीडी श्रादि जीवन के 
शीत उष्ण छेदन भेदनादिकतें वा.भूख तृषा भझादितें परम दुःख 
देखिए है। जो प्रत्यक्ष दीसे ताका विचार करि लेना । इहाँ विशेष 
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कहा लिखें । ऐसे द्ौन्द्रिवादिक जीव भी महादुःखी ही जानने । 


नरकसति के वुःख 

बहुरि सज्ञोपचेन्द्रियनिविष तारकी जीव हैं ते तो सर्व प्रकार घने 
दुःखी हैं। ज्ञानादिकी क्षषित किछु है परन्तु विषयनिकी इच्छा बहुत 
भर इष्टविवयनिकी सामग्री किचित्‌ भी न मिले त।ते तिस शक्तिके होने 
करि भी घने दु.खी है,बहुरि क्रोषादि कषायका प्नति तीब्रपना पाइए 
है, जाते उनके कृष्णादि प्रशुभलेश्या ही हैं । तहा क्रोष मानकरि पर- 
अर दुःख देनेका निरन्तर काय पाइए है। जो परस्पर मित्रता करे तो 
यह दुःख मिट जाय । भर भन्‍्यको दुःख दिए किछु उनका काय भी 
होता नाही परन्तु क्रोध मानका प्रति तीव्र पना पाईए है ताकरि पर- 
स्पर दु खदेनेहीकी बुद्धि रहै। विक्रियाकरि प्रन्यको दुःखदायक शरीर 
के प्रग बनावे वा शस्त्रादि बनावे, तिनकरि अन्यको भाप पीडईे भर 
ग्राफ्को कोई झोर पीडे, कदाचित्‌ कषाय उपश्यांत होयग नाही । बहुरि 
माया लोभ की भी प्रति तीब्रता है परन्तु कोई इध्ट सामग्रो तहाँ दीखे 
नाही | ताते तिन कषायनिका कार्य प्रयट करि सकते नाहीं तिवकशि 
प्रंतरगविष महादु:खी हैं। बहुरि कदाचित्‌ किचित्‌ कोई प्रयोजन पाय 
तिनका भी कार्य हो है। बहुरि हास्य रति कषाय हैं परखु बाह्य नि- 
मित्त नाही ताते प्रगट होते नाही, कदाचित्‌ किचित्‌ किसी कारणते 
हो हैं। बहुरि |प्ररति शोक भय जुगुप्सानिके कह्म कारण बनि रहे हैं, 
ताते ए कषाय तीव्र भ्रगट होय हैं। बहुरि वेदनिविध नपु सक वेद है 
सो इच्छा तो बहुत प्रौर स्त्री पुरुषसो रमनेका त्िमित्त नाही, ताल़ें 
महापीडित हैं। ऐसे कषार्कनिकरि प्रति दुम्क्ली हैं। बहुदि बेदनीय बिके 
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प्रसाताहीका उदय है ताकरि तहां प्रवेक बेदबाका निमित्त है। शरीर 
बिय कोंढ़ कास दबासादि ग्रनेकरोय युगप्रत्‌ पाहए हैं प्र क्षुघरातृथा ऐसी 
है, सर्बका भक्षण पान किया चाहै है श्र तहांकी माटीहोका भोजन 
मिले है सो माटीमी ऐसी है जो इहां भाव॑ तो ताका दुर्गंधतें केई कोस- 
निके मनुष्य मरि जांय । प्र शीत उष्ण तहां ऐसी है जो लक्ष योजन 
का लोहाका गोला होइ सो भो तिनकरि भस्म होय जाय । कहो शीत 
है, कहीं उष्ण है। बहुरि तहां प्रथ्वी शस्त्रनिते भी महातीक्ष्ण कंटकनि 
कर सहित है । बहुरि तिस पृथ्वीविध वन हैं सो शस्त्रकी धारा समान 
पत्रादि सहित हैं । नदी है सो ताका स्पर्श भए शरीर खंड खंड होइ 
जाय ऐसे जल सहितहै | पवन ऐसा प्रचंड है जाकरि शरीर दग्ध हुवा 
जाप है। बहु नारकी नारकीको ग्रनेक प्रकार पीड़े,घाणीमें पेलें:खंड 
खड करें, हॉडोमें रांधें, कोरडा मारे, तप्त लोहादिकका स्पर्श कराओें 
इत्यादि वेदना उपजावें । तीसरी पृथिवी पर्यंत भ्रसुरकुमा रदेव जांय ते 
ध्राप पीड़ा दें वा परस्पर लडावें | ऐसी वेदना होते भी शरीर छूटे 
नाहीं, परावत्‌ खंड खंड होई जाय तो भी मिल जाय,ऐसी महा पीडा 
है। बहुरि साताका निमित्त तो किछु है नाहीं। कोई अंश कदाचित्‌ 
कोईक झपती मानतें कोई कारण श्रपेक्षा साताका उदय हो है सो 
बलवान नाहीं । बहुरि भ्रायु तहां बहुबर,जघन्य दशहजार वर्ष, उत्कृष्ट 
तेतीस सागर । इतने काल ऐसे दुःख तहाँ सहने होंय । बहुरि नामकर्मको 
सर्वेपापप्रकृतिनिहीका उदय है, एक भी पुण्यप्रकृतिका उदय नाहीं,तिन 
करि महादुःखी हैं । बहुशि गोत्रविय नीचगोजहीका उदय है ताकारि 
महंंतता न होइ तातें दुःखी ही हैं;ऐसे नरकगतिवियें महादुःख जानने । 
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तियंच गतिके दुःख | 

बहुरि तियंचगतिविष बहुत लब्धि अ्रपर्याप्त जीव हैं तिनका 
तो उदश्वासके अ्रठारवें भाग मात्र आयु है । बहुरि केई पर्याप्त भी 
छोटे जीव हैं सो इनकी दाक्ति प्रगटट भासे नाहीं । तिनके 
दुःख एकेन्द्रियवत्‌ ज नना । ज्ञानादिकका विशेष है सो विशेष 
जानना । बहुरि बड़े पर्याप्त जीव केई सम्मूछन है, केई गर्भज है। 
तिनविष ज्ञानादिक प्रगट हो है सो विषयनिकी इच्छाकरि श्राकुलित 
है । बहुतको तो इष्टविषयकी प्राप्ति नाही है, काहुको कदाचितू 
किचित्‌ हो है । बहुरि सिथ्यात्व भावकरि अवत्त्व श्रद्धानी होय रहे 
हैं। बहुरि कषाय मुख्यपत तीव्र ही पाइए है । क्रोध मानकर परस्पर 
लरे है, भक्षण कर है, दुःखदेय है, माया लोभकरि छल कर है. वस्तु- 
को चाहै हैं, हास्यादिककरि तित कपायनिका कार्यनिविषे न ज्बत 
हैं। बहुरि काहुके कदाचितमंदकपाय हो है परन्तु थोरे जीवनिर्क हो 
है ताते मुख्यता नाहीं। बहुरि वेदनीयविषे मुख्य भ्रसाताका, उदय है 
ताकरि रोग पीडा छुपा तृषा छेदन भेदन बहुतभारवहन शीत उष्ण 
अंगभंगादि ग्रवस्था हो है ताकरि दुःखी होते प्रत्यक्ष बेखिए है। तातें 
बहुत न कह्मा है। काहुके कदाचित्‌ किचित्‌ साताका भी उदय हो 
है परन्तु धोरे जीवनिके हो है, मुख्यता नाहीं । बहुरिश्रायु भ्रन्तमु हत्ते 
धादि कोटिवर्ष पर्यत है। तहा घने जीव स्तोक आझायुके धारक हो 
हैं तातें जन्म मरनका दुःख पाव हैं । बहुरि भोगभूमियोंकी बड़ी 
आयु है श्रर उनके साताका भी उदय है सो वे जीब भोरे हैं । 
बहुरि नामकमंकी मुख्यपने तो तियंचगति आदि पापप्रकृतिनिकाही 
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उदय है। काहुक॑ कदाचित्‌ कोई पुएय प्रकृतिनिका भी उदय हो है 
परन्तु थारे जोवनिक थोरा हो है, सुस्यता नाही। बहुरि गोत्रविष 
सोच गोजहीका उदय है ताते हीन होय रहे हैं। ऐसे तिर्यंचगति विष 
महादुःख जानने । 
मनुष्यगतिके दुःख 

बहुरि मनुध्यगतिविषे अ्रसंख्याते जीव तो लब्धि भ्रपर्याप्त है ते 
सम्मूछन ही हैं, तिनकी तो भ्रायु उद्वासके प्रठारवें भागमात्र है। 
बहुरि केई जोव गर्भमें प्राय थोरे ही कालमें मरन पावे हैं, तिनकी तो 
शक्ति प्रगट भासे नाहीं है । तिनके दुःख एकेंद्रियवत्‌ जानना । विशेष है 
सो विशेष जानना । बहुरि गर्भननिके कितेक काल गर्भमें रहना पोछ 
बाह्य निकसना हो है। सो तिनका दुःखका वर्णन कम अ्ेक्षा पूर्वे 
वर्णन किया है लेसें जानना । वह सर्व वर्णन गर्भज मनुष्यनिक सम्भव 
है अथवा तिय॑चनिका वर्णन किया है तैसें जानना । विशेष यहु है,इहा 
कोइ शक्ति विशेष पाइए है वा राजादिकनिर्क विशेष साताका उदय 
हो है वा क्षत्रियादिकनिक उच्चगोत्रका भी उदय हो है। बहुरि धन 
कुटुम्बादिकका निम्ित्त विशेष पाइए है इत्यादि विशेष जानना। 
ग्रथवा गर्भ आ्रादि अ्रवस्थाके दुःख प्रत्यक्ष भासं हैं। जेसें विष्टावि्षे 
लट उपज तेसें गर्भमें शुक्र शोणितका विन्दुको अपना शरीइरूपकरि 
जीव उपजे | पीछे तहां क्रमतें ज्ञानादिककी वा शरीरकी वृद्धि होइ । 
गर्भका दुःख बहुत है। संकोचरूप अधोमुख क्षधातृषादि सहित तहां 
काल पूरण करे। बहरि बाह्य निकर्स तब बाल्यप्रवस्थामें महा दुःख 
हो है। कोऊ कहै-बाल्यावस्थार्मे दुःख थोरा है सो नाहीं है। शक्ति 
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थोरी है ताते ब्यक्त न होय सक है। पीछे व्यापारादि वा विषयइच्छा 
झादि दु:खनिको प्रगटता हो है। इष्ट प्रनिष्ट जनित झाकुलता 
'रहवो हो करे । पीछे बृद्ध होइ तब दाक्तिहीन होइ जाय 
तब परमदुखी हो है । सो ए दुःख प्रत्यक्ष होते देखिए है । 
हम बहुत कहा कहै। प्रत्यक्ष जाको न भास सो क्द्या कंसे सुने। 
काह के कदाचित्‌ किचित्‌ साताका उदय हो है सो आ्ाकुलतामय है। 
पर तीर्थंक रादि पद मोक्षमार्ग पाए बिना होय नाहीं । ऐसे मनुष्य 
पर्यायविष दुःख ही हैं। एक मनुष्य पर्यायविषे कोई झपना भला 
होनेका उपाय करे तो होय सके है। जसे काना सॉठा # की जड वा 
बांड »तो चूसने योग्य नाहीं भ्रर बीचकी पेली कानी सो भो चसी 
जाय नाही | कोई स्वादका लोभी वाक़ू बिगारे तो बिगारो | अर जो 
वाको बोइ दे तो वाके बहुत सांठे होइ, तिनका स्वाद बहुत मीठा 
ग्रावे। तेसे मनुष्यपर्यायका बालकवृद्ध पना तो सुख भोगने योग्य नाही 
झ्र बीचकी अ्रवस्था सो रोग क्लेशादिकरि युक्त तहां सुख होइ सके 
ताही | कोई विषय सुखका लोभी याको बिगारे तो बिगारो | श्र जो 
वाकों धमंसाधनविषे लगावे तो बहुत ऊंचे पदको पावे । तहा सूख 
बहुत निराकुल पाइए। ताते इहाँं अपना हित साधना, सुख होनेका 
अमकरि वृथा न खोबना। 


देवगतिके दुःख 
बहुरि देवपर्यायविषे ज्ञानादिककी शक्ति किछु भौरनिते विशेष है। 
मिथ्यात्वकरि अतत्त्वश्रद्धानी होय रहे हैं। बहुरि तिनके कपाय क्छ्ि 
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मद है; तहां भवनबासी व्यंतर ज्योतिष्कनिके कषाय बहुत मन्द नाहीं 
अर उपयोग तिनका चचल बहुत भर किछु शक्ति भीहै सो कषायनिके 
कार्यनिविष प्रक्‍्तें है । कोतृहल विषयादि कार्यनिवि लगि रहे हैं 
सो तिस आकुलताकर दु:खोह्ढ हैं । बहुरि वमानिकनिक ऊपरि-ऊपरि 
विशेष मद कषाय है अर शक्ति विशेष है तात॑े श्राकुलता घटनेतें दुःख 
भी घटता है। इहा देवनिके क्रीपमान कषाय है परन्तु कारन थोरा 
है | तातें तिनके काये को मौणता है। काहुका बुरा करना वा काहुकी 
होन करना इत्यादि कार्य निकृष्ट देवनिक्क तो कोतृहलादिकार होइ 
है अर उत्कृष्ट देवनिक थोरा हो है,मुख्यता नाही । बहुरि माया लाभ 
कपायनिके कारण पाइए हैं ताते तिनके कार्य की मुल्यता है। तातें 
छल करना विपयसामग्रीको चाह करनी इत्यादि का विश्वेष हो है। 
सो भी ऊँचे ऊंचे देवनिक घाटिक#है | बहुरि हास्य रतिकषायके कारन 
घने पाइए है ताते इनके कार्यनिकी मुख्यता है। बहुरि श्ररति झोक 
अय जुगुप्सा इनके कारण थारे है ताते तिनके कार्यनिकी गौणाता 
है । वहुरि स्त्रीवद पुरुष वेदका उदय है श्र रमनेका भी निमित्त है सो 
कामसेवन करे हैं। ए भी कषाय ऊपरि ऊपरि मन्द है। भहमिद्रनिके 
वेदनिकी मंदताकरि कामसेवनका प्रभाव है। ऐसे देवनिके कषायभाव 
है सो कषायहोतें दुःख है। भ्रर इनके कषाय जेता थोरा है तितना 
दुःख भी थोरा है तातें औरनिकी अषेक्षा इनको सुखी कहिए है। 


परमार्थतें कषायभाव जीव है ताकरि दुःखी ही हैं। बहुरि वेदनीयविरष 
साताका उदय बुत है । तहां भवनत्रिकर्क थोरा है। वेमानिकनिके 
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ऊपारि ऊपरि विशेष है। इष्ट शरीरकी प्रबस्था स्त्रीमंदिरादि सामग्री 
का संयोग पाइए है। बहुरि कदाचित्‌ किचित्‌ प्रसाताका भी उदय 
कोई कारणफरि हो है। तहां निकृष्टदेवनिक किछु प्रगट भी है भर 
उत्कृष्ट देवनिर्क विशेष ब्रगट नाहीं है। बहुरि श्रायु बड़ी है। जधन्य 
दक्षहजार वर्ष उल्कृष्ट तेतीस सागर है| प्रर ३१ सागर से ग्रधिक 
झायुका घारी मोक्षमार्ग पाए बिना होता नाहों। सो इतना काल 
विषय सुखमें मगन रहै है। बहुरि नामकर्मकी देवगति आदि सब पुण्य 
प्रकृतिनिहीका उदय है ताते सुखका कारण है। अर गोत्र विषे उच्च 
गोत्रहीका उदय है तातें महंतपदको प्राप्त हैं। ऐसे इनके पुण्यउदयकी 
विशेषताकरि इृष्ट सामग्री मिली है भ्रर कषायनिकरि इच्छा पाइए है, 
तातें तिनके भोगनेविष आासक्त होय रहे हैं परन्तु इच्छा भ्रधिक ही 
रहै है ताते सुखी होते नाहीं । ऊँचे देवनिके उत्कृष्ट पुएय का उदय है, 
कषाय बहुत मंद है तथापि तिनके भी इच्छाका भ्रभाव होता नाहीं, 
तातें परमार्थते दुःखी ही हैं । ऐसे सत्र संसाश्विय दृःख ही द'ग्व 
पाइए है। ऐसे पर्याय श्रपेक्षा दु:ःखका वर्णन किया । 
दुःखका सामान्य स्वरूप 

श्रब इस सर्व दुःखका सामान्यस्वरूप कहिए -है। दुःखका लक्षण 
झ्राकुलता है सो आकुलता इच्छा होते हो है। सोई ससारी-जीवके 
इच्छा भ्रनेक प्रकार पाइए है | एक तो इच्छा विषय ग्रहण की है सो 
देख्या जान्या चाहै। बसे वर्ण देखनेकी, राग सुननेकी, श्रव्यक्तको 
जानने इत्यादिकी इच्छा हो है। मो तहाँ प्रन्य किछु पीड़ा नाहीं 
परन्तु यावत्‌ देखे जाने नाहीं तावत्‌ महाव्याकुल होय | इस इच्छाका 
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नाम विषय है। बहुरि एक इच्छा कषाय मावनिके भ्रनुवारि काये 
करने की है सो कार्य किया चाहै। जसे बुरा करनेको, हीन क रनेकी 
इत्यादि इच्छा हो है। सो इहाँ भी अन्य कोई पीडा नाहीं। परन्तु 
यावत्‌ बह कार्य होइ तावत्‌ महाव्याकुल होय । इस इच्छा का नाम 
कथाय है । बहुरि एक इच्छा पापके उदयते शरीरविषे था बाह्य 
अनिष्ट कारण पभिले तब उनके दूरि करनेको हो है। जेसें रोग पीड़ा 
क्षुधा भादिका सयोग भए उनके दूरकरनेकी इच्छाहो है सो इहाँ यहु 
ही पीड़ा माने है । यावत्‌ वह दूरि न होइ तावतू महाव्याकुल रहै। 
इस इच्छाका नाम पापका उदय है । ऐसे इन तीन प्रकारकी इच्छा 
होब्े सब हो दुःख माने हैं सो दुःख ही है । बहुरि एक इच्छा बाह्य 
निमित्तते बने है सो इन तीन प्रकार इच्छानिके ग्रनुसारि प्रवतनेकी 
इच्छा ही है । सो तीन प्रकार इच्छानिविषं एक एक प्रकाशकों इच्छा 
अनेक प्रकार है। तहां केई प्रकारको इच्छा प्रण करनेका कारण 
पुण्यडदयते मिले । तिनिका साधन युगपत्‌ होइसक नाही । तात 
शकको छोरि ग्रन्यको लागे,भ्रार्ग भी बाकों छोरि प्रन्यको लागे । जेंसें 
काहूक॑ प्रनेक सामग्री मिलो है, बह काहूका देखे है, वाको छारि राम 
सुने है,वाकों छोरि काहुका बुरा करने लगि जाय,वाकों छोरि भोजन 
करे है ध्रथवा देखने विषें हो एकको देखि श्रन्यको देखे है। ऐसे हो 
झनेक कार्यनिकी प्रवत्ति विष इच्छा हो है सो इस इच्छाका नाम पुण्य 
का उदय है । याको जगत सुख माने है सो सुख है नाही, दुःख हो है । 
काहेते -प्रथम तो सर्वेप्रकार इच्छा पूरन होनेके कारण काहू्क भी न 
अने। प्र कोई प्रकार इच्छा पूरन करनेके कारण बने तो युगपत्‌ तिन 
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का साधनन होय। सो एकका साधन यावत्‌ न होय तावत्‌ बाकी आराकु- 
लता रहे है, वाका साधन भए उस ही समय अन्यका साधनकी इच्छा 
ही है तब वाकी आकुलता होय। एक समयभी निराकुल न रहै, तातें 
दुःख ही है। प्रथवा तीन प्रकारके इच्छा रोगके मिटावमनेका किचित्‌ 
उपाय करे है, तातें किचित्‌ दुःख घाटि हो है, सवे दुख का तो नाश न 
होइ ताते दु:ख हो है। ऐसे ससारी जीवनिक सर्वप्रकार दुःख ही है। 
बहुरि यहाँ इतना जानना तीनप्रकार इच्छानिक्रि स्वेजगत पीडिक 
है भ्रर चौथी इच्छा तो पुण्यका उदय आए होइ सो पुण्यका बंध धर्मा- 
नुरागते होइ सो धर्मानुराग विषे जीव थोरा लागे। जोब तो बहत 
पाप करियानिविष ही प्रवर्ते है। ताते चौथी इच्छा कोर जीव के कदा- 
चित्‌ कालविषही हो है । बहुरि इतना जानना-जो समान इच्छावान्‌ 
जीवनिको भपेक्षा तो चोथी इच्छावालाक किछु तीन प्रकार इच्छाके 
घटनेते सुख कहिये है । बहुरि चौथी इच्छावालाकी प्रपेक्षा महान्‌ 
इंच्छाव।ला चोथी इच्छ। होतेभो दुःखीहो है। काहके बहुत विभूति है 
अर वा इच्छा बहुत है तो वह बहुत श्राकुलताव/न्‌ है। अर जाके 
थोरी विभूति है भर वारक इच्छा थोरो है तो वह थोरा भ्राकुर तावान 
है। भ्रथवा कोऊक॑ अनिष्ट सामग्री मिली है,ताके उसके दूर करनेकी 
इच्छा थोरो है तो बह थीडा ग्राकुलतावान्‌ है। बहुरि काह॒क इस्ट 
सामग्री मिली है परन्तु ताक उनके भोगनेकी वा प्रन्य सामग्रीकी 
इच्छा बहुत है तो वह जीव घना प्राकुलतावान्‌ है। तःते सुखी दु:खी 
होना इच्छाके भ्रनुसार जानना; बाह्य कारणके आझ्ाधीन नाही है + 
नारकी दुःखी धर देव सुखी कहिए है सो भी इच्छाहीकी भ्रपेक्षा कहिए 
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है। तातें नारकीनिक तीव्र कषायतें इच्छा बहुत है। देवनिरक मन्द 
कषायत इच्छा थोरी है | बहुरि मनुष्य तिय॑थ भी सुखो दु .स्। इच्छा 
हीकी श्रपेक्षा जानने | तीत्र कषायते जाके इच्छा बहुत ताको ढुःखरी . 
कहिए है। मद कषायते जाक इच्छा थोरी ताको सुखी कहिए है ॥ 
परमाथतें घना वा थोरा दुःखही है, सुख[नाहीं है, देवादिक्क भी सुख 
मानिए है सो भ्रम ही है ॥| उनक॑ चौथी इच्छाकी मुख्यता है ताते 
आाकुलित हैं। या प्रकार जो इच्छा है ;सो मिथ्यात्व भ्रज्ञान असयमते 
हो है । बहुरि इच्छा है सो भ्राकुलतामयहै श्रर भ्राकुलता है सोदु:ख है + 
ऐसे सर्वजीव संसारी नानाप्रकारके दुःखनिकरि पीडित ही होइ रहेहं + 
दुःख निवत्तिका उपाय 

प्रब जिन जीवनिको दुखते छूटना होय सो इच्छा दूर करनेका 
उपाय करो । बहुरि इच्छा दूर तब ही होइ जब मिध्यात्व «ज्ञान 
अझसयमका श्रभाव होइ अर सम्यग्दशनज्ञानचा रित्रकी प्रीप्त होय। 
ताते इस ही कार्यका उद्यम करना योग्य है। ऐसा साधन करते जेती 
जेती इच्छा मिट तेता तेताहो दुःखदूर होता जाय | बहुरि जब मोहके 
स्वथा ग्रभावते स्वेथा इच्छाका प्रभाव होइ तब सब दुःख मिट, सांच 
खुस प्रगटे । बहुरि ज्ञानावरण दशंनावरण अतरायका श्रभाव होय 
तब इच्छ।का कारण क्षयोपशम ज्ञानदशनका वा शक्तिहीनपनाका भी 
ग्रभाव होय। प्रनंतज्ञानदद्दनवो येकी प्राप्ति होय । बहुरि केतेक काल 
पीछे अचाति कर्मनिकाभी भ्रभाव होय, तब इच्छाके बाह्य कारण तिन- 
का भी अभ्रभाव होय | मोह गए पीछें एक समय मात्र भी किछु इच्छा 
उपजावनेको समथ थे नाहीं, मोह होते कारण थे ताते कारण कह्टे 
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हैं सो इनका भी प्रभाव भया तब सिद्धपदको प्राप्त हो हैं । तहाँ 
दुःखका वा दुःखके कारणनिका सर्वंथा भ्रभाव होनेतें सदा काल अनौ- 
पभ्य उप्खंडित सर्वोत्कृष्ट श्रानन्दसहित प्रनन्‍्तकाल विराजमान रहै हैं । 
सोई दिखाइए है-- 


सिद्ध श्रवस्थामें दुःखके भ्रभावकोी सिद्धि 
ज्ञानावरण दर्शनावरणका क्षयोबशम होते वा उदय होते मोह 


करि एक एक विषय देखने जाननेकी इच्छाकरि महाब्याकुल होता था 
सो अरब मोहका अ्रभावते इच्छाका भी अभाव भया । ताते दुःखका 
झभाव भया है । बहुरि ज्ञानावरण दर्शनावरणका क्षय होनेते स्व 
इन्द्रियनिको सर्वंविषयनिका युगपत्‌ ग्रहण भया, तातें दःखका कारण 
भी दूर भया है सोई दिखाइए है--जैसे नेत्रकरि एक बिययको देख्या 
चाहै था, भ्रव त्रिकालवर्ती त्रिलोकके सर्व॑ वर्णनिकों थुगपत्‌ देखे है। 
कोऊ बिना देख्या रह्मा नाही, जाके देखनेकी इच्छा उपज | ऐसे हो 
स्पर्शनादिककरि एक एक विषयको ग्रद्मा चाहै था, भ्रब जिकालवबर्ती 
ज्िलोक के सववे स्पश रस गध शब्दनिकों युगपत्‌ ग्रहै है। कोऊ बिना 
अह्या रह्या नाही, जाके ग्रहण की इच्छा उपज । 

इहाँ कोऊ कहै, शरीरादिक बिना ग्रहण कंसे होह ९ 

ताका समाधान-३इन्द्रियज्ञान होते तो द्वव्यइन्द्रयादि बिना ग्रहण 
न होता था । भ्रव ऐसा स्वभाव प्रगट भया जो बिनाही इन्द्रिय ग्रहण 
हो है। इहाँ कोऊ कहै, जेसे मनकरि स्पर्णादिककों जानिए है तेंसें 
जानना होता होगा | त्वचा जीभ भ्रादि करि ग्रहण हो है तेसे न होता 
होगा। सो ऐसे नाहीं है। मनकारि तो स्मरणादि हांते प्रस्पष्ट जानना 
किछु हो है। इहाँ तो स्पशे रसादिकको जैसे त्वचा जीम इत्यादि कि 
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स्पर्श स्वादे सू थे देखे सुने जैसा स्पष्ट जानना हो है तिसलें भी भ्रनन्‍्त 
गुणा स्पष्ट जानना तिनकं हो है। विशेष इत्तना भया है--वहाँ इन्द्रिय 
विषयका संयोग होतें ही जानना होता था, इहं दूर रहे भी वेसा ही 
जानना हो है। सो यहु शक्तिकी महिमा है। बहुरि मनकरि किछु 
प्रतीत प्रनागतको वा भ्रव्यक्तकों जान्था चाहै था,अब सब्वही भ्रनादितें 
प्रनतकालपयंन्त जे सर्व पदाथनिके द्रव्य क्षेत्र काल माव तिनको 
युगपत्‌ जाने है। कोऊ बिना जान्या रहद्या नाहीं, जाके जाननेको इच्छा 
उपज । ऐसे इन दुःख झ्ोर दुःखनिके कारण तिनका अभाव जातना । 
बहुरि मोहके उदयते मिथ्यात्व वा कषायमाव होते थे तिनका सर्वथा 
अभाव भया ताते दुःखका भ्रभाव भया। बहुरि इनके कारणनिका 
झसाव भया ताते दुःखके कारणका भो ग्रभाव भवा। स्लो कारणका 
अमाव दिखाइए है| 
सब तत्व यथार्थ प्रतिभासें, प्रतत्वश्रद्धानरूप मिथ्यात्व कंसे होइ ? 
कोऊ भ्रनिष्ट रह्मा नाही,निदक स्वयमेव अ्रनिध्ट पावे हो है, श्राप क्रोध 
कौनसों करे ? सिद्धनिते ऊँचा कोई है नाही । इन्द्रादिक आपहोते नमे 
हैं,इष्ट पावे हैं तो कौनसो मान करे १ सर्व भवितव्य भासि गया, कोऊ 
कार्य रह्मा नाही, काहुसो प्रयोजन रह्या नाही, काहेका लोभ करें ९ 
कोऊ ग्रन्य दृष्ट रह्मा नाही, कौन का रणतें हास्य होइ ? कोऊ भ्न्य दृष्ट 
प्रीति करने योग्य है नाहीं,इहाँ कहा रति करे? कोऊ दुःखदायक संयोग 
रह्य नाही, कहा प्ररति करे ९ कोऊ इष्ट प्रनिष्ट संयोग वियोग होता 
नाहीं, काहेको शोक करे?कोऊग्नमनिष्ट करनेवाला कारण रह्या नाहीं, 
'कौनक। भय करे ₹ सर्वबस्तु झपने स्वभाव लिए भासे,प्रापको अ्रनिष्ट 
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नाहीं, कहा जुगुप्सा करे ? काम पीडा दूर होनेत स्त्री पुरुष उभयसों 
रमनेका किछु प्रयोजन रह्या नाही, काहेको पुरुष स्त्री नपु सकवेद रूप 
भाव होई ? ऐसे मोह उपजनेके कारणनिका प्रभाव जानना । बहुरि 
अंतरायके उदयतें शक्ति हीनपनाकरि पूरण न होती थी, अब ताका 
झभाव भया, तातें दुःखका प्रभाव भया। बहुरि प्ननंत शक्ति प्रगट 
भई, ताते दुःखके कारणका भी प्रभाव भया । 

इहाँ कोऊ कहै, दान लाभ भोग उपभोग तो करते नाही, इनकी 
शक्ति कंसे प्रगट भई ? 

ताका समाधान--ए काय रोगके उपचार थे । जब रोग हो नाही 
तब उपचार काहेको करे । ताते इन कार्यनिका सदभाव तो नाही। 
अर इसका रोकनहारा कर्मका प्रभाव भया, ताते शक्ति प्रगटी कहिए 
है | जेसे कोऊ नाही गमन किया चाहै ताको काहुने रोक्या था तब 
दु.खी था। जब बाक रोकना दूर भया अर जिस कार्यके भ्रथि गया 
चाहै था सो कार्य न रह्मया तब गमन भी न किमा | तब वार्क गमन न 
करते भी शक्ति प्रगटी कहिए । तेसे हो इहाँ जानना । बहुरि ज्ञानादि 
की शक्तिरूप प्रमतवीये प्रगट उनके पाइए है। बहुरि अघाति कर्मनि 
विष मोहते पाप प्रकृतिनिका उदय होते दुःख माने था, पुण्यप्रकृतिनि 
का उदय होते सुख माने था, परमाथथते आकुलताकरि सब दुःख ही 
था | श्रब मोहके नाशते सब आकुलता दूर होनेतें सबे दुःखका नाक्ष 
भया। बहुरि जिन कारणनिकरि दुख माने था, ते तो कारण सर 
नष्ट भए । ग्रर जिनकरि किचित्‌ दुःख दूर होनेते सुख माने था, सो 
भ्रब मूलहीमें दुःख रह्या नाहीं। तातें तिन दुःखके उपचा रनिका किछ्ु 
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प्रयोजन रह्मा नाही, जो तिनकरि कार्यकी सिद्धि किया चाहै। ताकी 
स्वयमेव ही सिद्धि होय रही है । इसहीका विशेष दिखाइये है-- 
वेदनीय बिें ग्रसाताका उदयते दुःखके कारण शरीर विषें रोग 
क्षुधादिक होते थे । अब शरोर ही नाही तब कहां होंय” झ्र शरीरकी 
प्रमिष्ट ग्रवस्थाको कारण श्रातापादिक थे सो भ्रब शरीर बिना कौन 
को का रण होंय ? अर बाह्य झ्निष्ट निभित्त बने था सो झ्रब इनके 
अनिष्ट रह्या ही नाही। ऐसे दुःखका कारणका तो अभाव भया। बहुरि 
साताके उदयते किचित्‌ दुःख मेटनेके कारण ग्रौषधि भोजनाददिक थे, 
तिनका प्रयोजन रह्या नाही। अर इष्ट काय पराधीन रहा नाही, 
ताते बाह्य भी मित्रादिकको इष्ट मानने का प्रयोजन रह्या नाही | इन 
करि दुःख मेटया चाहै था वा इष्ट किया चाहै था सो ग्रब सम्पूर्ण 
दुःख नष्ट भया अर सम्पूर्ण इष्ट पाया। बहुरि आयुके निमित्तते 
मरण जीवन था तहां मरणकरि दु:ख माने था सो अधिनाशो पद 
पाया, ताते दुःखका कारण रह्या नाही | बहुरि द्रव्य प्राणनिको धरे 
कितेक काल जीवनते सुख मान था, तहाँ भी नरक पर्याय विष 
दुःखकी विशेषताकरि तहां जीवना न चाहै था, सो अब इस सिद्ध पर्याय 
विष द्रव्यप्राण बिना ही प्रपने चंतन्य प्राणकरि सदाकाल जीव है 
प्रर तहां दुःख का लवलेश भी न रह्मा है । बहुरि नामकमंते प्रशुभं 
गति जाति आदि होते दुःख माने था सो अ्रव तिन सबनिका प्रभाव 
भया, दःख कहांतें होय? भर झुभगति जाति श्रादि होते किचित्‌ दुःख 
द्र होनेते सुख माने था, सो भ्ब तिन बिना ही सब दुःख का नाश 
झर सब सुख का प्रकाश पाईए है। ताते तिनका भी किछु प्रयोजन 





रह्या नाहीं । बहुरि गोत्रके निमित्तते नीचकुल पाएदुःखमाने था सो ' 
ताका प्रमाव होने ते दःखका कारण रह्मा नाहीं । बहुरि उच्चकुल पाए 
सुख माने था सो झब उच्चकुल बिनाहौ त्रेल्तेकयपूज्य उज्ञपदको प्राप्त है, 
था प्रकार सिद्धनिक स्वंकमंके नाश होनेतें सर्व दुःख का नाश भयाहै | 

दुःखका लक्षण प्राकुलता है सो प्राकुलता तब ही हो है जब 
इच्छा होय ! सो इच्छा का वा इच्छा के कारणनिका स्वथा भ्रभाव 
भया ताते निराकुल होय सर्व दुःख रहित भ्रनन्त सुखको अनुभव है, 
जातें निराकुलपना ही सुख का लक्षण है। ससारविषे भी कोई प्रकार 
निराकुलित होइ तब ही सुख मानिए है। जहां सर्वधा निराकुल भया 
तहाँ सुख सम्पूर्ण केसे न मानिए ९ या प्रकार सम्यग्दशेनादि साधनतें 
सिद्ध पद पाए सर्व दुःख का अभाव हो है, सर्व सुख प्रगट हो है । 

ग्रब इहाँ उपदेश दीजिए है-हे भव्य ' है भाई ! जो तोक्‌ ससारके 
दुःख दिखाए, ते तु विष बीते हैं कि नाहीं सो विचारि। अर तू 
उपाय करे है ते भूठ दिखाए सो ऐसे ही हैं कि नाही सो विचारि। 
भ्रर सिद्ध पद पाए सुख होय कि नाहीं सो विचारि | जो तेरें प्रतीति 
जैसे कही है तेसे ही आवे है तो त्‌ ससारते छूटि सिद्धपद पावने का 
हम उपाय कहैं है सो करि, विलम्ब सति करं। इह उपाय किए तेरा 
कल्याण होगा । 


श्ण्८ मोक्षमार्गं-प्रकाशक 


इति श्री मोक्षमा्ंप्रकाइक नाम शास्त्रविषें संसार दुःखका वा 
सोक्ष सुखका निरूपक तृतीय अधिकार सम्पूर्ण भया ॥३॥४ 


चोथा अधिकार 
मिथ्यादशन-सशान-चारिश्रका निरुपण 
दोहा 
इस मबके सब दुःखनिके, कारण मिथ्यामाव । 
लिनकी सत्ता नाश करि, प्रगट मोक्ष उपाव ॥१७ 

ग्रव इहां संसाव दुःखनिके बीजभूत मिथ्यादर्शन, मिथ्याज्ञान, 
मिथ्याचारित्र हैं तिनका स्वरूप विशेष निरूपण कीजिए हैं। जैसे 
वैद्य है सो रोगके कारणनिका विशेष कह्दे तो रोगीकुपथ्य सेवन न करे 
तब रोगरहित होय, तेतें इहाँ ससारके कारणनिका विशेष निरूपण 
करिए है तो संसारी मिथ्यात्वादिकका सेबन न करे तब ससार रहित 
होय । ताते मिथ्याद्शनादिकनिका स्व॒रूप विशेष कहिए है -- 

सिथ्यादशंनका स्वरूप 

यहु जीव भ्रनादिते कमंसम्बन्धसहित है। याक दर्शनमोहके उदयते: 
भया जो श्रतस्व श्रद्धान ताका नाम मिथ्यादर्शन है । जाते तदभाव जो 
श्रद्धान करनेयोग्य अथहै ताका जो भाव अथवा स्वरूप ताका नाम तत्व 
है। तत्व नाही ताका ,नाम ग्रतत्व है। भ्रर जो अतत्व है सो भ्रसत्य 
है, ताते इसहोका नाम मिथ्या है। बहुरि ऐसे हो यहु है, ऐसा प्रतीति 
भाव ताका नाम श्रद्धान है । इहाँ श्रद्धानहीका नाम दर्शन है। यद्यपि 
दर्शन शब्दका अर्थ सामान्‍य ग्रवलोकन है तथापि इहा प्रकरणके बणतें 
इस ही धातुका झर्थ श्रद्धान जानना । सो ऐसे ही सवर्थिसिद्धि नाम 
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सूत्रको टीकाविष कह्या है। जाते सामन्यभ्रवलोकन संसारमोक्षको 
कारण होई नाही , थ्रद्धान ही यंसार मोक्षकों कारण है, तात ससार 
मोक्षका कारणविषे दर्शनका अर्थ श्रद्धान ही जानना । बहुरि मिथ्या- 
रूप जो दर्शन कहिए श्रद्धान ताकानाम मिथ्यादशंन है। जं॑से वस्तुका 
स्वरूप नाहीं त॑से मानना, जेसे है तंसे न मानना ऐसा विपरीताभि- 
निवेश कहिए विपरीत अभिष्राय ताकों लिए मिथ्यादशन हो है । 

इहाँ प्रशन-- जो केवलज्ञान बिना सर्व पदाथ यथार्थ भासे नाहीं 
प्र यथार्थ भासे बिना यथार्थ श्रद्धान न होइ, ताते मिथ्यादर्शनका 
स्याग कंसे बने ? 

ताका समावान--पदार्थनिका जानता, ने जानना,प्रन्यथा जातना 
तो ज्ञानावरण के प्रनुसार हैं। बहुरि प्रतीति हो है सो जाने ही हो 
है, बिना जाने प्रतीति कसे श्रार्व ? यहु €. सत्य है। परन्तु जेसे कोऊ 
'पुरुष है मो जिनसे प्रयोजन नाही, तिनकों अन्यथा जान वा 
यथार्थ जाने बहुरि जैसे जान तैसे ही मान, किछु वाका ब्रिगार 
मुधार है नाहीं, तातें बाउला स्थाना नाम पाव नाही । बहुरि जिनसों 
प्रयोजन पाइए है, तिनकों जो अन्यथा जाने अर तैसें ही माने तो 
बिगार होई ताते वाकों बराउला कहिए। बहुरि तिनको जो यथार्थ 
जाने भ्रर तेसे ही माने तो सुधार होई ताते वाकों स्थाना कहिए। 
तेसे ही जीव है सो जिनस्यो प्रयोजन नाही, तिनकों अन्यथा जानो 
वा यथार्थ जानो बहुरि जैसे जाने तेसे श्रद्धान करे, किछ याका 
बिगार सुधार नाही ताते मिथ्याहृष्टि सम्यस्टृष्टि नाम पावे नाही । 
बहुरि जिनस्यों प्रयोजन पाइए है तिनकों जो अन्यथा जाने प्र तेसे 


जि 
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ही श्रद्धान कर, तो बियार होइ तात य्राको मिथ्याहृष्टि कहिए। 
बहुरि तिनकों जो यथार्थ जाने प्रर तेसे ही श्रद्धान करें तो सुधार 
होइ ताते याको सम्यग्हष्टि कहिए । इहाँ इतना जानना कि श्रप्रयोजन- 
भूत या बभ्रयोजनभूत पदार्थतिका न जानना वा यथार्थ अ्रमथार्थ 
जानना जो होइ तामें ज्ञानकी होनता भ्रधिकता होना, इतना जीवका 
बिगार सुधार है। ताका निभित्त तो ज्ञानावरण कर्म है। बहुरि तहां 
प्रयोजनभूत पदार्थनिको ग्रन्यथा वा यथार्थ श्रद्धात किए जीवका 
किछु और भी विगार सुधार हो है । ताते याका निमित्त दर्शनमोह 
नागा कर्म है । 

इहाँ कोऊ कहै कि जेसा जाने तेसा श्रद्धान करे ताते ज्ञानाव रण- 
ही के अनुसारि श्रद्धान भास है, इहा दर्भनमोहका विशेष निमित्त 
कंसे भासे ? 


ताका समाधान-प्रयोजनभूत जीवादि तत्वनिका श्रद्धान करने 
योग्य ज्ञानावरणका क्षयोपशम तो सव सज्ञी पच्नेन्द्रियनिके भया है। 
परन्तु द्रव्यलिगी मुनि ग्यारह श्रग पर्यत पढे वा ग्रवेयकके देव अवधि 
ज्ञानादियुकत है तिनक ज्ञानावरणका क्षयोपशम बहुत होते भी 
प्रयोजनभूत जीवादिका श्रद्धात न होइ । अर तिरय॑चादिकके ज्ञाना- 
वरणका क्षयोपशम थोरा हाते भी प्रयोजनभूत जीवादिकका श्रद्धान 
होइ, तातें जानिए है ज्ञानवरणहीक अनुसारि श्रद्धान नाही। कोई 
जुदा कर्म है सो दर्शनमीह है। याके उदयते जीवक मिथ्यादशन हो 
है तब प्रयोजनभूत जीवादितत्त्वनिका अन्यथा श्रद्धान करे है । 
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प्रयोजन श्रप्रयोजनभूत पदार्थ 

इड़ां कोऊपूछे कि प्रयोजनभूत प्प्रयोजन भूत पदार्थ कौन कौन है? 

ताका समाधान- इस जीवके प्रयोजन तो एक यहु ही है कि दुःख 
न होय, सुख होय । भ्रन्य किछ भी कोई ही जीवक॑ प्रयोजन है नाही । 
बहुरि दु:ख न होना, सुख का होना एक ही है, जाते दुःख का प्रभाव 
सोई सुख है। सो इस प्रयोजनकी सिद्धि जोवादिकका सत्य श्रद्धान 
किए हो है । कंसे ? सो कहिए है । 

प्रथम तो दुःख दूर करने विये ग्रापापरका ज्ञान भ्रवध्य चाहिए । 
जो आपापरका ज्ञान नाही होय तो ब्रापको पहिचाने बिना धपना 
दुःख कंसे दूरि करे । ग्रथवा श्रापापरको एक जानि अ्रपना दु:ख दूर 
करनेके ग्रथि परका रुपचार करे तो अपना दुःख दूर कंसे होइ ? 
प्रथवा ग्रापते पर भिन्‍न अर यहु परविर्ष अहंकार ममकार करे 
ताते दुःख ही होय । झापापरका ज्ञान भए ही दुःख दूर हो है। बहुरि 
झापापरका ज्ञान जीव प्रजजीवका ज्ञान भए ही होइ | जाते भाप जीब 
है, शरीरादिक अजीब हैं। जो लक्षणादिककरि जीव भ्रजीब को 
पहिचान होइ तो श्रापापरको भिन्‍नपनो भासे | ताते जीव ग्रजीवको 
जानना अथवा जीव अ्रजीवका ज्ञान भए जिन पदायथबिका प्रन्यथा 
श्रद्धानते दुःख होता था तिनका यथाथ्े ज्ञान होनेते दुःख दूरि होइ 
ताते जीव अजीवको जानना । बहुरि दुःखका कारन तो कर्मबन्धन है 
प्रद ताका कारण मिथ्यात्वादिक प्रास्व है। सो इनको न पहिचाने, 
इनको दुःख का मूलकारन न जाने तो इनका भ्रभाव कैसे करे ? भर 
इनका भ्रभाव न करे तब कमंबन्धन होइ, तातें दुःख ही होय । प्थवा 
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मिंथ्यात्वादिक भाव हैं सो दुःखमय हैं । सो इनको जेसेके तेसे न 
जाने तो इनका प्रभावन करे तब दुःखी ही रहै तातें भासख्रवको 
जानना । बहुरि समस्त दुःखका का रण कमंबन्धन है सो याकों न जाने 
त्तब यातें मुक्त होनेका उपाय न करें तब ताके निमित्ततें दु:खी होइ 
तातें बंधको जानना ।। बहुरि भ्राश्रवका प्रभाव करना सो सबर है, 
याका स्वरूप न जान तो या विषें न॒प्रवर्ते तब भ्राखव ही रहै तातें 
वतंमान या आझागामी दुःख ही होह तातें संवरको जानना । बहुरि 
कथ्थंचित्‌ किचित्‌ कमंबधका ग्रभाव ताकानाम निजंरा है सो याको न 
जाने तब याकी प्रवृत्ति का उद्यमी न होइ। तब सबंथा बंधही रहै ताते 
दुःख ही होइ तातें निजंराको जानना + बहुरि सर्वंथा स्व कमंबंधका 
ग्रभाव होना ताका नाम मोक्ष है। सो याकों न पहिचाने तो याका 
उपाय न करे, तब संसारविय कर्मबंधतें निपजे दुःखनिहीकों सहै तातें 
मोक्षको जानना | ऐसे जीवादि सप्त तत्त्व जाननें । बहुरि शास्त्रादिक 
कि कदाचित्‌ तिनकों जाने अ्रर ऐसे ही है ऐसी प्रतीति न श्राई तो 
जाने कहा होय ताते तिनका श्रद्धान करना कायंकारी है । ऐसे 
जीवादि तत्वनिका सत्यश्रद्धान किएही दुःख होनेका भ्रभावरूप प्रयो- 
ज्ञनकी सिद्धि हो है। ताते जीवादिक पदार्थ हैं ते ही प्रयोजनभूत 
जानने । बहुरि इनके विशेषभेद पुण्यपापादिकहूप तिनका भी श्रद्धान 
प्रयोजनभूत है जाते सामान्यतें विशेष बलबान्‌ है। ऐसे ये पदार्थ तो 
प्रयोजनभूत हैं ताते इनका यथार्थ श्रद्धान किए तो दुःख न होय, सुख 
होय भर इनको यथार्थ श्रद्धान किए बिना दुःखहो है, सुख न हो है । 
बहुरि इन बिना अन्य [पदार्थ है, ते अप्रयोजनभूत हैं । जाते तिनकों 
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यवाथंश्व दान करो वा मति करो, उनका श्रद्धान किछू सुख दुःखकों 


कारण नाहीं। 
इहा प्रइन उपजे है, जो पूर्व जीव भ्रजीब पदार्थ कहे तिनविष तो 
सर्वे पदार्थ श्राय गए, तिन बिना श्रन्य पदार्थ कौन रहे जिनकों 


अप्रयोजन भूत कहे । 

ताका समाधान - पदार्थ तो सब जीव प्रजीबबिष ही गभित हैं. 
परन्तु तिन जीव भ्रजोवनिके विशेष बहुत हैं। तिन विषें जिन विशेष«' 
निकरि सहित जीव भजीवको यथार्थ श्रद्धान किये स्व-परका श्रद्धान 
होय 'रागादिक दूर करनेका श्रद्धान होइ, ताते सुख उपजे; अयधार्थ 
भ्रद्धान किए स्व-परका श्रद्धान न होई रागादिक दूर करनेका श्रद्धान 
न होइ, ताते दुःख उपज, तिन विशेषनिकरि सहित जीव अ्रजीब 
पदार्थ तो प्रयोजनभूत जानने । बहुरि जिन विशेषनिकरि सहित जीव 
झजीवकको यथार्थ श्रद्धान किए वा न किए स्व-परका श्रद्धान होइ वा 
न होइ श्रर रागादिक दूर करनेका श्रद्धान होइ वा न होइ, क्छ्धि 
नियम नाहीं तिन विदेषनिकरि सहित जीव श्रजोव पदाथ श्रप्रयोज- 
नभूत जानने । जसे जीव भ्रर शरीरका चेतन्य मूत्तेत्वादिक विशेषनि- 
करि श्रद्धान करना तो प्रयोजनभूत है श्र मनुष्यादि पर्यायनिको वा 
घटादिकी भवस्था झाकारादि विशेषनिकरि श्रद्धान करना प्रप्रयोजन 
भूत है । ऐसेही श्रन्य जानने । या प्रकार कहे जे प्रयोबन भूत जीवादिक 
तत्त्व तिनका श्रयथार्थ श्रद्धात ताका नाम मिथ्याद्शन जानना । 


प्रव संसारी जीवनिक मिथ्यादर्शनकी प्रवृत्ति कैसे पाइए है सो 
कहिए हैं। इहाँ वर्णन तो श्रद्धानका करना है परन्तु जाने तब श्रद्धान 
करे, तातें जानतेकी मुक्यताकरि वर्णन करिए है। 
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मिथ्यावशेनकी प्रजुत्ति 

झनादितें जीव है सो कमंके निमित्ततें अनेक पर्याय घरे है तहाँ 
पूर्व पर्यायकी छोरे, नवीन पर्याय घर * बहुरि वह पर्याय है सो एक तो 
धाप प्लात्मा भर प्रनन्त पुद्गलपरमाणुमय शरीर तिनका एक पिड 
बंधानरूप है । बहुरि जीवर्क तिस पर्यायविष यह मैं हूं, ऐसे » हंबु दि 
हो है। बहुरि ग्राप जीव है ताका स्वभाव तो ज्ञानादिक है प्रर 
विभाव क्रोधादिक हैं भ्रर पुद्गल परमाणूनिके वर्ण गध रस स्पर्शादि 
स्वभाव हैं तिन सबनिको ग्रपना स्वरूए माने है। ए मेरे हैं, ऐसे मम - 
बुद्धि हो है। बहुरि श्राप जीव है ताको ज्ञानादिककी वा क्रोधादिककी 
अधिक हीनतारूप श्रवस्था हो है श्रर पुद्गलपरमाणूनिकी वर्णादि 
पलढनेरूप श्रवस्था हो है तिन सबनिको श्रपनी भ्रवस्था माने है । ए 
मेरी प्रवस्था हैं, ऐसें मम॒ बुद्धि करे है। बहुरि जीवर्क श्र शरीरक 
नि्ित्त नेमित्तिक सम्बन्ध है ताते जो क्रिया हो है ताकी अपनी माने 
है| ग्रपना दशनज्ञानस्व भाव है, ताको प्रवृत्तिको निर्मित्त मात्र शरारका 
अगरूपस्पशनादि द्रब्यइन्द्रिय हैं। यहु तिनको एक मान ऐसे माने है' 
जो हस्तादि स्पर्शनकरि मैं स्पश्या, जीभकरि चाख्या, नासिकाकरि 
सू ध्या, नेत्रकरि देस्या,कातनिकरि सुन्या, ऐसे मान है। मतोवर्गण।रूप 
ग्राठ पॉखुड़ीका फूल्या कमलके श्राकार हृदय स्थानविषै द्रव्यमन है, 
दृष्टिगम्य नाहीं ऐसा है सो शरोरका अंग है, ताका निमित्त भए 
स्मरणादिरूप ज्ञानकी प्रवृत्ति हो है। यहु द्रव्यमनको अर ज्ञानको एक 
मानि ऐसें माने है कि मैं मनकरि जात्या । बहुरि श्रपने बोलनेकी 
इच्छा हो है तब श्रपने प्रदेशनिकों जेसे बोलना बने हलावे, तब 
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एक क्षेत्रावगाह सम्बन्धतें शरी रके झ्रग भी हाले, ताके निमित्ततें भाषा 
वर्गणारूप पुद्गल वचनरूप परिणमैं । यहु सबको एक मानि ऐसें माने 
जो मैं बोलू हूं। बहुरि प्रपने गमनादि ज्ियाकी वा वस्तु ब्रहणादिक 
की इच्छा होय तब श्रपने प्रदेशनिको जैसे कार्य बने तेसे हलाबे, तब 
एक क्षेत्रावगाहत शरी रके श्रंग हालें तब वह कार्य बने | भ्रथवा भ्रपनी 
इच्छा बिना शरीर हाले तब ग्रपने प्रदेश भी हाले, यहु सबको एक 
मानि ऐसें माने, मैं गमनादि कार करूँह वा वस्तु ग्रह हूँ वा मैं 
किया है इत्यादिरूप माने है। बहुरि जीवक॑ कषायभाव होय तब 
क्षरीरकी ताके अनुसार चेष्टा होइ जाय । जंसे क्रीधादिक भए रक्त 
चेत्रादि होइ जाय, हाास्यादि भए प्रफुल्लित वदनादि होइ जाय, पुरुष 
वेदादि भए लिगकाउ्िन्यादि होइ जाय | यहु ख़बकों एक मानि ऐसा 
माने कि ए सर्व काये मै करू हूँ । बहुरि शरीरबिषे शीत उष्ण क्षुधा 
तृषा रोग इत्यादि श्रवस्था हो है ताके निमित्तत मोहभावकरि प्राप 
सुखदु:ख माने । इन सबनिकों एक जानि शीतादिकको वा सुख दुःख 
को झपने ही भए माने है। बहुदि शरीरका परमाणूनिका मिलना 
बिछुरनादि होनेकरि वा तिनकी अवस्था पलटनेकरि वा शरीर स्कथ 
का खंडादि होनेकरि स्थून कृशादिक वा बाल वृद्धादिक वा अ्रगहीना- 
दिक होय भ्रर ताके श्रनुसार अपने प्रदेशनिका सकोच विस्तार होय । 
यहु सबको एक मानि मैं स्थूल हूं, में कृश हूँ, में बालक हूँ, में वृद्ध 
हैं, मेरे इन अंगतिका भंग भया है इत्यादि रूप माने है। बहुरि 
शरीरकी अवेक्षा गतिकुलादिक होइ तिनको अपने मानि मे मनुष्य हू, 
मैं तियंच हूँ, मैं क्षत्रिय हूँ, मैं वैश्य हु. इत्यादिरूप मानें है । बहुरि 
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शरीर संयोग होने छूटनेकी भपेक्षा जन्म मरण होय, तिनको अपना 
जन्म मरण मानि मैं उपज्या,मैं मरूगा ऐसा माने है। बहुरि शरीर ही 
की भ्रपेक्षा ग्रन्य वस्तुनिस्यों नाता माने है। जिनकरि शरीर निपज्या- 
तिनकों अपने माता पिता माने है | जो शरीरको रमावे ताको 
प्पनी रमनी माने है। जो शरीरकरि निपज्या ताको अपना पुत्र माने 
है। जो शरीरको उपकारो ताको मित्र माने है। जो शरीर का बुरा 
करे ताको जझत्रु माने है इत्यादिरू्प मानि हो है। बहुत कहा कहिए 
जिस तिस प्रकारकरि आप अर शरीरको एक ही माने है। इन्द्रादिक 
का नाम तो इहां कह्या है! याको तो किल्लू गम्य नाही। प्रचेत हुमा 
पर्यायविषें प्रहंबुद्ध घारे है । सो कारण कहा है ? सो कहिए है। 

इस पभात्माक ग्रनादितें इन्द्रियज्ञान है ताकरि झ्राप अमृर्तीक है सो 
तो भास नाही प्र शरीर मूर्तीक है सोही भासे | भ्रर झात्मा काहूको 
झ्रापो जानि भरहंबुद्धि धारे ही धारे. सो आप जुदा न भास्या तब 
तिनका समुदायरूप पर्यायविषें हो प्रहबुद्धि धार है । बहुरि प्रापके 
झर शरीरक निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध घना ताकरि भिन्‍नता भासे 
नाही । बहुरि जिस विचारकरि भिन्‍नता भासे सो मिथ्यादरशनके जोर 
ते होइ सके नाही ताते पर्याय ही विष भहंबुद्धि पाइए है । बहुशि 
मिथ्यादशंनकरि यहु जीव कदा चित्‌ बाह्य सामग्रीका संयोग होते तिन 
को भी श्रपनी माने है | पुत्र, स्त्री, धन, धान्य, हाथी, घोड़े, मन्दिर, 
किकरादिक प्रत्यक्ष ग्रापते भिन्‍न प्रर सदा काल झपने झाधीन नाहीं, 
ऐसे भ्रापकों भासे तो भी तिन विषे ममकार करे है । पुत्रादिकविषे 
ए हैं सो में ही हें, ऐसी भी कदाचित्‌ भ्रमबुद्धि हो है। बहुरि मिथ्या- 


श्श्८ मोक्षमा्ग- प्रकाश क 
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दश्षेनें शरीरादिकका स्वरूप भ्न्‍्यथा ही भासे है | झ्तिश्यव नित्य 
मारे, भिन्‍नको झभिन्‍न मान, दुःख के कारणकों सुखका कारण माने, 
दुःखको सुख माने इत्यादि विपरीत भास है । ऐसे जीब प्रजीव तत्त्व - 
निका प्रयथार्थज्ञान होते ग्रयवार्थ श्रद्धान हो है । 

बहुरि इस जीव मोहके उदयते मिथ्यात्व कषायादिक भाव हो 
हैं। तिनकों प्रपना स्वभाव माने है, कर्म उपाधित भए न जाने है । 
दर्शन ज्ञान उपयोग ग्र ए आ्रास्रवभाव तिनकों एक मार्न है । बाते 
इनका श्यघारभूत तो एक प्रात्मा भ्रर इनका परिणमन एक काल 
होइ, ताते याकों भिन्‍नपनों न भास प्र भिन्‍नपतो भासनेका कारण 
जो बिचारे है सो मिथ्यादशनके बलते होइ सक॑ नाहीं । बहुरि ए 
मिथ्यात्व क्पायभाव श्राकुलता लिए हैं, ताते वर्तमान दु.खमय हैं 
प्र कर्मबंधके कारण हैं. तातें भ्रागामी दुःख उपजावेंगे, तिनको ऐसे 
न माने है। ग्राप भला जानि इनभावनिरूप होइ प्रवत्ते है। बहुरि 
यहु दु:खी तो श्रपने इन मिथ्यात्व कषायभावनिते होइ अर बथा ही 
भौरनिकों दुःख उपजावनहारे मानेहै । जेसे दुःखीतो मिथ्यात्वश्रद्धानतें 
होइ भर ग्रपने श्रद्धानके श्रनुसार जो पदार्थ न प्रवरत्ते ताकों दुःखदायक 
माने । बहुरि दू:खी तो क्रोधते हो है । अर जासों क्रोध किया होय 
ताको दु.खदायक माने । दुःखी तो लोभते होइ भ्रर इष्ट वस्ठुकी 
भ्रप्राप्तिको दुःखदायक माने, ऐसे ही अन्यत्र जानना । बहुरि इन 
भावनिका जैसा फल लाग॑ तंप्ता न भासे है । इनकी तीतव्रताकरि 
नरकादिक हो है, मन्दताकरि स्वगादिक होहै । तहां घनी थोरी 
प्राकुलता हो है सो भासे नाहीं, ताते बुरे न लागे हैं । कारण कहा 
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है- ए भाषके किए भासे तिनकों बुरे कंसें माने ? बहुरि ऐसे ही 
झास़व तत्वका श्रयथार्थ ज्ञान होतें भ्यंधायथ श्रद्धान हो है । 

बहुरि इन भ्राखवभावनिकरि जश्ञानावरणादिकर्मनिका बंध हो 
है। तिनका उदय होतें ज्ञानदर्शनका हीनपना होना, मिथ्यात्य- 
कृषायरूप परिणमन, चाह्या न होना, सुख-दुःखका कारन मिलना, 
झरीर संयोग रहना, गतिजाति शरीरादिकका निपजना, नीचा ऊँचा 
कुल पावना होय । सो इनके होनेविषें मूल कारन कम है। ताकों तो 
पहिचाने नाहीं, जाते यहु सूक्ष्म है, याकों सूकता नाहीं + प्रर वह 
झापको इन कार्यनिका कर्ता दोसे नाहीं, तातें इनके होनेविषें क॑ तो 
झापको कर्त्ता माने, क॑ काहू औरको कर्त्ता मारने । धर आपका वा 
झन्यका कर्त्तापना न भासे तो गहलरूप होई भवितव्य माने । ऐसे ही 
बंधतत्वका ग्रयथाथ ज्ञान होते अ्रयथार्थ श्रद्धान हो है । 

बहुरि प्रास्वका अभाव होना सो सवर है। जो श्राखवको 
यथार्थ न पहिचान, ताके संवरका यथाथंश्रद्धान कसे होइ ? जेसें 
काहूके ग्रहित प्राचरण है, वाकों वह भ्रहितन भासे तो ताके 
क्रभावको हितरूप कंसें माने १ तेसें ही जीवर्क भ्राख्॒व की प्रवृति है । 
याकों यहुःप्रहित न भास तो ताके भ्रभावरूप संवरको केसे हित 
माने। बहुरि प्रनादितें इस जीवके प्राखवभाव ही भया, संवर 
कबहू न भया, तातें संवर का होना भासे नाहीं । संवर होतें सुख हो 
है सो भासे ताही । संवरतें प्रागामी दुःख न होसी सो भासे नाहीं। 
तातें श्रास्नवका तो संवर करे नांहीं भ्वर तिन ग्रन्य पदार्थनिकों 
दुःखदायक माने है। तिनहीके न होने का उपाय किया करे है सो वे 





१२० प्रौक्षमांगे-प्रकाशक 
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प्रपने प्राधान नाहो, वृथा ही ख्ेदखिन्न हो है। ऐसे संवर तत्वका 
ध्रययाथ् ज्ञान होतें भयथार्थ श्रद्धान हो है । 

बहुरि बंधका एकदेश अभाव होना सो निजंरा है। जो बंधको 
यथाथ्थ न पहिचाने, ताके निर्जेराका यथा श्रद्धान कंसे होय ? जेसें 
अक्षण किया हुवा विष भादिकतं दुःख होता न जाने तो ताके उषा- 
लक्कका उपायको कंसें भला जाने । तेसे बंधनरूप किए क्मनिते दु:ख 
होता न जाने तो तिनकी निर्जराका उपायको कंसे भला जाने। 
बहुरि इस जीवर्क इन्द्रियनिते सृक्ष्मरूप जे कर्म तिनका तो ज्ञान होता 
नाहीं। बहुरि तिनविष दुःखक्‌ कारणभूत शक्ति है ताका ज्ञान नाही | 
सातें भन्‍्य पदाथनिहीके निमित्तको दुःखदायक जानि तिनके ही प्रभाव 
करनेका उपाय करे है सो वे भपने प्राधीन नाहीं । बहुरि कदाचित 
दुःख दूरि करनेके निमित्त कोई इष्ट संयोगादि कार्य बने है सो वह भी 
कर्मके भनुसा,र बने है। ताते तिनका उपायकरि वृथा ही खेद करे है। 
ऐश निज रातत्वका यथार्थ ज्ञान होते भ्रयथाथ श्रद्धान हो है। 

बहुरि सव॑ कर्मंबधका प्रभाव ताका नाम मोक्ष है। जो बंधको 
वा बधजनित सर्व दुःखनिको नाही पहिचाने, ताके मोक्षका य्थार्थ 
श्रद्धान कंसे होइ । जेसे काहूक॑ रोग है, वह रोगको वा रोग-जनित 
दुःखतिको न जाने तो स्वथा रोगके प्रमावकों कंसे भला जाने ९ 
तेसे याक॑ कमंबधन है, यहु तिस बंधनको वा बधजनित दु.खको 
न जाने तो स्वथा बंचके अ्रभावकों कंसे भला जाने ? बहुरि इस 
जीवक कमंका वा तिनकी शक्तिका तोज्ञा न नाही, ताते बाह्पदार्थ 





॥ नष्ट करना 
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निको दुःखका कारन जानि तिनके सर्वथा। भ्रमाव करनेका उपाय करे 
है। श्र यहु तो जाने,सवंधा दुःख दूर होनेका कारन इष्ट प्तामग्रोनिको 
मिलाय सर्वथा सुखी होना सो कदाचित्‌ होय सके नाही । यहु वृथा 
ही खेद करे है। ऐसे मिथ्यादशनत मोक्षतत्वका ग्रयथार्थ ज्ञान होनेतें 
प्रययार्थ श्रद्धान हो है । या प्रकार यहु जीव मिथ्यादशनते जीवादि 
सप्त तत्व जे प्रयोजनभूत हैं तिनका श्रयथार्थ * द्वान करे है । बहुरि 
पुण्यपाप हैं ते इनहीके विशेष है । सो इन पुण्यपापनिक्री एक जाति 
है तथापि मिथ्यादश्शनतें पुण्यको भला जाने है, पापको बुरा जाने 
है । पुण्यकरि भ्रपनी इच्छाके अनुसार किचित्‌ कार्य बने है, ताको 
भला जाने है। पापकरि इच्छाके प्रनुसार कार्य न बने है. ताको बुरा 
जाने है सो दोनों ही प्राकुलताके कारण हैं, ताते बुरे ही हैं। बहुरि 
यहु अपनी मानितें तहाँ सुख दुःख माने है। परमार्थते जहाँ श्राकुलता 
है तहाँ दु:ख ही है । तातें पुण्यपापके उदयको भला बुरा जानना भ्रम 
ही है । बहुरि केई जोव कदाचित्‌ पुण्यपापके कारन जे शुभ प्रशुभ 
भाव तिनको भले बुरे जाने है सो भी भ्रम ही है, जाते दोऊ हो 
कमंबन्धनके कारन हैं । ऐसे पुण्यपापका श्रयथार्थज्ञान होतें अ्रयथार्थ- 
श्रद्धान हो है। या प्रकार ग्रतत्वश्रद्धानरूप मिथ्यादशेनका स्वरूप 
कह्ना ! यहु असत्यरूप है ताते याहीका नाम भिथ्य त्व है। बहुरि यहु 
सत्यश्रद्धानते रहित है ताते याहीका नाम अदशन है। 


मिथ्याश्ञानका स्वरूप 


ग्रब मिध्याज्ञानका स्वरूप कहिए है--प्रयोजदभत जीबादि 


२२ मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
तत्वनिका भ्रय्थार्थ जानना ताका मःम भिथ्याज्ञान है | ताकि 
तिनके जाननेविष सशय विपयय पअ्ननध्यवसाय ही है । तहाँ ऐसे है 
'कि ऐसे है, ऐसा परस्पर विरुद्धता लिए दोयरूप ज्ञान ताक नाम 
संशय है, जैसे 'मैं आत्मा हु कि शरीर हूँ! ऐसा जानना । बहुरि 
ऐसे ही है,ऐपा वस्तुस्वरूपतें विरुद्धता लिए एक रूप ज्ञान ताका नाम 
विपयंय है, जेसे 'मैं शरीर हूँ' ऐसा जानना । बहुरि किछु है, ऐसा 
'निर्द्धररहित विचार ताका नाम भ्रनध्यवसाय है जंसे “मैं कोई है 
ऐेसा जानना। या प्रकार प्रयोजनभूत जीवादि तत्वनिब्दिधषि सशय 
विपर्यय प्रनध्यवसायरूप जो जानना होय ताका नाम मिथ्याज्ञान 
है। बहुरि ग्रप्रयोजनभूत पदाथनिको यथार्थ जाने वा प्रयथार्थ जाने 
ताकी अपेक्षा मिथ्याज्ञान सम्यसज्ञान २।म नाही है| जैसे मिथ्याहृष्टि 
जैवरीको जेवरी जाने तो सम्यग्जान नाम न होय अर सम्यग्ह्टि 
जेव रीको सांप जाने तो मिथ्याज्ञान नाम न होय । 

इहाँ प्रश्न -जो प्रत्यक्ष साँचा भूठा ज्ञानकों सम्यसज्ञान मिथ्याज्ञान 
कसे तन कहिए ? 
ताका समाधान--जहां जाननेहीका साँच भूठ निद्धार करने ही का 


अयोजन होय तहाँ तो कोई पदार्थ है ताका साँचा झटा जाननेकी 
अपेक्षा ही मिथ्याज्ञान सम्यग्ज्ञान (नाम पा है । जसे परोक्ष- 


भ्रमाणका वर्णनविष कोई पदार्थ हो है ताका सांचा जानने रूप 
सम्यग्ज्ञानका ग्रहण किया है। संशयादिरूप जाननेको प्रप्रमाणरूप 
भिथ्याज्ञान कह्या है। बहुरि इहाँ संसार मोक्षके कारणभूत सांचा 
मठा जाननेका निर्दार करना है सो जेबरों सर्पादिकका यथार्थ वा 


- न्खच्व्न्ल्ल्ल्ल्क्ल्ल्जि जी ली जी जीती 
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प्रन्यथा शान संसार मोक्षका कारण नताहों । तातें तिनकी श्रपक्षा 
हां मिथ्याज्ञान सम्यस्जात न कह्या । इहाँ प्रयोजनभूत जीवादिक- 
तत्वनिही का जाननेकी भश्रपेक्षा मिथ्याज्ञान सम्यग्जान कह्या है । इस 
ही ग्रभिप्रायकरि सिद्धान्तविषें मिथ्याहृष्टिका तो ;सर्वजानना भिथ्या- 
ज्ञान ही कहा भर सम्परहष्टिका सर्वजानना सम्यस्ज्ञान कहा । 

इहाँ प्रश्न-जो,मिथ्याहृष्टिके जीवादि तत्वनिका भ्रयथाथे जानना 
है ताको मिथ्याज्ञान कहो । जेवरी सर्पादिकके यथा्थ जाननेकों तो 
सम्यर्झान कहो ? 

ताका समाधान - मिश्यादृष्टि जाने है, तहाँ वाक सत्ता असत्ता 
का विशेष नाहीं है। तातें कारणविपयेय वा स्वरूपविपयंण वा भेदा- 
भेद विपययको उपजाबे है। तहाँ जाको जाने है ताका मूल कारणको 
न पहिचाने । शभ्रन्यथा कारण माने सो तो कारण विपयेय है। बहुरि 
जाको जाने ताका मूलवस्तु तत्वस्वरूप ताको नाहीं पहिचाने, 
झन्यथा स्वरूप माने सो स्वरूप विपयंय है। बहुरि जाको जाने ताको 
यहु इनतें भिन्‍न है,यहु इनतें भ्रभिन्‍न है ऐसा न पहिचाने,प्रस्यभा भिन्‍ने 
झभिन्‍नपनों माने सो भेदाभेदविपयेय है । ऐसे मिथ्याहध्टिके जाननेविष 
विपरीतता पाइए है। जैसे मतवाला माताको भार्या माने, भार्याकों 
माता माने, तैसे मिथ्याहष्टिक अ्रन्थथा जानना है। बहुरि जैसे काहु- 
कालबतिषें मतवाला माताको माता वा भार्याकों भार्या भी जाने तो 
भी वाक निश्च यरूप निर्द्धारकरि श्रद्धान लिए जानना न हो है| ताते 
चाक यथार्थज्ञान न कहिए । तेसें मिथ्याह॒ष्टि काह काल विर्ध किसी 
पदा्थकों सत्य भी जाने तो भी बाक॑ निश्चयरूप निर्द्धारक.रि श्रद्धान 
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लिए जानना न हो है । भ्रथवा सत्य भी जाने परन्तु तिनकरि भपना 
प्रयोजन तो भ्रयथार्थ ही साथ है तातें वाक सम्यग्ज्ञान न कहिए। ऐसे 
मिथ्याहष्टीके ज्ञानको मिथ्याज्ञान कहिए है। 

हहां प्रबल--जो इस मिथ्याज्ञानका कारण कौन है ? 

ताका समाधान--मोहके उदयतें जो मिथ्यात्वभाव होय,सम्यक्त्व 
न होय सो इस मिथ्याज्ञानका कारण है। ज॑ंसें विषके संयोगतें भोजन 
भी विषरूप कहिएश्तैसें मिथ्यात्वके सम्बन्धतें ज्ञान है सो मिथ्याज्ञान 
नाम पावे है। 

इहा कोऊ कहै-ज्ञानावरणका निमित्त क्‍यों न कहो ? 

ताका समाधान-ज्ञानावरणके उदयतें तो ज्ञानका पअ्रभावरूप 
प्रजञानभाव हो है । बहुरि क्षयोपशमतें किंचित्‌ ज्ञानख्प मतिज्ञान 
प्रादि ज्ञान हो है। जो इनविरष काहू को मिथ्याज्ञान काहुको सम्यस्जञान 
कहिए तो दोऊहीका भाव मिथ्यादृष्टि वा सम्यरहष्टीक पाइए है तातें 
तिन दोऊनिर्क भिथ्याज्ञान वा सम्यरज्ञानका सदभाव होइ जाय सो तो 
सिद्धान्तविष विरुद्ध होइ । ताते ज्ञानावरणका निमित्त बने नाहीं। 

बहुरि इहां कोऊ पूछे कि जेवरी सर्पादिकके प्रययार्थशानका कौन 
कारण है तिसहीको जीवादि तत्वनिका अ्यथार्थ ज्ञाकका कारण कहो ९ 

ताका उत्तर-जो जाननेविष जेता ग्रयथार्थपना हो है तेता तो 
ज्ञानावरणका उदयते हो है | ग्रर जेता यथार्थपना हो है हैता ज्ञाना- 
वरणके क्षयोपशमतंहो है ' जैसे जेवरीको सप जान्या सो यथाथे जानने 
की शक्तिका कारण उदयमें हो है,तातें प्रयथार्थ जाने है । बहुरि जेवरी 
जेवरी जानी सो यथार्थ जाननेकी द्क्तिका कारण क्षयोपक्षाम है 


चौथा ध्रधिकार १२५ 
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तातें यथार्थ थाने है। तंसें ही जीवादि तत्वनिका यथार्थ जाननेकी 
शक्ति न होने वा होत विष ज्ञानाव रणहीका निभित्त है परन्तु जंसें 
काहू पुरुषक क्षयोपशमते दुःखकों वा सुखकों कारणभूत पदार्थतिको 
यथार्थ जाननेकी शक्तिहोय तहाँ जाके झसातावेदनीयका उदय होय 
सो दुःखकों कारणभूत जो होय तिसहीकों वेदे, सुखका कारणभूत 
पदार्थनिको न वेदे प्रर जो सुखका कारणभूत पदार्थको वेद तो सुखी 
हो जाय । सो प्रसाताका उदय होतें होय सके नाहीं । ताते इहां दुःखको 
कारणभूत भ्रर सुखको कारणभूत पदार्थ वेदनेविषें ज्ञानावरणका 
निमित्त नाहीं, असाता साता का उदय ही कारणभूत है । तेसें ही 
जीवक॑ प्रयोजनभूत जोवादितत्व, भ्रश्रयोजनभूत अन्य तिनके यथार्थ 
जानने की शक्ति होय। तह जाक॑ मिध्यात्वका डइृदय होय सो जे 
अनग्रयोजनभूत होय तिनहीको वेदे, जाने, अप्रयोजनभूतकों न जाने । जो 
प्रयोजनभ्तकों जाने तो सम्यग्ज्ञान होय जाय सो मिथ्यात्वका उदय 
होतें होइ सके नाहीं। तातें इहाँ प्रयोजनभूत अप्रयोजनभूत पदार्थ 
जाननेविष ज्ञानावरणका निमित्त नाहों, मिथ्यात्वका उदब अनुदय 
ही कारणभूत है। इहाँ ऐसा जानना--जहां एकेन्द्रियादिकर्क ,जीवादि 
तत्वनिका यथार्थे जाननेकी शक्ति ही न होय तहा तो ज्ञानावरणका 
उदय प्रण भिथ्यात्वका उदयतें भया मिथ्याज्ञान अर भिथ्यादशेन इन 
दोऊनिका निभित्त है। बहुरि जहाँ संज्ञी मनुष्यादिके क्षयोपशमादि 
लब्धि होतें शक्ति होय श्ररन जाने तहां मिथ्यात्वके उदयहीका 
निमित्त जानता । याहीतें सिथ्यानज्ञानका मुझ्य करण ज्ञानावरण न 
कह्या, मोहका उदयतें भया भाव सो डी कारण कषह्या है । 
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बहुरि इहाँ प्रधन - जो ज्ञान भए श्रद्धान हो है तातें पहिले भिथ्या- 
जान कहो, पीछें मिथ्यादशेन कहो ? 

ताका समाधान- है तो ऐसे ही, जाने बिना श्रद्धान कैसे होय | 
परन्तु मिथ्या श्रर सम्यक्‌ ऐसौ संज्ञा ज्ञानके मिथ्यादशंन सम्यग्दशंनके 
निमित्ततें हो है। जैसे मिथ्याहष्टि वा.सम्यर्हष्टी सुवर्णादि पदार्थनिको 
जाने तो समान है परन्तु सो ही जानना मिथ्याहृष्टिक भिथ्याज्ञान 
नाम पाव, सम्यस्दष्टिक सम्यग्ज्ञान नाम पाव । ऐसेही सर्वार्िथ्याज्ञान 
सम्यग्ज्ञानको कारण मिथ्यादशन सम्यर्दशेन जानना । ताते जहां 
सामान्यपने ज्ञान श्रद्धानका निरूपण होय तहाँ तो ज्ञान कारणभूत है 
ताकों पहिले कहना श्र श्रद्धान कार्यभूत है ताकों पीछे । बहुरि जहाँ 
मिथ्या सम्यग्ज्ञान श्रद्धानका निरूपण होय तहां श्रद्धान कारणभूत है 
ताकों पहिले कह्दना, ज्ञान कार्यभूत है ताकों पीछे कहना । 

बहुरि प्रशन--जो ज्ञान श्रद्धान तो युगपत्‌ हो है, इन विषे कारण 
कायपना केसे कहो हो ? | 

ताका समाधान-वह॒होय तो वह होय इस श्रपेक्षा कारण 
कार्यपना हो है। जैसे दीपक ग्रर प्रकाश युगपत्‌ हो है तथापि दीपक 
होय तो प्रकाश होय, तातें दोपक कारण है, प्रकाश कार्य है। तेसें ही 
ज्ञान श्रद्धानक भिथ्याद्शन धिथ्याज्ञानक वा सम्यर्द्शन सम्यर्जान 
क॑ कारणपना जानना । 

बहुरि प्रशनन- जो मिथ्यादशेन के संयोगते ही मिथ्याज्ञान नाम 
पावे है तो एक मिथ्यादशन ही संसारका कारण कहना था, मिथ्या- 
ज्ञान जुदा काहेकों कह्मया ? 





चौथा. भ्धिकार श्न्क 


कीजजन अाज 


ताका समाधान - ज्ञानहीकी भ्रपेक्षा तो मिथ्याहृष्टि वा सम्यर्हष्टि 
क॑ क्षयोपशमसे भया यथार्थ ज्ञान तामें किछ्ु विशेष नाहीं प्र यहु 
ज्ञान केबलज्ञानविषे भी जाय मिले है, ज॑सें नदी समुद्र में मिले । तातें 
ज्ञानविषं किछु दोष नाहीं परन्तु क्षयोपशम ज्ञान जहां लागे तहाँ एक 
ज्ेयविधे लागे सो यहु मिथ्यादर्शनके निमित्तते ग्रन्य ज्ञेयनिविर्ष 
तो ज्ञान लागे झर प्रयोजनभूतजीवादि तत्वनिका यथार्थ निर्णय 
करनेविधें न लागे सो यहु ज्ञान विषें दोष भया । याकों मिथ्याज्ञान 
कह्या । बहुरि जीवादि तत्वनिका यथार्थ श्रद्धान न होय सो यहु 
श्रद्धान विषे दोष भया । याको मिथ्यादर्शन कह्मया | ऐसें लक्षण भेदतें 
मिथ्यादर्शन मिथ्पराज्ञान जुदा कह्या। ऐसे मिथ्याज्ञान का स्वरूप 
कह्या । इसहीकों तत्वज्ञानके ग्रभावतें अ्ज्ञान कहिए है। झपना प्रयो- 
जन न सध तात॑ याहीकों कुज्ञान कहिए है। 








शसिथ्याचा रित्रका स्वरूप 


प्रब मिथ्याता रित्रका स्वरूप कहिए है-चारित्रमोहके उदयतें 
कषाय भाव होड़ ताका नाम सिथ्याचारित्र है। इहां श्रपने स्वभाव- 
रूप प्रवृत्ति नाही, कूठी परस्वभावरूप बत्रवृत्ति किया चाहै सो बने 
नाहीं, ताते याका नाम भिथ्याचारित्र है । सोइ दिखाइए हैं-- भ्रपतता 
स्वभाव तो हृष्टा ज्ञाता है सो श्राप केवल देखनहारा जाननहारा तो 
रहै नाहीं। जिन पदार्थनिको देखें जाने तिन विषे इष्ट झ्रनिष्टपनो 
माने तातें रागी द्वेषी होय काहूका सदभावको चाहै,काहुका प्र॒भावको 
चाहे सो उनका सदृभाव अभाव याका किया होता नाहीं । जातें 


श्रेथ मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
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कोई द्रव्य कोई द्रव्यका कर्ता ह॒ता है नाहीं। स्व द्रव्य अपने अपने 
स्वभावरूप परिणमं हैं । यहु दथा ही कषाय भावकरि प्राकुलित 
हो है। बहुरि कदाचित्‌ जँसे श्राप चाहै तेसें ही पदाथ परिणमे तो 
झपना परिणमाया तो परिणम्या नाहीं। जेँसें गाड़ा चाले है भर 
चाकों बालक धकायकरि ऐसा माने कि याकों मैं चलाऊँ हूँ । सो वह्‌ 
अ्सत्य माने है; जो वाका चलाया चाले है तो वह न चाल तब क्‍यों न 
चलाबे ? तैसे पदार्थ परिणमें है अर उनको यहु जीव ग्रनुसारी होय 
करि ऐसा माने जो याको मैं ऐसे परिणमारऊ हूँ । सो यहु भ्रसत्य माने 
है । जो याका परिणमाया परिणर्म तो वह तेसे न परिणम तब क्‍यों 
न परिणमावे ? सो जैसे श्राप चाहै त॑से तो पदार्थ का परिणमन 
कदाचित्‌ ऐसे ही बनाव बने तब हो है, बहुत परिणमन तो आप न 
चाहै तंसे ही होता देखिए है। तातें यहु निकचय है, ्रपना किया काहु 
फा सद॒भाव अभाव होइ ही नाहीं । कषायभाव करनेते कहा होय ९ 
केबल श्राप ही दुःखी होय । जैसे कोऊ विवाहादि कार्य विषे जाका 
किछु कह्मया न होय प्र वह झाप कर्ता होय कषाय करें तो आप ही 
दुःखी होय तेसें जानना । तातें कषायभाव करना ऐसा है जेसा जल 
का बिलोवना किछु कार्यकारी नाही । ताते इन कपायबिकी प्रवत्ति 
की मिथ्याचारित्र कहिए है । बहुरि कपायभाव हो है सो पदार्थनिकों 
इप्ट अनिष्ट माने ही है। शो इष्ट अतिप्ट मानता भी भिथ्या है। जाते 
कोई पदार्थ इष्ट अनिष्ट है नाही ! कस ? सो कहिए है। 
इंष्ट-अनिष्टकी भसिथ्याकल्यना 
आपको सुखदायक उपकारी होय ताकों इष्ट कहिए। आपका दुःख 
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दायक पनुपकारी होय ताको प्रनिष्ट कहिए। सो लोकमें सर्व पदार्थ 
झपने २ स्वमावहीके कर्त्ता हैं। कोऊ काहूकों सुख दुःखदायक उपकारो 
झनुपकारो है नाहीं। यह जीव अपने परिणामनिविषें तिनकों सुख- 
दायक उपकारी मानि इष्ट जाने है प्रथवा दुःख दायक अझ्नुपकारी जानि 
झनिष्ट माने है। जातें एक ही पदार्थ काहूको इष्ट लागे है, काहूको 
झनिष्ट लागेहै । जेसें जाको वस्त्र न मिले ताकों मोटा वस्त्र दृष्ट लागे 
अर जाको महीन वस्त्र मिले ताको वह अनिष्ट लागे है। सूकरादिकको 
विष्टा इष्ट लागे है, देवादिकको अ्निष्ट लागे है । काहुकों मेधवर्षा 
इृष्ट सागे है, काहुको प्रनिष्ट लागे है। ऐसे ही भ्रन्य जानने । बहुरि 
याद्वी प्रकार एक जोवको भी एक ही पदार्थ काहू कालविधे इष्ट लागे 
है, काहू कालविषे अभ्रनिष्ट लागे है। बहुरि यहु जीव जाकी मुख्यपने 
इृष्ट माने सो भी ग्रनिष्ट होता देखिए है, इत्यादि जानने | जैसे शरीर 
इृष्ट है सो रोगादिसहित होय तब भ्रनिष्ट होइ जाय । पुत्रादिक दृष्ट हैं 
सो कारणपाय भ्रनिष्ट होते देखिए हैं,इत्यादि जानने । बहुरि यहु 
जीक जाको मुख्यपने श्रनिष्ट माने सो भी इष्ट होता देखिये है। जैसे 
गालो प्रनिष्ट लागे है सो सासरेमें दृष्ट लागे है, इत्यादि जानने । 
ऐसे पदार्थनिविषें इृष्ट भ्रनिष्टपनो है नाहीं। जो पदार्थविषे इष्ट 
घ्रनिष्टपनों होता तो जो पदार्थ इष्ट होता सो स्वंको इष्ट ही होता, 
जो अनिष्ट होता सो श्रनिष्ट ही होता, सो है नाहीं | यहु जीव श्राप 
ही कल्बनाकार तिनको दृष्ट अ्रनिष्ट माने है सो यह कल्पना झूठी है । 
बहुरि पदार्थ है सो सुखदायक उपकारो वा दुःखदायक प्रनुपकारी 
हो है सो भापदी नाहों हो है, पुण्य पापके उदयके अनुसारि हो है । 


१३० मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
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जाके पुण्यका उदय हो है ताक पदार्थ निका संयोग सुलदायक उपकारी 
ही है, जाक॑ पापका उदय हो है ताक पदार्थनिका संयोग दुःखदायक 
झनुपकारी होहै सो प्रत्यक्ष देखिये है । काहूक स्त्रीपुत्नादिक सुखदायक 
हैं, काहुक दुःखदायक हैं;व्यापार किए काहूक नफ़ा हो है,काहुके टोटा 
हो है; काहूक॑ शत्रु भी किकर हो हैं,काहुक पुत्र भी अह्वितकारो हो हैं । 
तातें जानिए है, पदार्थ झ्राप ही इष्ट ध्निष्ट होते नाहीं, कर्म उदयके 
प्नुसार प्रवत्तें हैं। जेसे काहुक॑ किकर अपने स्वामीके भ्रनुसार किसी 
पुरुषको इष्ट प्निष्ट उपजाबें तो किछ्नू किकरनिका कत्तंध्य नाही,उनके 
स्वामीका कतंव्य है। जो किकरनिहीकों दृष्ट प्रतिष्ट माने सो भूठ है। 
तेसें कमंके उदयते प्राप्तभए पदार्थ कर्मके प्ननुसार जीवको इष्ट भ्रनिष्ट 
उपजावे तो किछु पदार्थ निका कतंव्य नाही, कमका कत्तंब्य है। जो 
पदार्थकों इष्ट भ्रनिष्ट माने सो भूठ है। तातें यहु बात सिद्ध मई कि 
पदा्निकों इष्ट भ्रनिष्ट मानि तिनविय रागद्ंष करना मिथ्या है। 
इहाँ कोऊ कहै कि बाह्य _वस्तुनिका संयोग कम निमिक्ततत बने है 


तो कमेनिविषे तो राग दढ्वंष करना । 
ताका समाधान--कम तो जड़ हैं, उनके किछ्ू सुख दुःख देनेकी 


इच्छा नाही । बहुरि वे स्वयमेव तो कमेरूप परिणमें नाही,याके भाव- 
निके निमित्तते कमंरूप हो हैं । जेसे कोऊ अपने हाथकरि माटा। पत्थर) 
लेई झपना सिर फोर तो भाटाका कहा दोष है ? तंसें ही जीव भ्पने 
रागादिक भावनिकरि पुद्गलकों कर्मेझूप परिणमाय भ्रपना बुरा करे 
तो कममके कहा दोष है ! तातें कमंस्यों भी राग द्वेष करना मिथ्या: है। 
या प्रकार परद्रव्यनिकों इष्ट प्रनिष्ट मानि राशद्रेष करना शिध्या है । 
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जो परद्रव्य इष्ट प्रनिष्ठ दोता प्रर तहां राग्र द्वेष करता तो भिव्या 
नाम न पाता | वे तो दृष्ट प्रनिष्ट हैं नाहीं भर यहु इृष्ट पनिष्द 
मानि रागद्वेष करे, तातें इन परिणामतिकों मिथ्या कहमस है। 
पईमेथ्यारूप जो परिणमन ताका नाम्र मिथ्याचारित्र है। 

झब इस जीवके रागद्ेष होय है, वाका विधान वा विस्तार 
दिखाइए है - 








राग-द्वेषको प्रवृत्ति 

प्रथम तो इस जीवर्क पर्यायविष गअहंबुद्धि है सो श्रापको वा शरीडद 
को एक जानि प्रवर्ते है। बहुरि इस शरोरविषे प्रापको सुहाबे ऐसी इष्ट 
अवस्था हो है तिसविष राग करे है। आझ्रापको न सुहावे ऐसो प्रनिष्ट 
प्रवस्था हो है तिसविषे द्वंष करे है। बहुरि शरीरको इष्ट भ्रवस्थाके 
कारणभूत बाह्य पदार्थनितिष तो राम करे है भ्वर ताके घातकनिविषे 
ड्वेष करे है। बहुरि शरोरको घनिष्ट भ्रवस्थाके कारणभ्रूत बाह्मपदाथ- 
जिविष तो द्वेष करे है श्रर ताके घातकनिविषे राग्र करे है। बह्ुरि 
इन विषे जिन बाह्य पदार्थनित्तों रास करे है तिनक्रे कारणभृत भन्‍्य 
पदार्थनिविष राग करे है, तिनके घातकनिविषे ढ्वंथ करे है। बहुर 
जिन बाह्य पदार्थनिस्यो द्वेंप करें है तिनके कारणभूत भन्य पदार्थ नि- 
विष द्वेष करे है, तिनके घातकतिविष राग करे है । बहुरि इन विष 
भो जिनस्यों राग करे है तिनके कारण वा पन्य पदार्थनिविष राग 
या द्वेष करें है अर जिनस्मों द्वेष करं है तिनके कारण वा घातऊ 
प्रन्य पदा्े निविये देष वा राय ऋरे.है.। ऐसे ही रागद्वेघषकी परम्परा 
अवर्ते है । बहुरि केई बाह्य पदार्थ धरोरशकोी अवस्थाको कारुश नाहो 


१३२ मसोक्षमागे-प्रकाशक 
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तिल विधें भी रागद्वेष करे है। जेंसें गऊ भादिके पुत्रादिकतें किछु 
शहरीरका दृष्ट होय नाहीं तथापि तहां राग करे है। जँसें कूकरा 
झादिक बिलाई भादिक झावतें किछू शरीर का श्रनिष्ट होय नाहीं 
तथापि तहाँ देष करे है। बहुरि केई वर्ण गन्ध शब्दादिकके भ्रवलोक- 
नादिकतें दरीरका इष्ट होता नाहीं तथापि तिनविषे राग करे है। 
केई वर्णादिकके अवलोकनादिकतें,शरी रका भ्निष्ट होता नाहीं तथापि 
तिनविष॑ द्वेष करे है। ऐसे भिन्‍न बाह्य पदार्थ निविषे रागद्वेष हो है। 
बहुरि इनविषें भी जिनस्यों राग करे है तिनके कारण झर घातक 
झंन्य पदार्थनिविषें राग वा द्वेष करे है भ्रर जिनस्यों द्वेष करे है तिन 
के कारण था घातक श्रन्यपदार्थ तिन विष द्वेष वा राग कर है। ऐसें 
ही यहाँ भी रागद्वेषकी परम्परा प्रवत्तें है । 
इहाँ प्रशन--जो भ्रन्य पदार्थ निविषे तो रागद्वेष करनेका प्रयोजन 
जान्या परन्तु प्रथम ही तो मूलभ्ृत शरी रकी प्रवस्था विषे वा शरी रकी 
ग्रवस्थाकों कारण नाहीं, तिन पदार्थ निविषें दृष्ट भ्रनिष्ठ माननेका 
प्रयोजन कहा है ? 


ताका समाधान--जो प्रथम मूलभूत क्रीरकी भ्रवस्था भ्रादिक हैं 
तिन विष भी प्रयोजन विचार राग करे तो भिथ्याचारित्र काहेकों 
नाम पाये। तिनविषे बिना ही प्रयोजन रागद्वष कर है भर तिनहीके 
अथि अन्यस्यों रागद्वष करे है ताते सब रागद्वंघ परिणतिका नाम 
मिथ्याचारित्र कह्या है। 


इहां प्रश्न--जो शरी रकी अवस्था वा बाह्य पदार्थनिविषे इष्ट 
झनिष्ट माननेका प्रयोजन तो भासे नाहीं प्र दृष्ट अनिष्ट माने बिना 
रह्या जाता नाहीं सो कारण कहा है ९ 
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ताका समाधान-इस जीवक चारित्रमोहका उदयतें राग्रट्वेषमाव 
होय सो ए भाव कोई पदार्थका भ्राश्नय बिना होय सके नाहीं । जेसें 
राग होय सो कोई पदार्थ विद होय, ढंघ होय सो कोई पदार्थ विषे ही 
होय । ऐसे तिन पदार्थनिके प्र रागद्वेषक निममित्त नेमित्तिक सम्बन्ध 
है। तहाँ विद्येष इतना जो केई पदार्थ तो मुख्यपने रागकों कारण हैं, 
केई पदार्थ मुख्यपने द्वेषकों कारण हैं। केई पदार्थ काहुकों काह काल 
विषें रागके कारण हो हैं, काहुकों काहुकाल विषें द्वेषके कारण हो हैं । 
इहाँ इतना जानना-एक काये होने विषे अनेक कारण चाहिए हैं सो 
रागा।दिक होने विदें प्रंतरंग कारण मोहका उदय है सो तो बलवानु 
है श्र बाह्य कारण पदार्थ है सो बलवान्‌ नाहीं है। महामुनिनिके 
मोह मन्द होतें बाह्य पदार्थनिका निमित्त होतें भी रागद्वेष उपजते 
नाहीं | पापी जीवनिक मोह तीज्र होतें बाह्यकारण न होतें भी तिनका 
संकल्प ही करि रागद्वेष हो है। ताते मोहका उदय होतें रागादिक हो 
हैं। तहाँ जिस बाह्यपदार्थंका श्राश्नथ करि रागभाव होना होय, तिस 
वि विना ही प्रयोजन वा कछू जयोजन लिए दृष्टबुद्धि हो है। बहुरि 
जिस पदार्थका आश्रय करि द्वेषभाव होना होय, तिस विषें बिना ही 
प्रयोजन वा किछु प्रयोजन लिए प्रनिष्ट बुद्धि हो है । तातें मोहका 
डउदयते पदार्थ निको इष्ट भ्रनिष्ट माने बिना रह्मा जाता नाहीं । ऐसें 
थदार्थनि विधें इष्ट भनिष्ट बुद्धि होतें जो रागद्वेष रूप परिणमन 
होय ताका नाम मिथ्याचारित्र जानना । बहुरि इन रागदेषनि हीके 
विशेष क्रोध, मान, माया, लोभ, हास्य, रति, श्ररति, शोक, भय, 
जुगुप्सा, स्त्रीवेद, पुरुषबेद, नपुन्सक्रवेदरूप कषायभाव हैं ते सबे इस 
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मिथ्याचारित्रहीके भेद जानने । इनका वर्णन पूर्वे कियाही है । बहुरि 
हंस सिथ्याचारिश्रविधें स्वरूपाचरणचारित्रका ध्रभाव है तातें याका 
नाम॑ भचारित्र भी कहिए | बहुरि यहाँ परिणाम भिटे नाहीं भथवा' 
वित्त नाहीं, तातें याहौका नाम भ्रसंयम कहिए है वा अविरति कहिए 
है। जाते पाँच इर्द्रिय प्रर मनके विषयनिविधे बहुरि पंचस्थावर प्रर 
अचसकी हिंसा धि्षे स्वछन्दपना होय भर इनके त्यागरूप भाव न 
'होयथ सोई भ्रसंयम वा ध्रविरति बारह प्रकार कह्या है सो कषायभाव 
भए ऐसे कार्य हो हैं तातें मिथ्याचारित्रका नाम भ्रसंयम वा झ्रविरति 
जानना । बहुरि इसही का माम प्रव्रत जानना । जातें हिसा, भनृत, 
अस्तेय, भ्रग्रह्य, परिग्रह इन पाप कार्य निविष प्रवृतिका नाम भ्रश्नत है। 
सो इनका मूलकारण प्रमसयोग कह्मा है। प्रमत्तयोग है सो कषायमय 
है तातें मिथ्याचा रित्रका नाम अव्रत भी कहिए है। ऐसे मिथ्याचारित्र 
का स्वरूप कह्या | या प्रकार इस संसारी जीवके मिथ्यादशंन मिथ्या- 
ज्ञान भिथ्याचा रित्ररूप परिणमन श्रनादितें पाइए है। सो ऐसा परि- 
जमन एकेन्द्रिय झ्रादि भ्रसज्ञीपर्यत तो सब जीवनिक्क पाइए है | बहुरि 
संज्ञोी पंचेन्द्रियनिविष सम्यग्हृष्टी बिना अन्य स्वजीवनिर्क ऐसा ही 
परिणमन पाहए है | परिणमनविषे जंसा जहाँ सम्भव तेसा तहाँ 
जानना । जैसे एकेन्द्रियादिकक इन्द्रिय[दकनिकी हीनता भ्रधिकता 
पाहए है वा धन पुत्रादिकका सम्बन्ध मनुष्यादिकर्क ही पाहुये है सो 
इनके निम्मित्ततें मिथ्याददंनादिका वर्णन किया है । तिसविधें जेसा 
विशेष सम्भवे तैसा जानना । बहुरि एकेन्द्रियादिक जीव इन्द्रिय शरी- 
रादिक का नाम जाने नाहीं हैं परन्तु तिस नामका भ्र्थरूप जो भाव 


छोया ध्धिकाद शेड 
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है तिसविधे पूर्वोक्त प्रकार परिणमन पाइए है। जैसें मैं स्पर्श तर्कार 
स्परश्ू हूँ, शरोर मेरा है ऐसा नाम न जाने है तथापि इसका अथेरूव 
जो भाव है तिस रूप परिणम है। बहुरि मनुष्यादिक केई नाम भी 
जाने हैं भ्रर ताके भावरूप परिणमैं हैं, इत्यादि विशेष सम्भव सो 
जान लेना । ऐसे ए मिथ्यादशेनादिकभाव जीवके भनादिते पाइये हैं, 
नवीन ग्रहें नाहीं । देखो याको महिमा कि जो पर्याय घर है तहाँ 
बिना ही सिखाए मोहके उदयतें स्वयमेव ऐसा ही परिणमन हो है। 
बहुरि मनुध्यादिकर्क सत्यविचार होनेके कारण मिलें तो भी सम्यक्‌ 
परिणमन होय नाहीं। श्रीगुरुके उपदेशका निर्मित्त बने, वे बारबार 
समझावें, यहु कछु विचार करे नाहीं। बहुरि पग्रापको भो प्रत्यक्ष 
भासे सो तो न मारने प्र भ्न्यथा ही माने । कैसे ? सो कहिए है- 
मरण होते शरीर प्ात्मा प्रत्यक्ष जुदा हो हैं। एक छारीरको 
छोरि प्रात्मा भन्य शरीर धरे है सो व्यतरादिक श्रपने पूर्व भवका 
सम्बन्ध प्रगट करते देखिए हैं परन्तु याक॑ शरोरते भिन्‍नबुद्धि न 
होय सके है। स्त्री पुत्रादिक अपने स्वाथंके सगे प्रत्यक्ष देखिए हैं। 
उनका प्रयोजन न सर्घ तब ही विपरीत होते देखिए हैं। यहु तिन 
विष ममत्व करे है भर तिनके प्रथि नरकादिकबिषे गमनको कारण 
नाना पाप उपजाये है । घमादिक सामग्री भन्यकी श्रन्यर्क होती देखिए 
है,यहु तितको प्रपनी माने है; बहुरि शरीरको भवस्था वा बाह्यसामग्री 
स्वयमेव होतो विनशती दीसे है, यहु वृथा भाप कर्ता हो है। तहाँ जो 
झपने मनोरथ भनुसार कार्य होय ताको तो कहै मैं किया प्रर 
भनन्‍्यथा होय ताकों कहै मैं कहा करूँ ९ ऐशेें हो होता था वा ऐसे क्यों 
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भया ऐसा माने। सो क॑ तो स्वंका कर्त्ता ही होना था, के भकर्ता 
रहना था सो विचार नाहीं। बहुरि मरण भ्रवष्य होगा ऐसा जाने 
परन्तु मरणका निश्चयकरि क़िछ्छू कर्तव्य करे नाहीं, इस पर्याय 
सम्बन्धी ही यत्त करे है । बहुरि मरणका निश्चयकर कबहूं तो कहै 
मैं मरूगा. शरीरको जलावेंगे । कबह कहै मोको जलावेंगे हे कबहू कहै 
जस रह्या तो हम जीवते ही है। कबहूं कहै पुत्रादिक रहेंगे तो मै ही 
जीऊंगा। ऐसे बाउलाकीपी नाईं वार्क किद्दू सावधानी नाहीं । बहु/र 
ग्रापको परलोकविष प्रत्यक्ष जाता जाने,ताका तो दृष्ट प्रनिष्ट का किद्धू 
उपाय नाहीं भ्रर इहां पुत्र पोत्रा आदि मेरी संततिविर्ष घनेकास ताई 
इष्ट रह्मा कर भ्वर श्रतिष्ट न होइ,ऐसें भ्रनेक उपाय करे है। काहुका 
परलोक भए पीछें इस लोककी सामग्रीकरि उपकार भया देख्या नाहीं 
परन्तु यार्क परलोक होनेका निश्चय भए भी इस लोककी सामग्रीहीका 
यतन रहै है | बहुरि विषयकषायकी प्रवृत्ति करि वा हिसादि कार्यकरि 
धाप दुःखो होय, खेदलखिन्न होय, श्रौरनिका वैरी होय, इस लोकविदे 
निद्य होय, परलोकविपषे बुरा होय सो प्रत्यक्ष श्राप जाने तथापि तिन- 
ही विधे प्रवत्तें । इत्यादि भ्रनेक प्रकार प्रत्यक्ष मास ताकों भी प्रन्यथा 
श्रद्धे जाने भ्राचरे, सो यह मोहका माहास्म्य है. ऐसे यहु मिथ्यादर्शम 
ज्ञानचारित्ररूप अ्नादितें जीव परिणमे है । इस ही परिणमनकरि 
संसारवि् ५नेक प्रकार दुःख उपजावनहारे कर्मनिका सम्बन्ध पाइये 
है। एई भाव दुःखनिके बीज हैं, भ्रन्य काई नाही | ताते हे भव्य जो 
दुखते मुक्त भया चाहै तो इन भिथ्यादर्शनादिक विभावनिका प्रभाव 
करना, यहु ही कार्य है, इस कार्यके किए तेरा परम कल्याण होगा । 


इति श्रीमोक्षमागंप्रकाशक नाम शास्त्रविद् सिथ्यादर्शनशान- 
चारित्रका निरूपणरूप चोथा अ्रधिकार सम्पूर्ण मया ॥४॥ 


२० बक-क-न>मक 


पाँचवाँ अधिकार 
विविध मत-समीक्षा 
दोहा 

बहुविधि सिथ्या गहनकरि, सलिन मयोनिज भाव। 

ताको होत ग्रभाव छू, सहजरूप दरसाव ॥ ११ 

भ्रथ यहु जोब पूर्वोक्त प्रकारकरि प्रनतादितें मिथ्यादशनज्ञान- 
चारित्ररूप परिणमे है ताकरि संसारविष दुःख सहतो संतो कदाचित्‌ 
मनुष्यादि पर्यायनि विषे विशेष श्रद्धानादि करनेकी शक्तिको पावे । 
तहाँ जो विशेष भिथ्याश्रद्धानादिकके कारणनिकरि तिन मिशथ्या- 
श्रद्धानादिककों पोष तो तिस जीवका दुःखतें मुक्त होना श्नति दुलंभ 
दो है | जैसे कोई पुरुष रोगी है सो किछू सावधानीकों पाय कुपथ्य 
सेवन करे तो उस रोगी का सुलभना कठिन ही होय । तेसें यहु जीव 
मिथ्यास्वादि सहित है सो किछू ज्ञानादि शक्तिकों पाय विशेष विप- 
रीत श्रद्धानादिकके कारणनिका सेवन कर तो इस जीवका मुक्त 
होना कठिन हो होय । तातें जैसे वेद्य कुपथ्यनिका विशेष दिखाय 
तिनके सेवनकों निषेध तंसें हो इहाँ विशेष मिथ्याश्रद्धानादिक्के 
कारणनिका विशेष दिखाय तिवका,निषेष करिए है। इहां भ्रनादितें 
जे मिथ्यात्वादि भाव पाइए हैं ते तो भ्रगृहीतमिथ्यात्वादि जानने, 
जातें ते नवीन ग्रहण किए नाहीं। बहुरि तिनके पुष्ट करनेके कारण- 

निकरि विशेष भिथ्यात्वादिभाव होय ते गृहीतमिथ्यात्वादि जानने । 
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तहाँ भगृहीतमिथ्यात्वादिकका तो पूर्वे वर्णन किया है सो ही जानना 
झर गृहीतमिथ्यात्वादिकका प्रब निरूपण कीजिए है सो जानना ! 
गृहीत भिथ्यात्व 
कुदेव कुगुरु कृधम अर कल्पिततत्त्व तिनका श्रद्धान सो तो 
मिथ्यादशन है । बहुरि जिनके विष विपरोत निरूपणकरि रागादि 
पोष होंय ऐसे कुशास्त्र तिनविष श्रद्धानपूर्वक ग्रम्यास सो मिथ्याज्ञान 
है | बहुरि जिस प्राचरणविषे कषायनिका सेवन होय प्र ताकों धर्म 
रूप अंगीकार करे सो मिथ्याचारित्र है। श्रब इनका विशेष दिखाइए हैं 
-इन्द्र लोकपाल इत्यादि; बहुरि भद्वत ब्रह्म, राम, कृष्ण, महादेव 
बुद्ध, खुदा, पीर, पेगम्बर इत्यादि, बहुरि हनुमान, भेरू, क्षेत्रपाल, 
देवी, दिहाडो, सती इत्यादि; बहुरि शोतला, चौथि, साँकी, गणगोरि, 
होली इत्यादि, बहुरि सूर्य,चन्द्रमा, ग्रह, ग्रऊत, पितर,ब्यन्तर इत्यादि; 
बहुरि गऊ, सप इत्यादि, बहुरि ग्रग्ति, जल, वृक्ष इत्यादि; बहुरि 
शस्त्र दवात, बरासण इत्यादि अनेक तिनका श्रन्यथा श्रद्धानकरि 
तिनको पूजे । बहुरि तिनकरि अपना कार्य सिद्ध किया चाहैं सो वे 
कार्य सिद्धिके कारण नाही,ताते ऐसे श्रद्धानको गृहीतमिथ्यात्व कहिए' 
है । तहाँ तिनका भ्रन्यथा श्रद्धान कैसे हो है सो कहिए है-- 
| सर्वव्यापी अद्वेत ब्रह्म 
--.. /तबहाको $ स्वब्यापी सर्वका कर्ता मानें सो कोई है नाहीं । 
४७ है ः क्र क्ष्डो नि दर 
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प्रथम वाकों सर्वव्यापी मानें सो सब पदार्थ तो न्‍यारे न्यारे प्रत्यक्ष हैं 
वा तिनके स्वभाव स्यारे न्‍्यारे देखिए हैं, इनकों एक कंसे मानिए 
है ? इनका सानना तो इन प्रकारनि करि है - एक प्रकार तो यहु है 
जो सब न्यारे न्‍्यारे हैं तिनके समुदायकी कल्पनाकरि ताका किछ्लू 
नाम धरिए । जेसें घोटक हस्तो इत्यादि भिन्‍न भिन्‍न हैं तिनके समु- 
दायका ताम सेना है, तिनते जुदा कोई सैना वस्तु नाही । सो इस 
प्रकारकरि स्वंपदार्थनिका जो नाम ब्रह्म है तो ब्रह्म कोई जुदा वस्तु 
तो न ठहरचा, कल्पना मात्र ही ठहरथा | बहुरि एक प्रकार यहु है 
जो व्यक्ति प्रपेक्षा तो न्यारे न्‍्यारे हैं तिनको जाति ग्रपेक्षा कल्पना 
करि एक कहिए है। जैसें सौ घोटक ( घोडा । हैं ते व्यक्ति ग्रपेक्षा तो 
जुदे जुदे सो ही हैं तिनके भ्राकारदिककी सम।नता देखि एक जाति 
कहें, सो वह जाति तिनतें जुदो ही तो कोई है नाही । सो इस प्रकार 
करि जो सबनिकी कोई एक जाति अपेक्षा एक ब्रह्म मानिए है तो ब्रह्म 
जुदा तो कोई न ठहरघा, इहाँ भी कल्पना मात्र ही ठहरधा | बहुरि 
एक प्रकार यहु है जो पदाथ नयारे न्‍्यारे हैं तिनके मिलापतें एक 
स्कथ होय ताकों एक कहिए | जेंसे जलके परमाण्‌ न्‍्यारे न्‍्यारे हैं 
तिनका मिलाप भए समुद्रादि कहिए अथवा जेसें पृथवी के पर- 
मारणूनिका मिलाप भए घट भ्रादि कहिए सो इहाँ समुद्रादि वा 
घटादिक हैं ते तिन परमारूनितें भिन्‍न कोई जुदा तो वस्तु नाहीं । 
सो इस प्रकार करि जो सर्व पदार्थ न्‍्यारे २ हैं परन्तु कदाचित्‌ मिलि 
एक हो जाय हैं सो ब्रह्म है, ऐसें मानिए तो इनतें जुदा तो कोई ब्रह्मा 
में ठहरघा । बहुरि एक प्रकार यहु है जो अंग तो न्यारे न्‍्यारे हैं भर 
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जाके अंग हैं सो श्रंगी एक है। जेसें नेत्र, हस्त, पादादिक भिन्‍न भिन्न 
हैं प्र जाके ए है सो मनुष्य एक है। सो इस प्रकार करि जो सर्वे 
पदार्थ तो श्रग हैंझर जाके ए हैं सो अंगो ब्रह्म है। यहु सर्वे लोक 
विराट स्वरूप बह्मका अंग है, ऐसे मानिए तो मनुष्यके|हस्तपादादिक 
अंगनिक परस्पर अंतराल भए तो एकत्वपना रहता नाहीं। जुड़े रहें 
ही एक शरीर नाम पाव । सो लोकविरष तो पदा्थनिक पध्ंतराल 


परस्पर भासे है। याका एकत्वपना कंसें मानिए ? अंतराल भए भी 
एकत्व मानिए तो +मेन्‍नपना कहाँ मानिएगा | 


इहा कोऊ कहै कि समस्त पदार्थनिके मध्यविषे सुक्ष्मरूप ब्रह्मके 
अग हैं तिनकरि स्व जुरि रहे हैं, ताकों कहिए है-- 

जो श्रग जिस श्वगते जुरचा है, तिसहोते जुरचा रहै है कि टूदि 
टूटि प्रन्य अन्य प्गनिस्यों जुरथा कर हू । जो प्रथम पक्ष ग्रहेगा तो 
सूर्याद गमन करे हैं, तिनको साथि जिन सुध्षम प्रंगनिते वह जुरे हैं 
ते भी गमत करे । बहुरि उनको गमन करते वे सूक्ष्म झग अन्य स्थल 
अगनिते जुरे रहै, ते भी गमन करें हैं सो ऐसे धर्व लोक अस्थिर होइ 
जाय | ज॑से क्षरी रका एक अंग खीचे सर्व भ्रग खींचे जांय, तेसे एक 
पदार्थंओों गमनादि करते सर्व पदार्थनिका गमनादि होय सो भासे 
नाहीं । बहुरि जो द्वितीय पक्ष ग्रहेगा तो श्रंग टूटनेतें भिन्‍न्तपना होय 
हो जाय तब एकत्वपना कंमे रह्या ? तातें सवंलोक के एकत्बको ब्रह्म 
मानना कंसे सम्भव १ बहुरि एक प्रकार यहु है जो पहले एक था, 
'पीछें अनेक भया बहुरि एक होय जाय ताते एक है। जेंसें जल 
एक था सो बासणनिमें जुदा जुदा भया बहुरि मिले तब एक होय 
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वा ऊँसे सोनाका गदा&क एक था सो कंकण कु डलादिरूप भया बहुरि 
मिलकरि सोनाका गदा होय जाय | तसे ब्रह्म एक था पीछें अ्रतेक- 
रूप भया बहुरि एक होयगा तातें एक ही है। इस प्रकार एकत्व मारने 
है तो जब अनेक रूप भया तब जरथया रह्या कि भिन्‍न भया | जो 
जुरभा कहेगा तो पूर्वोक्त दोष श्रावेगा । भिन्‍न भया कहेगा तो तिस 
काल तो एकत्व न रह्या | बहुरि जब सुवर्णादिकको भिन्‍न भए भी 
हक कहिए है सो तो एक जाति श्रपेक्षा कहिए है सो सर्व पदार्थनि 
की एक जाति भासे नाहीं। कोऊ चेतन है, कोऊ अ्रचेतन है इत्यादि 
झ्रतेकरूप है तिनकी एक जाति कंसें कहिए ? बहुरि पहिले एक था 
पीछें भिन्‍न भया माने है तो जेसें एक पाषाणादि फूटि टुकड़े होय 
जाय हैं तैसे ब्रह्मके खंड होय गए, बहुरि तिनका एकट्ठा होना माने 
है तो तहाँ तिनका स्वरूप भिन्‍न रहै है कि एक होइ जाय है । जो 
भिन्‍न रहै है तो तहाँ भ्पने भपने स्वरूपकरि भिन्‍न ही है धर एक 
होइ जाय है तो जड़ भो चेतन होइ जाय वा चेतन जड़ होइ जाय । 
तहाँ भ्रनेक वस्तुनिका एक वस्तु भया तब काहू कालविणें अनेक 
वस्तु, काहू कालविधें एक वस्तु ऐसा कहना बने । अ्नादि श्रनन्‍्त एक 
ब्रहदय है ऐसा कहना बने नाहीं। बहुरि जो कहेगा लोक रचना होतें 
वा न होतें ब्रह्म जेसाका तैसा ही रहै है, ताते ब्रह्म भ्रनादि अनंत है । 
सो हम पूछे हैं, लोकविर्ष पृथवो जलादिक देखिए है ते बुदे नवीन 
उत्पन्न भए हैं कि अह्मय ही इन स्वरूप भया है ? जो जुदे नवीन उत्पन्न 

_भए हैं तो ए न्‍्यारे भए इहा न्यारा रहा, संब्यापी अरद्वेतबह्म न 

कर डला वा पासा 
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ठहरधा । बहुरि जो ब्रह्म ही इन स्वरूप भया तो कदाचित्‌ लोक भया, 

कदाचित्‌ ब्रह्म भया तो जैसाका तैसा कैसे रह्या ? बहुरि वह कहै हैं 

जो सबही ब्रह्म ती लोकस्वरूप न हो है,वाका कोई अ्रंश हो है । ताकों 
कहिए है:- ज॑ंसे समुद्रका एक बिन्दु विषरूप भया तह स्थुलहृष्टिकरि 
तो ग्रम्य नाहीं परन्तु सृक्ष्महष्टि दिए तो एक बिन्दु अपेक्षा समुद्रक 
अन्यथापना भया तंसे ब्रह्मका एक झ्श भिन्‍न होय लोकरूप भया 
तहाँ स्थूल विचारकरि तो किछू गम्य नाही १रस्तु सुक्मविचार किए 
तो एक श्रंश भ्रपेक्षा ब्रह्म क अन्यथापना भया। यह अन्यथापना झौर 
तो काहूक॑ भया नाही | ऐसे स्वरूप ब्रह्मको मानना अ्रम ही है । 

बहुरि एक प्रकार यहु है जैसे भ्राकाश सर्वव्यापी एक है तैसें 
ब्रह्म से व्यापी एक है | जो इस प्रकार माने है तो आकाश्वत्‌ बढ़ा 
'बह्यको मानि वा जहाँ घटपटादिक हैं तहाँ जंसे प्राकाश है तेसे तहाँ 
ब्रह्म भी है ऐसा भी मानि | परन्तु जैसे घटपटादिकको श्र श्राकाशको 
एक हो कहिए तो कैसे बने ? तेसे लोकको श्रर ब्रह्म को एक मानना 
केसे सम्भव ? बहुरि भाकाशका तो लक्षरा सर्वत्र भास है ताते ताका 
तो स्वत्र सद्भाव मानिए है। ब्रह्मका ता लक्षण सर्वत्र भासता नाहीं 
तातें ताका सर्वत्र सदभाव कंसे मानिए? ऐसे इस प्रकारकरि भी 
स्वरूप बह्य नाही है। ऐसे ही विचारकरतें किसी भी प्रकारकरि एक 
सम्भव नाहीं । सर्व पदार्थ भिन्‍न भिन्‍ने भासे हैं। 
इहाँ प्रतिवादी कहे है--जो सर्व एक ही है परन्तु तुम्हारे भ्रम है 

तातें तुमको एक भासे नाही । बहुरि तुम थक्ति कही सो ब्रह्म का स्वरूप 
युक्तिगम्य नाही, वचन भ्रगोचर है। एक मी है, भ्रनेक भी है । जुदा 
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भी है, मिल्‍या भो है। बाकी महिमा ऐसी ही है । ताको कहिए है-- 
जो प्रत्यक्ष तुकको वा हमको वा सबनिकों भासे, ताको तो तू भ्रम 
कहै भर युक्तिकरि प्रनुमान करिए सो तू कह कि सांचा स्वरूप युक्ति- 
गम्य है हीं नाहीं। बहुरि वह कहै, सांचास्वरूप वचन अगोचर है तो 
वचन बिना कंसे निर्णय करे ९ बहुरि कह्ढ-एक भी है, भ्रनेक भी है; 
जुदा भी है,मिल्या भी है सो तिनकी भ्रपेक्षा बतावे नाहीं, बाउलेकीसी 
नाईं ऐसे भी है, ऐसे भी है ऐसा कहि याकी महिमा बताव । सो जहाँ 
न्याय न होय है तहां भूठे ऐसे ही वाचालपना करे है सो करो, न्याय 
तो जेसें सांच है तेसें हो होयगा। 
ब्रह्म की इच्छासे जगत॒की सृष्टि 
बहुरि भ्रब तिस ब्रह्म को लोकका कर्त्ता माने है ताको मिथ्या दिखा- 
हुए हैं - प्रथम तो ऐसा भाने है जो ब्रह्म के ऐसी इच्छा भई कि “एको 
5हूँः बहुस्यां”” कहिए मैं एक हु सो बहुत होस्यू' । तहाँ पूछिए है-- 
यूवें भ्रवस्‍्थामें दु:खी होय तब भ्रन्य श्रवस्थाको चाहै। सो ब्रह्म एकरूप 
भ्वस्थातें बहुत रूप होनेकी इच्छा करी सो तिस एक रूप भ्रवस्थाविष 
कहा दुःख था ? तब वह कहै है जो दुःख तो न था, ऐसा ही कोतृहल 
उपज्या | ताको कहिए है-जो पूर्व थोरा सुखी होय भर कोतूहल किए 
घना सुखी होय सो कोतृहल करना विचार | सो ब्रह्मक॑ एक प्वस्थातें 
बहुत भ्रवस्थारूप भए घना सुख होना कंसें सम्भव ९ बहुद्दि जो पूर्व ही 
सम्पूर्ण सुखी होय तो झ्रवस्था काहेको पलट । प्रयोजन बिना तो कोई 
किछ्छू कत्तेव्य करे नाहीं । बहुरि पूर्वे भी सुखो होगा, इच्छा ग्रनुसारि 
का्ग्ने भए भी सुखी होगा परन्तु इच्छा भई तिस काल तो दुःखी होय + 
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तब यह कहे है, ब्रह्मक॑ जिस काल इच्छा हो है तिस काल ही कार्य हो 
है तातें दु ली न हो है। तहां कहिए है--स्थुलकालकी गरपेक्षा तो ऐसें 
सानो परन्तु सूक्ष्मकालकी भ्रपेक्षा तो इच्छाका भर कार्यका होना 
युगपत्‌ सम्भव नाहीं । इच्छा तो तब ही होय जब कार्य न होय। कार्य 
होय तब इच्छा न रहै, ताते सूक्ष्मकाल मात्र इच्छा रही तब तो दुखी 
भया होगा । जातें इच्छा है सो ही दुख है,प्रौर कोई दुःखका स्वरूप 
है नाहीं । तातें ब्रह्म के इच्छा कैसे बने ? 
ब्रह्म की माया 

बहुरि वे कहै हैं, इच्छा होते ब्रह्म को माया प्रगट मई सो ब्रह्मके 
माया भई तब ब्रह्म भी मायावी भया, शुद्धस्वरूप कैसे रह्या १ बहुरि 
बह्म के श्र माया दंडी दंडवत संयोग सम्बन्ध है कि भ्रर्नि उष्णवत्‌ 
समवायसम्बन्ध है। जो संयोगसम्बन्ध है तो ब्रह्म भिन्‍न है, माया भिन्‍न 
है, भ्रद्वेत ब्रह्म क॑से रह्मा ? बहुरि जैसे दंड दडको उपकारी जानि ग्रह 
है तैसें बरह्म मायावी उपकारी जाने है तो ग्र है है,नाही तो काहेको ग्रहै ९ 
बहुरि जिस मायाकों ब्रह्म ग्रहै ताका निषेध करना कंसे सम्भव,बह तो 
उपादेय भई । बहुरि जो समवायसम्बन्ध है तो जंसे श्रग्ति काटउष्णत्व 
स्वभाव है तसे ब्रह्मयका मायास्वभाव ही भया । जो ब्रह्म का स्वभाव है 
ताका निषेध करना कैसे सम्भव ? यहु तो उत्तम भई। 

बहुरि वे कहैँ हैं कि ब्रह्म तो चैतन्य है, माया जड़ है सो समवाय 
संबंधविषें ऐसे दोय स्वभाव सम्भवे नाहीं। जैसे प्रकाश श्रर भ्रन्धकार 
एकत्र कैसे सम्भव ? बहुरि वह कहै है--मामाकरि ब्रह्म आप तो भ्रम 
रूप होता नाही, ताकी माया करि जीव भ्रमरूप हो है। ताकों कहिए्‌ 


शी सच के मन 





प्रॉजरफो ऋषिव्तर हि _रश्८ 

है-जैसें कप्नड़ी आरके कपटकी आपजाते हो ध्राप आमरूप न होय,;काके 
कप्टकरि अन्य अल क्ृप होय जाय 4 सहाँ कप़टी लो वाही को कहिए 
जाने कपट क्रिया, ताके कपशकरि पान्‍्य भअ्रमरूप मए तिनकों तो 
कपटी न कहिए । तेसें ब्रह्म अपनी मायाकों झाष जाने हो ग्राप तो 
अमरूप न होश, काकी माय्राकरि अन्य जीव भ्रमरूप होय हैं । ,तहाँ 
मायावी तो ब्रह्म ही को कहिए, ताकी मायाकरि भरन्‍्य जीब अ्रमरूप 
भए त्तिनको मासावी काहेकों कहिए है । 

बहुरि पूछिए है, बे जीव ब्रह्म तें एक हैं कि न्‍्यारे हैं। जो एक हैं 
तो जेसें कोऊ भ्रापही श्रपने अंगनिको पीड़ा उपजाबे तो ताकों बाउला 
कहिए है तैसे ब्रह्म आप ही श्रापतें भिन्‍न नाहीं ऐसे प्रन्य जीव 
तिनको मायाकरि दु:खी कर है सो कंसे बने ? बहुरि जो नयारे हैं तो 
जैसे कोऊ भूत बिना ही प्रयोजन औरनिकों भ्रम उत्जाय पीड़ा 
उपजाव॑ तंसे ब्रह्म बिना ही प्रयोजन अन्य जीवनि कों माया उपजाय 
पीड़ा उपजावे सो भी बने नाहीं। ऐसे माया ब्रह्म की कहिए है सो 
केसे सम्भव ? 
जीवों की चेतना को ब्रह्म को चेतना मातते का निराकरण 

बहुरि वे कहै है, माया होतें लोक निपज्या तहाँ जीवनिक जो 
चेतना है सो तो ब्रह्मस्वरूप है । शरीरादिक माया है, तहाँ जैसे जुदे 
जुदे बहुत पात्रनिविषषें जल भरधा है तिन सबनिविषे चन्द्रमाक़ा प्रति 
बिब जुद्ध जुदा पड़े है, चन्द्रमा एक है। तंसे जद जुदे बहुत शरीर- 
सिकियें ब्रह्म का चेतन्य प्रकाश जुदा जुदा पाहुए है। ब्रह्म एक है, 
ताते जीवनिक चेतना है सो ब्रह्म की है। सो ऐसा कहना भी 'श्रमही: 
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है जातें शरीर जड़ है, या विषे ब्रह्म का प्रतिबिबतें चेतनाभई तो घट 
पटादि जड़ हैं तिनविषें ब्रह्मका प्रतिबिब क्‍यों न पडा प्र चेतना क्‍यों 
न भई ? बहुरि वह कहै है क्षरी रको तो चेतत नाही करे है,जीवको करे 
है। तब वाको पूछिए है कि जीवका स्वरूप चेतन हैँ कि श्रचेतन है । 
जो चेतन है तो चेतन का चेतन कहा करेगा। अचेतन है तो शरीर 
की वा घटादिक फी वा जीव की एक जाति भई। बहुरि वाकों पूछिए 
है- ब्रह्म की श्वर जीवनि की चेतना एक है कि भिन्‍न है। जो एक 
है तो ज्ञानका अ्रपिकहीनपना केसे देखिए है। बहुरि ए जीव परस्पर 
बह वाको जानी को न जाने, वह वाको जानी को न जाने सो कारण 
कहा ? जो तू कहेगा, यहु घट उपाधि भेदहै तो घट उपाधि होते तो 
चेतना भिन्‍न भिन्‍न ठहरी। घटउपाधि मिटे याकौ चेतना ब्रह्म में 
मिलेगी क॑ नाश हो जायगी ? जो नाश हो जायगी तो यहु जीव तो 
भचेतन रह जायेगा । भ्रर तू कहेगा जीव ही ब्रह्म में मिल जाय है, 
तो तहाँ ब्रह्म विष मिले याका प्रस्तित्व रहै है कि नाही रहै है। जो 
प्रस्तित्व रहै है तो यहु रह्मा, याको चेतना याक॑ रही, ब्रह्मविष॑ कहा 
मिल्या ? प्रर जो अस्तित्व न रहै है तो ताका नाश ही भया, ब्रह्मबिधे 
कौन मिल्या १ बहुरि जो तू कहेगा-ब्रह्म की शभ्रर जीवनिकी चेतना 
भिन्न है तो ब्रह्म श्र सवंजीब प्रापही भिन्‍न-भिन्‍न ठहरे । ऐसे जीवनि 
के चेतना है सो ब्रह्म की है, ऐसे भी बने नाही । 
शरीरादिक का सायारूप माननेका निराकरण 
शरीरादि मायाके कहो हो सो माया ही हाड मांसादिरूप हो है कि 
माया के निमित्ततें भौर कोई तिनरूप हो है। जो माया ही होय तो 
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माया क॑ वर्ण गंधादिक बूवें ही थे कि नवीन भए | जो पूर्वे ही थे तो 
पूर्वे तो माया ब्रह्मकी थी, ब्रह्म अ्रमृर्तीक है तहाँ वर्णादि कंसे सम्भव ? 
बहुरि जो नवीन भए तो भ्रमूर्तीक का मूतिक भया तब भ्रमूर्तीक 
स्वभाव शाइवता न ठहरचा | बहुरि जो कहेगा, माया के निमित्त तें 
झ्रौर कोई हो है तो प्रीर पदार्थ तो तू ठहरावता ही नाहीं, भया 
कौन ? जो तू कहेगा,नवीन पदार्थ निपजे | तो ते मायातें भिन्‍न निपजे 
कि अभ्रभिन्‍न निपजे। सायाते भिन्‍न निपजे तो सायासयी शरीरादिक 
काहेकों कहै, वे तो तिनपदार्थभय भए। अ्रर भ्रभिन्‍न निपजे तो माय। 
ही तद्बप भई, नवीन पदार्थ निपजे काहेको कहै। ऐसे शरोरादिक 
मायास्वरूप हैं ऐस, कहना अम है । 
बहुरि बे कहै हैं, माया ते तीन गुण निपजे--र/जस १ तामस २ 
सात्विक ३ ) सो यहु भी कहना कंसें बने ? जातें मानादि कबायरूप 
भावकों राजस कहिए है, क्रोधादिकषायरूप भावकों तामस कहिए 
है,मंदकपषायरूप भावकों सावथ्विक कहिएहै। सो ए तो भाव चेतनामई 
प्रत्यक्ष देखिए है भ्नर माया का स्वरूप जड़ कहो हो सो जड़ते 
ए भाव कैसे निपजें। जो जड़के भी होई तो पाषाणादिकर्क भी होता 
सो तो चेतनास्वरूप जीव तिनहौके ए भाव दीसे हैं। तातें ए भाव 
मायातें निपजे नाहीं। जो मायाको चेतन ठहराव तो यहु मानें । सो 
मायाको चेतन ठह राएं शरो रादिक मायाते निपजे कहेगा तो न मानेंगे 
तातें निर्धारकर, म्रमरूप माने नफ़ा कहा है ? 
बहुरि वे कहै हैं तिन ग्रुणनि ते बह्मा। विष्यु महेश ए तीन देव 
प्रगट भए सो कंसे सभ्भवे ? जातें गुणीतें तो गुण होइ, ग्रुणतें 
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जरा शशमरिश आईं 
बुणी कंसे तिपजे । पुरुषतें तो क्रोध हीय, क्ोधते पुरुष कैसे विपसे+ 
बहुरि इन गुणनिकी तो निन्‍दा करिए है। इतकरि निपजे अह्मादिक 
तिनकों पूज्य कैसे मानिए है । बहुरि गुण तो मायामई धर इनकोंब्रह्म 
के झवतार १ कहिए है सो ए तो माया के भवतार भए,इनकों बह्यके 
झबतार कंसें कहिए है ? बहुरि ए गुण जिनके थोरे भी पाइए तिनकों 
तो छुड़ावने का उपदेश दीजिए भ्वर जे इनही की मूर्ति तिनकों पुज्य 
सालिए, यह कहा भ्रम है । बहुरि तिनका कतंव्य भी इनमई 
भासे है | कोतृहलादिक बा स्त्री सेवनादिक वा युद्धादिक कार्य करे हैं 
सो तिन राजसादि गणनिकरि ही ये क्रिया शो है सो इनके राजतसा- 
दिक पाइये है ऐसा कहो । इनको पृज्य कहना, परमेश्वर कहना 
तो बने नाही । जैसे प्रन्य ससारा है तेंसे ए भी है। बहुरि कदाचितृ 
तू कहेगा, संसारी तो माया के ॥धीन है सो बिना जाने तिन काये- 
निको करे है। ब्रह्मादिक के माया आधीन है सा ए जानते ही इन 
कार्यनिको करें है सो यह भी भ्रम ही है , जाते माया के ग्राधीन भए 
तो काम क्रोधादिकही निपज है.और कहा हो है। सो ए ब्रह्मादिकनिके 
तो काम क्रोधादिककी तोब्ता पारए है। कामकी तीब्रताकरि रत्ीनिके 


हज 
> ५ 2५८००+८४/ 35 ००४ / »४ 











१ ब्रह्मा, विष्ण झौर दिब यह तीनो ब्रद्ा की प्रधान शक्तिया है । रा 
विष्णु पु० अ० २२-५६ 
कलिकाल  प्रारम्भमे परब्रद्म परमात्माने रजोगुणये उत्पन्त होकर ब्रह्मा 
बनकर प्रजा की सचनाको | प्रलयक्रे वमय तमोगुणासे उत्पन्त हो काल(शिव) 
बनकर उस सृष्टिकों ग्रस्त लिया । उस परमात्मा ने सत्वगुरणा से उत्पन्त हो | 
तारायशबनकर समुद्रमे शयन किया। --वायुपु० ४० ७-६५, ६६ । 


_सकस परचिकार प्‌ 
कक्षीश्ूत भए नृत्यम्यकादि करते भए, विह्लुल होते भएं, काना प्रकार 
कुच्ेज्टा करते भए, बहुरि क्रोध के बच्ची घृत भए अनेक युद्धादि कार्य 
करते भए, मान के वशीभूत भए झापकी उच्चता प्रशट करने के झथि 
भनेक उपाय करते भए, माया के वशीभत भए अनेक छल करते भए, 
लोभ के क्शीभूत भण परिय्रहका संग्रह करते मए इत्यादि बहुत कहा 
कहिए । ऐसे वशीभूत भए, चीरहरणादि निलेज्जनिकी क्रिया और 
दि लुन्टनादि चौरनिकी क्रिया अभ्रर रुन्डमाला धारणादि बाउलेनिकी 
क्रिया,कबहुरूपधा रणादि भूतनिकी क्रिया, गौचरावणादि नीच कुल 
वालों की किया इत्यादि जे निद्य क्रिया तिनको तो करते भए, यातें 
झअधिक माया के वशीभूत भए कहा किया हा है सो जानी न परी । 
जैसे कोऊ मेघपटलसहित ग्मावस्याकी रात्रिको ग्रंधकार रहित माने 
तैसे बाह्य कुचेप्टा सहित तीव्र काम क्रोधादिकनिके धारी ब्रह्मादिक- 
निकों मायारहित मानना है । 

बहुरि वह कहै है कि इनको काम क्रोधादि व्याप्त नाहीं होता, 
यहु भी परमेश्वर की लीला है. । याकों कहिए है--ऐसे कार्य करे है 
ते इच्छाकरि करें है कि बिना इच्छा करे है। जो इच्छाकरि करे 
है तो स्त्रीसेवनकी इच्छाहीका नाम काम है,युद्ध करनेकी इच्छाही का 
नाम क्रोध है इत्यादि ऐसें हो जानना । बहुरि जो बिना इच्छा करे 
है तो आप जाकों न चाहै ऐसा कार्य तो परवज्ञ भए ही होय, सो 
परवद्ापना कंसे सम्भव ? बहुरि तू लीला बतावे है सो परमेश्वर 





न्ती 





कं नानारूपाय मुण्डाय वरुथपृथु दण्डिने । 
नम: कपालहस्ताय दिग्वासाय शझिल्लण्डिने ॥ मत्स्य पु०भ्र ०२५०, इसोक २ 


१५० मोक्षमागं-प्रकाक्षक मा 
झवतार श्वारि इन कार्यनिकरि लीला करें है तो भनन्‍्य जीवनिकों 
इन कारयनितें छूड़ा4 मुक्त करनेका उपदेश काहेकों दीजिए है। क्षमा 
सन्‍्तोष शील संयमादिका उपदेश सर्व भूठा भया । 
बहुरि वह कहै है कि परमेश्वरकों तो किदू प्रयोजन नाहीं । 
लोकरीतिकी प्रवृत्ति के श्रथि वा भक्तनिकी रक्षा, दुष्टनिका निग्रह ताके 
अधि भ्रवातार घरे & है तो याकों पूछिए है-- प्रयोजन बिना चींटी 
हू कार्य न करे, परमेदवर काहेकों करे । बहुरितें प्रयोजन भी कह्मा, 
लोकरीतिकी प्रवृत्तिके भ्रथि करे है। सो जसें कोई पुरुष भ्राप कुचेष्टा- 
करि भपने पृत्रनिकों सिखावे बहुरि वे तिस चेष्टारूप प्रवत्तें तब 
उनको मारे तो ऐसे पिताकों भला कंसें कहिए तंसे ब्रह्मादिक 
भाप कामक्रोधरूप चेष्टाकरि भपने निपजाए लोकनिकों प्रवृत्ति 
करावे। बहुरि बे लोक तैसे प्रवर्तो तब उनको नरकादिकविषें 
डारे। नरकादिक इनहौ भावनिका फल गास्त्रविषें लिख्या है सो 
ऐसे प्रभुकों भला कंसें मानिए? बहुरि ते यहु प्रयोजन कह्या कि 
भक्तनिकी रक्षा, दुष्टनिका निग्रह करना। सो भक्तनिकों दुखदायक जे 
दुष्ट भए ते परमेश्वर की इच्छाकरि भए कि बिना इच्छाकरि भए। 
जो इच्छाकरि भए तो जंसे कोऊ अपने सेवकको श्राप ही काहू को 
कहकरि मरावे बहुरि पीछे तिस मारने वालोकों प्राप मारे सो ऐसे 
स्वामीकों भला कंसे कहिए। तैसें ही जो श्रपने भक्तकों प्राप ही 
_इच्छाकरि दुष्टनिकरि पीड़ित करावे बहुरि पीछे तिन दुष्टनिकों प्राप 





के परित्राणाम साधूनां विनाज्ञाय च दुष्कृताम्‌ । 
उस सस्थापनार्थाय सम्भवामि यूगे युगे ।<। - गौता ४_.. ८ 


22 वि 
अवतार धारि मारे तो ऐसे ईदवर को भला कंसे मानिए ९ अहुरि जो 
तू कहेगा कि बिना इच्छा दुष्ट भए तो क॑ तो परमेश्व रक॑ ऐसा 
प्रागामी ज्ञान न होगा जो ए दुष्ट मेरे भक्तनिको दूःख देवेंगे,के पहिलें 
ऐसे क्षक्ति न होगी जो इनको ऐसे न होने दे । बहुशि वाकों पूछिए 
है जो ऐसे काये के भ्रथि ग्रवतार घारधा, सो कहा बिना प्रवतार 
घारे झ्क्ति थी कि नाहीं। जो थी तो भ्रवतार काहेकों धारे भ्र न 
थी तो पीछे सामथ्यं होनेका कारण कहा भया । तब वह कहै है-ऐसें 
किए बिना परमेश्वरकी महिमा प्रगट कंसें होय । याकों पृछिए है कि 
श्रपनी महिमा के भ्रथि अपने झनुचर निका पालन करे, प्रतिपक्ष तिका 
निग्रह करे सो ही राग द्वेष है। सो रागद्वेष तो लक्षण संसारी 
जीवका है। जो परमेश्ब रके भी रागद्वेष पाइए है तो श्रन्य जीवनिका 
रागद्वेष छोरि समता भाव करने का उपदेश काहेको दीजिए । बहुरि 
शगदेषके श्रनुसादि कार्ये करना विचारधा सो कार्य थोरे वा बहुत 
काल लागे बिना होय नाहीं, तावत्‌ काल भ्राकुलता भी परमेदवर के 
होती होसी । बहुरि जैसें जिस कार्यकों छोटा भ्रादमी ही कर सके 
तिस कार्यको राजा भाप भ्राय करे तो किछू राजा की महिमा होती 
नाहीं, निन्‍दा ही होय ! तेसें जिस कार्य को राजा वा व्यंतरदेवादिक 
करि सके तिस कार्यको परमेश्वर आप भ्रवतार धारि करें ऐसा 
मानिए तो किछू परमेश्वर की महिमा होती नाहीं, निदा हो है । 
बहुरि महिमा तो कोई और होय ताकों दिखाइए है । तू तो भद्देत 
ब्रद्दा माल है, कौनको महिमा दिखावे है । प्रर महिमा दिखाबने का 
फल तो स्तुति कशबना है सो कौनपे स्तुति कराया चाहे है। बहुदि 
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| हू तो कहै है सर्व जीव परमेदवरकी इच्छा श्रनुसारि प्रवतो हैं. प्रर 
बआ्ञपकें स्तुति करावनेकी इच्छा है तो सबकीं भ्रपनी स्तुतिश्ूप 
भ्रवर्तावी, काहेकों प्रन्य कार्य करना पर। तांतें महिमाकै झंधि भी 


कार्य करना न बनें । 
बहुरि वह कहै है-- परमेश्वर इन कार्यनिकों करता संता भौ 
धकर्त्ता है, वाका निर्द्धार होता नाही । याकों कहिए है-तू कहेगा यह 
मैरी माता भी है अर बांभ भी है तो तेरा कह्या कैसें मानेंगे । जो 
कार्य करे ताकों अ्रकर्त्ता केसे मानिए । प्र तू कहै निर्द्धार होता नाहीं 
सो निर्द्धार बिना माने लेना ठहस्था तो श्राकाश के फूल, गधे के सीग 
भी मानो, सो ऐसा असम्भव कहना युक्त नाही। ऐसे ब्रह्मा, विष्यु 
महेशका होना कहै हैं सो मिथध्या जानना । 
ब्रह्मा-विष्णु-महेशका सृष्टिका कर्त्ता, रक्षक झौर 
संहारक पने का निराकरण हि 
बहुरि वे कहै है- ब्रह्मा तो सुष्टिको उपजाब है, विष्णु रक्षा करे 
है, महेश सहार करें है सो ऐसा कहना भी न सम्भवे है । जाते 
इन कार्यनिको करते कोऊ किछ्छू किया चाहे कोऊ किछू किया चाहै 
तब परस्पर विरोध हाय । भर जो तू कहेगा, ए तो एक परमेश्ब रका 
ही स्वरूप हैं, विरोध काहेको होय | तो झआप ही उपजाबे, आप ही 
क्षपार्व ऐसे कार्यमे कौन फल है । जो सृष्टि प्रापकों अनिष्ट है तो 
काहेंकों उपजाई भर इच्ट है तो काहे को क्षपाई । भर जो पहिले दृष्ट 
लागी तब उपजाई,पीछे भ्रनिष्ट लागी तब क्षपाई ऐसे है तो परमेश्वर 
का स्वभाव भ्न्यथा भया कि सृष्टिका स्वरूप अन्यथा भया। जो 
प्रथम पक्ष ग्रहेगा तो परमेश्वर का एक स्वभाव ने ठहरचा। सो एक 
स्वभाव तन रहतेका कारण कौन है ९ सो बताय, बिना कारण स्वभाव॑ 
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की फ्लटनि! काहैकों होथ । अर ह्ितीय फंक्ष ब्रहेगा तो सृष्टि तो 
फरमेश्बर के श्राधोन थी, वाकों ऐसी काहेकों होने दीनी जी झाफकों 
झनिष्ट सागे। 

बहुरि हम पूछें हैं-- ब्रह्मा सुष्टि उपजाबे है सो केसे उपजावं है । 
एक तो प्रकार यहु है-- जैसे मन्दिर चुननेवाला चूना पत्थर भादि 
सामग्री एकट्टी करि पझ्रकारादि बनावे है तंसें ही ब्रह्मा सामग्री एकट्ी 
करिं सृष्टि रचना करे है तो ए सामग्री जहाँते ह्याय एकट्ठी करी सो 
ठिकाना बताय | श्रर एक ब्रह्माहो एतो रचना बनाई सो पहिले पीछें 
बनाई होगी, क॑ अपने शरी रके हस्तादि बहुत किए होगे सो कंसें है सो 
बताय ! जो बतावेगा तिसही म विचार किए विरुद्ध भासेगा । 

बहुरि एक प्रकार यहु है-- जैसे र।जा ग्राज्ञा करं ताके अनुसाण 
कार्य होय, तंस ब्रह्माको प्राज्ञाकरि सृष्टि निपज है तो आज्ञ) कौनकों 
बई | अर जिनकों प्राज्ञा दई वे कहाँते सामग्री ल्याय कंसे रचना 
करे हैं सो बताय । 

बहुरि एक प्रकार यहु है-- जैसे ऋद्धिधारी इच्छा करे ताके 
प्रनुसारि कार्य स्वयमेव बने। तेसे ब्रह्म इच्छा करे ताके अनुसारि 
सृष्टि निपजे है तो ब्रह्मा तो इच्छाहीका कर्त्ता भया, लोक तो 
स्वयमेव ही निपज्या । बहुरि इच्छा तो परमन्रह्म कीन्ही थी, ब्रह्मका 
करत्तव्य कहा भया जाते ब्रह्म को सुष्टिका निपजावनहारा कह्मया। 
बहुरि तू कहेगा परमत्रह्म भी इच्छा करी श्रर ब्रह्मा भी इच्छा करी 
तेब लोक निपज्या तो जात्तिए है केवल परमब्रह्मकी इच्छा कार्यकारी: 


मोहीं । शहाँ शंक्तिद्वीनपना भाषा । 
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अहुरि हम पूछें हैं-जो लोक केवल बनाया हुवा बे है तो 
बतावनहारा तो सुखके भ्रथि बनाव॑ सो दृष्ट ही रचना करें। इस 
जोकविषें तो इष्ट पदार्थ थोरे देखिए हैं, भ्रनिष्ट घने देखिए हैं । 
'जीवनिविष देवादिक बनाए सो तो रमनेके भरथि वा भक्ति करावनेके 
अधि दृष्ट बनाए भर लट कीड़ी कूकर सृश्रर सिहादिक बनाए सोकिस 
अधि बनाए। ए तो रमणीक नाही, भक्ति करते नाहीं। सर्व प्रकार 
प्रनिष्ट हो हैं। बहुरि दरिद्री दुःखी नारकिनिकों देखे ग्रापको जुगुप्सा 
ग्लानि आदि दुःख उपज ऐसे श्रनिष्ट काहेको बनाए | तहाँ वह कहे 
है-कि जौव श्रपने पापकरि लट कीडी दरिद्री नारकी ग्रादि पर्याय 
भुगते हैं। याकों पूछिए है कि पीछें तो पापहीका फलतें ए पर्याय भए 
कहो परन्तु पहिले लोकरचना करते ही इनको बनाए सो किस भ्रथि 
बनाए। बहुरि पीछे जीव पापरूप परिणए सो कंसें परिणशाए | जो 
श्रापही परिणए कहोगे तो जानिए है ब्रह्मा पहले तो निपजाए पोछें वे 
याके आधीन न रहे । इस कारणतें ब्रह्माको दुःख ही भया | बहुरि जो 
कहोगे--ब्रह्माके परिणमाए परिणमं हैं तो तिनको पापरूप काहेकों 
परिणमाएं । जीव तो श्रापके निपज्ञाए थे उनका बुरा किस अर 
किया । ताते ऐसे भी न बने । बहुरि अजीवनिविषं सुवर्ण सुगन्धादि 
सहित वस्तु बनाए सो तो रमणेके श्रथि बनाए ,कुवर्ण दुर्गन्‍्धादिसहित 
वस्तु दु खदायक बनाए सो किस अ्रथि बताए। इनका दशेनादिकरि 
बरह्माक॑ किछू सुख तो नाहीं उपजता होगा । बहुरि तू कहेगा, पापी 
जीवनिकों दुःख देने के भ्रथि बनाए। तो प्रापहीके निपजाए जीव 
तिनस्यों ऐसी दुष्टता काहे कों करी जो तिनकों दुःखदायक सामग्री 





_ पाँच सधिकार हर 


पहले ही बनाई । बहुरि धूलि पवंतादिक वस्तु केतीक ऐसी हैं जे 
रमणीक भी नाहीं धर दुःखदायक भो नाहों, तिनको किस भराथि 
बनाए । स्वयमेव तो जेसे तेसे ही होय भर बनावनहारा तो जो 
बनावे सो प्रयोजन लिए ही बनतावे। तातें ब्रह्मा सुष्टिका कर्त्ता केसे 
कहिए है ? 

बहुरि विध्णुको लोकका रक्षक कहै हैं। रक्षक होय सो तो दोय 
ही कार्य करे । एक तो दुःख उपजावने के कारण न होने दे भ्रर एक 
विनशने के कारण न होने दे । सो तो लोकवियपें दुःख्लहही के उपजनेके 
कारण जहाँ तहाँ देखिए हैं घर तिनकरि जीवनिकों दुःख ही देखिए 
है। छुधा तृषादिक लगि रहे हैं। शीत उष्णादिक करि दुःख हो है । 
जीव परस्पर दुःख उपजावे हैं, शस्त्रादि दुःख के कारण बनि रहे हैं । 
बहुरि विनशनेके कारण भअ्नेक बन रहे हैं। जीवनिक रोगादिक वा 
धग्नि विष शस्त्रादिक पर्यायके नाक्षके कारण देखिए है प्रर अजी व निके 
भी परस्पर विनहनेके कारण देखिए हैं। सो ऐसे दोय प्रकारहीकी रक्षा 
तो कीन्हीं नाहीं तो विष्णु रक्षक होय कहा किया | वह कहै है--- 
विष्णु रक्षक ही है । देखो क्षुषा तृषादिकके श्रथि ध्रन्न जलादिक किए 
हैं। कीड़ीको कण कुञ्ज रको मण पहुंचावे है। सकटमें सहाय करे है । 
मरणके कारण बने टीटोड़ी कोसी नाईं उबार॑ है । इत्यादि प्रकार 
करि विष्शु रक्षा करे है। याकों कहिए है-ऐसे है तो जहाँ जो वनिके 


६8 एक प्रकार का पक्षी जो एक समुद्र के किनारे रहता था। उसके पंडे 
समुद्र बहा ले जाता था सो उसने दुःखी होकर बरुड़ पक्षो को मार्फत विध्ण 
मै भ्र्ज की,तो उन्होंने समुत्रसे प्रंडे दिलवा दिये। ऐसी पुराणों में कथा है । 
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छुषातृषादिक बहुत पीड़े भर भन्‍न जलादिक मिर्ल नाहीं, संकट 
पड़े सहाय न होय, किचित कारण पाइ मरण होय जाय, तहाँ 
ब्िष्खु की शक्ति हीोत भई कि वाको ज्ञान ही न भया। लोक- 
बिधें बहुत तो ऐसे ही दुःखी हो हैं, मरण पावे हैं, विष्यु रक्ष। काहे 
को न करी । तब वह कहै है, यहु जीवनिके झ्पने कतंव्यका फल है। 
तब वाकों कहिए है कि जेंसे शक्तिहीन लोभी भूठा बद्य काहुक॑ किद्धु 
भला होइ ताको तो कहै, मेरा किया भया है श्रर जहाँ बुरा होय, 
मरण होय तब कहै याका ऐसा ही होनहार था | तैसे ही तू कहै है 
कि भला भया तहाँ तो विप्णुका किया भया अर बुरा भय सो याका 
कतंव्यका फल भया । ऐसे '्ूठी कल्पना काहेकों कीजिए | के ता बुरा 
वा भला दोऊ विशु का क्या कहो, के ग्रपना कतंव्यका फल कहो । 
जो विष्णुक्रा किया भया तो घने जीव दुःखी प्र शीघ्र मरते देखिए 
हैं सो ऐसा कार्य करे ताको रक्षक कंसे कहिए ? बहूरि अपने कतंव्य 
का फल है तो करेगा सो पावेगा, विष्णु कहा रक्षा करेगा ? हब वह 
कहै है, जे विष्णुके भक्त हैं तिनकी रक्षा करे है। याको कहिए है कि 
जो ऐसा है तो कोडी कुन्ज्र ग्रादि भक्त नाहीं उनके गअ्रन्नादिक 
पहुँचावने विर्ष वा सबट में सहाय होने विषे वा मरण न 
होने विष विष्णु का कत्तंव्य मानि सर्व का रक्षक काहै कों मानें, 
भक्तनिही का रक्षक मानि । सो भक्तनिका भी रक्षक दीसता नाहीं 
जाते अभक्त भो भक्त पुरुषनिकों पीड़ा उपजावते देखिए हैं। तब बह्‌ 
कहै है-घनी ही जायगा ( जगह ) प्रहलादादिककी सहाय करी है । 
याको कहे है--जहाँ सहाय करी तहां तो तू तेसे ही मानि परन्तु हम 
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तो घत्यक्ष स्लेखछ सुसलभात आदि अभक्त पुरुषनिकरि भक्त पुरुष 
पीड़ित होते देखि वा श्रन्दिरादिकों विध्तन करते देख्रि पूछें हैं कि इहाँ 
सहाय न करे है सो शक्ति ही नाहीं, कि खबर ही नाह्ठीं । जो शक्ति 
नाहीं तो इनतेमी हीनशक्तिका धारक भया | खबरही नाहीं तो जाकों 
एती भी खबर नाहीं सो भ्रज्ञान भया | भर जो तू कहेंगा, शक्ति भी 
है मर जाने भी है, इच्छा ऐसी ही भई, तो फिर भक्तवत्सल काहेंकों 
कहे । ऐसे विष्णुको लोकका रक्षक मानना बनता नाहीं । 

चहुरि वे कहै हैं-महेश संहार करे है सो वाकों पूछिए है । 
प्रथम तो महेश संहार सदा करे है कि महाप्रलय हो है तब ही करे 
है । जो सदा करे है तो जंसे विष्युकी रक्षा करनेकरि स्तुति कोनी, 
तैसे याकी संहार करवेकरि निदा करो । जातें रक्षा प्रर संहार प्रति- 
पक्षी हैं । बहुरि य६ संहार कंसे करे है ९ जैसे पुरुष हस्तादिककरि 
काहुकों म!रे वा कहकरि मरावे तेसे महेश ग्रपने अंगनिकरि संहार 
करे है वा अआाज्ञाकरि मरावे है। तो क्षण क्षणमें संहार तो घने जीव- 
निका सर्व लोकमें हो है, यहु कंसे केसे मंग निकरि वा कोल कौनकों 
प्राज्ञा देय युगपत्‌ केसे संहार कर है । बहुरि महेश तो इच्छा ही करे, 
याकी इच्छाते स्वयमेव उनका संहार हो है | तो पार्क सदा काल मारने 
रूप दुष्ट परिणामही रह्या करते होंगे अरझ्ननेक जीवनिके युगपत्मारने 
की इच्छा कंसे होती होगी । बहुरि जो महाप्रलय होते संहार करे है 
सो परमब्रह्मकी इच्छा भए करे है कि वाकी बिना इच्छा ही करे है। 
जो इच्छा भए कर है तो प्रस्मब्रह्म के ऐसा क्रोध कैसे भया जो सर्वका 
प्रलय करने की इच्छा भई | जाते कोई क्रारण बिता लाश करनेकी 
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इच्छा होय ताहीं । भर ताश करनेकी जो इच्छा ताहीका नाम क्रोध 
है सो कारन बताय । बहुरि तू कहेगा-परमब्रह्म यह ख्याल (खेल) 
बनाया था बहुरि दूर किया,कारन किछू भी नाहीं । तो ख्याल बना- 
बने वालोंकों भी ख्याल इष्ट लागे तब बनावे है, झनिष्ट लागे है तब 
दूर करे है। जो याकों यहुलोक इष्ट अनिष्ट लाग है तो या्क लोकस्यों 
रागह्वेष तो भया । साक्षीभूत ब्रह्मका स्बरूप काहेकों कहो हो,साक्षी भूत 
तो वाका नाम है जो स्वयमेब जसे होय तेसे देख्या जान्या करे | जोदृष्ट 
पझनिष्ट मान उपजावे, नप्ट कर ताको साक्षीभूत कंसें कहिए, जाते 
साक्षीभूत रहना भर कर्ता हर्ता होना ए दोऊ परस्पर विरोधी है । 
एकके दोऊ सम्भव नाहीं । बहुरि परमन्रह्मके पहिले तो इच्छा यहु 
भई थी कि 'मैं एक हूँ सो बहुत होस्यू ” तब बहुत भया | श्रब ऐसी 
इच्छा भई होसी जो “मै बहुत्त हूँ सो एक होस्यू ” सो झैसे कोऊ 
भोलपते कार्यकरि पीछे तिस कार्यकों दूर किया चाहै, तेसे परमत्रह्म 
भी बहुत होय एक होनेको इच्छाकरी सो जानिये है कि बहुत होने 
का कार्य किया होय सो भोलपतेहीते किया, श्रागामों ज्ञानकरि 
किया होता तो काहेकों ताके दुरि करनेकी इच्छा होती । 

बहुरि जो परमत्रह्म की इच्छा बिना ही महेश संहार कर है तो 
यहु परमब्रह्मका वा ब्रह्म का विरोधी भया। बहुरि बूछें हैं यहु महेश 
लोककों केस संहार करेहै। अपने प्रगनिहीकरि संहार करेंहै किइच्छा 
होतें स्वयमेवही सहार होय है ? जो अपने अंंगनिकरि संहारकरे है तो 
सर्वेका युगपत्‌ संहार कंसे करे है ? बहुरि याकी इच्छा होतें स्वयमेक 
सहार हो है तो इच्छातो परमत्रह्म कीन्हीं थी,याने संहार कहा किया? 


पाँचयां भ्रधिकार श्श्श 
बहुरि हम पूछें हैं कि संहार भए सर्व लोकविये जीव भजीव ये 
ते कहां गए ९ तब वह कहै है-जीवनिवियें भक्ततो ब्रह्म विषे मिले, 
धन्य मायाविषे मिले । भ्रब थाकों पूछिये है कि माया ब्रह्मतें जुदी 
रहै है कि पीछें एक होय जाय है। जो जुदोी रहै है तो ब्रह्म वत्‌ माया 
भी नित्य भई । तब अद्वेतब्रह्म न रह्मा । भर मायाब्रह्म में एक होय- 
जाय है तो जे जीव मायामें मिले थे ते भी मायाकी साथि ब्रह्म में मिल 
गए तो महाप्रलय होतें स्वका परमन्रह्ममें मिलना ठहरचा ही तो 
मोक्षका उपाय काहेकों करिए। बहुरि जे जीव मायामें मिले ते बहुरि 
लोकरचना मए वे ही जीव लोकबिषें आावेगे कि वे तो ब्रह्म में मिल 
गए थे कि नए उपजेगे। जो वे ही भावेंगे तो जानिए है जुदे जुदे रहे 
हैं, मिले काहेकों कहो । प्रर नए उपजेंगे तो जीवका अस्तित्व थोरा 
कालपर्यत ही रहै. काहेको मुक्त होनेका उपाय कीजिए । बहुरि बहू 
कहै हे कि पृथिवी झ्रादिक है ते मायाविषें मिले हैं सो माया श्रमूर्त्तीक 
सचेतन है कि मूरत्तीक अचेतन है। जो श्रमू्तीक सचेतन है तोः 
प्रमृत्तीक में मूत्तीक अचेतन कैसे मिले ? श्रर सूर्त्तीक अ्रचेतन है 
तो यह ब्रह्ममें मिले है कि नाहीं। जो मिले है तो याके मिलनेतें 
ब्रह्म भी मूरत्तीक श्रवेतनकरि सिश्रित भया। भ्ररन मिल है तो 
भद्गतता न रही | श्र तू कहेगा ए स्व श्रमूत्तीक भचेतन होइ जाय 
हैं तो भात्मा अर शरीरादिककी एकता भई, सो यहु संसारी एकता 
माने हो है, याकों भज्ञानी काहेकों कहिए। बहुरि पूछें हैं-- 
लोकका प्रलय होतें महेशका प्रलय हो है कि न हो है। जो हो है तो 
युगपत्‌ हो है कि भागे पीछें हो है। जो युगपत्‌ हो है तो झाप नष्ट: 


लि. ६ मोेक्षमाग प्रकशक 
छोता लीककों नष्ट कंले करे । भ्रर भागी वीछें हो है तते महेश लीककों 
सष्टकरि श्राव् कहाँ रह्मा,भ्राप भी तो सृष्टिविष ही था,ऐसे महेशकों 
सुष्टिका संहारकर्ता माने हैं सो प्रसम्भव है | या प्रकारकरि वा अन्य 
छर््तेक प्रकारनिकरि ब्रह्म विष्णु महेशकों सृष्टिका उपजावनह।रा, 
रक्षा करनहारा, सहार करनहारा मानना न बने तातें लोक कों 
अनादिनिधन मानना । 
इसलोकविपषे जे जीवादि पदाथ हैं ते न्यारे न्‍्यारे प्रनादिनिधन हैं । 
बहुरि तिनकी प्रवस्थाकी पलटनि हुवा करें है। तिस भश्रपेक्षा उपजते 
वघिनशते कहिये है । बहुरि जे स्वर्ग नरक द्वीपादिक है ते भ्रनादितें 
ऐसे ही हैं म्रर सदाकाल ऐसे ही रहेंगे। कदाचित्‌ तू कहेगा बिना 
बनाए ऐसे श्राकारादिक कंसे भए, सो भए होंय तो बनाए ही होंय । 
सो ऐसा नाहीं है जाते श्रनादिते ही जे पाइए तहाँ तक कहा । जैसे तु 
परमब्रह्मका स्वरूप ग्रनादिनिधन माने है तेसे ए जीवादिक वा स्वर्गा- 
दिक अ्नादिनिधन मानिए हैं। तू कहेंगा जीव दिक वा स्वर्गादिक कैसे 
भए ? हम कहेगे परमन्नह्म कंसे भया ! तू क हेया इनकी रचना ऐसी 
कौनकरी १हम कहेंगे परमब्रह्मकों ऐसाकौल बनाया ?तू कहेगा परमन्रह्म 
स्वयंसिद्ध है; हम कहैं है जीवादिक वा स्वर्गादिक स्वयंसिद्ध है;तू कहेगा 
इनकी झर परब्रह्मकी समानता केसे सम्भव ? तों सम्भवनेविषें दूषण 
बताय । लोककों नवा उपजावना ताका नाश करना तिसविधे तो हम 
अनेक दोष दिखाये। लोककों प्रनादि निघन माननेते कहा दोष है? 
सो तू बत्ताय। जो तू परमब्रह्म माने है सो जुदा ही कोई है नाहीं । 
ए संसारविधे जीव हैं ते ही यथार्थ ज्ञानकरि मोक्षभागं साधनतें सर्वेज्ञ 


अमल 
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चीतराग हो हैं । ; ह 

इहाँ अ्ब्न- जो तुम तो न्‍्यारे न्‍्यारे जीव भ्रनादिनिधन कहो 
डो । मुक्त भए पीछे तो निराकार हो हैं, तहाँ न्यारे न्यारे कंसें 
सम्भबें ? 

ताका समाधान--जो मुक्त भए पीछे सर्वज्ञकों दीसे हैं कि नाहों 
दीसे हैं । जो दीसे हैं तो किछू श्राकार दीसता ही होगा । बिना 
झाकार देखें कहा देख्या भ्रर न दीस है तो के तो वस्तु ही नाहीं, 
के सर्वेत्ञ नाही ।तातें इन्द्रियज्ञानगम्य भ्राकार नाहीं तिस अपेक्षा 
पिराकार है प्रर सर्वज्ञ ज्ञानगम्य है तातें आकारवान्‌ है। जब 
आकारवान्‌ ठहरधा तब जुदा जुदा होय तो कहा दोष लागे 
बचहुरि जो तू जाति शपेक्षा एक कहै तो हम भी माने हैं। जंसें 
गेहूँ भिन्‍न भिन्‍न हैं तिनकी जाति एक है ऐसे एक मानें तो किद्धू 
दोष है नाहीं । या प्रकार यथार्थ श्रद्धानकरि लोकवियषें सर्व पदार्थ 
प्रकुत्रिम जुदे जुदे भनादिनिधन मानने । बहुरि जो वथा ही अम- 
करि साँच भूठ का निर्णय न करें तो तू जाने, तेरे श्रद्धान का फल 
स्‌ पावेगा । 

ब्रह्म से कुलप्रवत्ति श्रादि का प्रतिषेध 

बहुरि वे ही बह्नाते पुत्रपौत्रादिकरि कुलप्रवृत्ति कहै हैं । बहुरि 
कुलनिबियें राक्षस मनुष्यदेव तियंचनिक्क परस्पर प्रसूति भेद बताथे हैं+ 
तहाँ देवतें मनुष्य वा मनुष्यतें देव वा तियंचतें मनुष्य इत्यादि कोई 
माता कोई पितातें कोई पुत्रपुश्नी का उपजना बताबें सो कैसे सम्भवे? 
बहुरि मनहीकरि वा पवनादिकरि वा वोय॑ सूंघने ध्रादिकरि भ्रग्मुति 


_६६ मोकमार्म-प्रकाशक 
होनी बतावे हैं सो प्रत्यक्षविरद्ध भासे है। ऐसे होते पुत्रपीत्रादिकका 
नियम कैसे रह्या? बहुरि बड़े बड़े महन्तनिकों प्रन्य ग्रन्य माता पितातें 
भए कहैं हैं । सो महंत पुरुष कुशीली माता पिताके कंसे उपजे ? यहु 
तो लोकविषे गालि है। ऐसा कहि उनकी मह॒तता 4 हेको कहिए है ४ 

अवतार मीमांसा 

बहुरि गणेशादिककी मेल भादि करि उत्पत्ति बतावे हैं वा काहुके 
अंग काडक॑ जुरे बतावे हैं। इत्यादि अनेक प्रत्यक्ष विरुद्धकहै है। बहुरि 
चौईस भ्रवतार & भए कहै हैं, तहा केई ग्रवतारनिको पूर्णावतार कहैं 
है | केईनिकों झंशावतार कहै है | सा पूर्यावतार भए तब बहा अन्यत्र 
व्यापक रह्मा कि न रहद्या | जो रह्मा तो इनअवतारनिको पूर्णावतार 
काहेकों कहो । जो (व्यापक) न रह्या तो एतावन्मात्र ही ब्रह्म रह्मा । 
बहुरि अभ्रशावतार भए तहां ब्रह्म का अश तो सवंत्र कहो हो, इन विषे 
कहा भ्रधिकता भई ? बहुरि कार्य तो तुच्छ तिसके वार्ते आप ब्रह्म 
झवतार धारथा कहैँ सो जानिये है बिना अवतार धार ब्रह्मकी शक्ति 
तिस कार्यके करनेकी न थी । जाते जो काय स्तोक उद्यमतें होइ तह 
बहुत उद्यम काहेकों करिए ? बहुरि ग्रवतारनिविषे मच्छ कच्छादि 
झवतार भए सो किचित्‌ कार्य करने के श्रथि हान तिर्यच् पर्यायरूप 


नीता 
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भए, सो केसे सम्मदे ? बहुरि प्रहलादके भ्रथि नरसिह पवतार मए 
सो हस्पिंकुशकों ऐसा काहेकों होने दिया भर कितेक काल भपने 
भक्तकों काहेकों दुःख द्याया। बहुर ऐसा रूप काहेकों घरया । बहुरि 
नाभिसजाके वषभाक्तार भया बतावे हैं सो नाभिकों पुश्रपनेका सुख 
उपणजावनेकों भवता रधारधा | घोरतपश्च रण किस भ्रथि किया। उनकों 
लो किछु साध्य था ही ताही । अर कहेया जगत्‌के दिखबानेकों किया 
तो कोई भ्रक्‍्तार तो तपइचरण दिखावे, कोई अवतार भोगादिक 
दिखावे, जमत किसको भला जानि लाग । 
बहुरि (बह)कहे है. एक प्ररहत नामका राजा भयाक्क सो वृष मा- 

बतारका मत झंगीका रकरि जनमत प्रगट किया सो जैनविशे कोई एक 
झरहत भया नाहीं । जो स्वज्ञपद पाय पूजन योग्य होय ताह्दी का नाम 
श्रहंत्‌ है। बहुरि रामकृष्ण इन दोउ अ्रवतारनिकों मुख्य कहैं हैं सो 
रामावतार कहा किया | सीताके भ्रथि विलापकरि रावणसों लरि वाकू 
मारि राज किया। अर कृष्णावत्तार पहिले गुवालिया होइ परस्त्री 
गोपिका निके क्रथि नाना विपरीति निद्य चेष्टाकरी » ,पीछें जरासिश्ु 
आदिकों मारि राजकिया। सो ऐसे कार्य करनेमे कहा सिद्धिभई। बहुरि 
रामकृष्णादिकका एक स्वरूप कहैं । सो बीचमें इतने काल कहाँ रहे ९ 
जो ब्रह्मविष रहे तो झुदे रहे कि एक रहे । जुदे रहे तो जानिए है, ए 
बहतें जुदे रहे हैं। एक रहे तो राम हो कृष्ण भया,सीता ही रवमणी 

क्लमागवत स्कघ ५ झ० ६, ७, १३२ 
जप विष्णु०पु०प्र० १३ इत्तोक ४५ से ६० तक 
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झई इत्यादि कैसे कहिए है। बहुरि रामावतारविषें तो सीताकों मुख्य 
करें झर कृष्णावता रविर्ष सीताकों रुक्मणी भई कहैं भ्रर ताको तो 
प्रधान न कहूँ, राधिका कुमारी ताकों मुख्य करे । बहुरि पूछें तब कहैं 
राधिका भक्त थी,सो निजस्त्रीकों छोरि दासीका मुख्य करना कंसे बनें 
बहुरि कृष्णक॑ तो राधिकासहित परस्त्री सेवनके सर्व विधान भए 
धो यहु भक्ति केसी करी, ऐसे कार्य तो महानिद्य हैं । बहुरि रुक्मणी 
को छोरि राधा को मुख्य करी, सो परस्त्री सेवनकों भला जानि करी 
होसी । बहुटि एक राधा विष ही श्रासक्त न भया, प्रन्य गोपिका कु- 
ब्जाए भ्रादि अनेक परस्त्रीनिविषे भी ग्राशक्त भया । सो यहु प्रवतार 
ऐसेही कार्यका अधिकारी भया । बहुरि कहैं-लक्ष्मी वाकी स्त्री है झ्नर 
धनादिककों लक्ष्मी कहैं सो ए तो प्रथ्वी प्रादि विषे जसें पाषाण धूलि 
है तंसे ही रत्त सुवर्णादि घन देखिए है। जुदी ही लक्ष्मी कौन जाका 
भर्तार नारायण है। बहुरि सीतादिककों माया का स्वरूप कहैं सो 
इन विष प्रासक्त भए तब मायाविषं असक्त कैसे न भया। कहां ताईं 
कहिए जो निरूषण कर सो विरुद्ध करे । परन्तु जीवनिकों भोगादि- : 
कको वार्ता सुहाबे,तात॑ तिनका कहना वत्लभ लागे है। ऐसे भवतार 
कहे हैं, इनको ब्रह्मस्वरूप कहे हैं। बहुरि औरनिकों भी ब्रह्मस्वरूप 
कहे हैं । एक तो महादेवकों ब्रह्मस्वरूप माने हैं ताको योगी कहै हैं, 
सो योग किस भ्रथि गह्या । बहुरि मुगछाला भसमी घारें हैं सो किस 
प्र्थीघारी है। बहुरि रुण्डमाला पहरे हैं सो हाड़का छीवना भी निश्व 
है ताकों गलेमें किस भ्रथि धारें हैं। सर्पादि सहित है सो यामें कौन ' 
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बड़ाई हैं। झाक धतूरा खाय है सो यामें कौन भलाई है। तिशलादि' 
राखे है सो कौनका भय है । बहुरि पावंती संग लिए है सों योगी 
होय स्त्रीराखे सो ऐसा विपरीतपना काहेकों किया । कामासक्त था तो 
घरही में रह्मा होता । बहुरि वाने नाना प्रकार विषरीत चेष्टा कीन्हीं 
ताका प्रथोजन तो किछ्ू भास नाहीं । बाउलेकासा कत्तंव्य भासे' 


ताकों ब्रह्मस्वरूप कहैं । 
बहुरि कबहूँ कृष्णको याका सेवक कहैं, कबहूं याकों कृष्णका 


सेवक कहैं। कबहूं दोऊनिकों एक हो कहै,किद्धू ठिकाना नाही। बहु।र 
सूर्य्यादिककों ब्रह्मका स्वरूप कहैँ। बहुरि ऐसा कहैं जो विष्णु कह्मा 
सो धातुनिविष सुवर्ण, वक्षनिविषे कल्पवृक्ष, जूबा विषे भू ठ इत्यादि 
मे मै ही हूँ सो किछू पूर्वापर विचार नाही । कोई एक भ्ंगकरि केई 
संसारी जाको महंत माने ताहीकों ब्रह्मका रवरूप कहैं । सो ब्रह्म सवे- 
व्यापी है तो ऐसा बिशेष काहेको किया श्रर सूर्यादिविषे वा सुवर्णा- 
दिविष ही ब्रह्म है तो सूर्य उजारा करे है, सुवर्ण धन है इत्यादि गुण- 
निकरि ब्रह्म मान्या सो सू्यवत्‌ दीपादिकभी उजाला करे हैं, सुवर्णवत्‌ 
रूपा लोहा आदि भी घन हैं इत्यादि गुण अन्य पदार्थनिविषं भी हैं 
तिनकों भी ब्रह्म मानो । बडा छोटा मानो परन्तु जाति तो एक भई। 
सो भू ठी महंतता ठहरावनेके ग्रथि अनेक प्रकार युक्ति बनाव हैं । 
बहुरि अनेक ज्वालामालिनी प्रादि देवी तिनकों मायाका स्वरूप 
कहि हिसादिक पाप उपजाय पूजना ठहराबे हैं सो माया तो निद्य है 
ताका यूजना कंसें सम्भवे ? श्रर हिसादिक करना कंसें भला होय ? 
बहुरि गऊ सर्प भादि पशु भ्रमकय भक्षणादिसहित तिनको पूज्य कहैँ ।' 
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शरित पवन जलादिकको देव ठहराय पूज्य कहैं । .वृक्षादिककों युक्ति 
बनाय पृज्य कहैँ। बहुत कहा कहिए, पुरुषलिंगी नाम सहित जे होंग 
तिनिविष ब्रह्मकी कल्पना करे भ्रर स्त्रीलिगी नाम सहित होंथ तिनि 
विधे मायाकी कल्पनाकरि श्रनेक वस्तुनिका पूजन ठहरावें हैं। इनके 
पूजे कहा होगा सो किछ्ू विचार नाहीं । भू ठे लौकिक प्रयोजनके 
कारण ठहराय जगतकों भ्रमावे है। बहुरि वे कहै है--विधाता 
दारीरकों धड़ है, बहुरि यम मारे है, मरते समय यम के दूत लेने प्रा्वें 
हैं, मूए पीछे मार्गंविष बहुत काल लागे है, बहुरि तहा पुण्य पाप का 
लेखा करे हैं, बहुरि तहाँ दडादिक दे हैं। सो ए कल्पित भू ठी युक्ति 
है। जीव तो समय समय अनन्‍्ते उपज मरे तिनका युगपत ऐसे होना 
केसे सम्भवे १ भ्रर ऐसे मानतेका कोई कारण भी भासे नाहीं। 

बहुरि मृए पीछे श्राद्धादिककरि वाका भला होना ब हैं सो जीवतां 
तो काहूके पुण्य-पापकरि कोई सुखी दुःखी होता दोसे नाही, मृए पीछे 
केसे होइ। ए युक्ति मनुष्यनिकों भ्रमाय अपने लोभ साधनेके अ्रधि 
बनाई है। कीडी पतग सिहादिक जीव भी दो उपजें मरें हैं, उनको 
तो प्रलय के जीव ठहरावें । सो जैसे मनुष्यादिकक जन्म मरण होते 
देखिए है, त॑से ही उनके होते देखिए है । भू ठी कल्पना किए कहा 
सिद्धि है ? बहुरि वे शास्त्रनिविषे क्थादिक निरूद हैं तहाँ विचार 
किए विरुद्ध भासे । 

यज्षमें पशहिसा का प्रतिषेध 

बहुरि यज्ञादिक करना धर्म टहरावे हैं। सो तहाँ बड़े जीब तिमि 

का होम करे हैं, भ्रम्यादिकका महा भरारम्भ करे हैं.बहाँ जीवधात्त हो 
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है सो उनहीके झास्तविध्रे वा लोकविषे हिसाका निश्चेष है सो ऐसे . 
निर्दय हैं किकछू गिने नाहीं। झर कहै--यज्ञार्थ पशब: सुप्टा:'' ए यज्ञ 
ही के प्रथि पशु बनाए हैं। तहाँ घात करने का दोष नाहीं। बहुरि 
मेघादिकका होना, शत्रु भादिका विनक्षना इत्यादि फल दिखाय अपने 
लोभके भ्रथि राजादिकनिकों अमावे । सो कोई विघतें जीवना कहै 
सो प्रत्यक्ष विरुद्ध है । तेसें हिसा किए धर्म झर कार्य सिद्ध कहना प्रत्यक्ष 
विरुद्ध है। परन्तु जिनकी हिसा करनी कही, तिनकी तो किछ्छू शक्ति 
नाहीं, उनकी काहूकों पीर नाही । जो किसी शक्तिवान्‌ वा इष्ट का 
होम करना ठहराया होता तो ठीक पडता | बहुरि पाप का भय 
नाही तातें पापी दुबंलके घातक होय श्रपने लोभके ञ्रथि अपना वा 
अ्न्यका बुरा करनेविष तत्पर भए हैं । 

बहुरि ते मोक्षमार्ग भक्तियोग श्रर ज्ञनयोग करि दोय प्रकार 
भ्ररूप हैं । धब भक्तियोग करि मोक्षमार्ग कहैं ताका स्वरूप कह्टिये 


हैं :-- 





भमक्तियोग मीमांसा 

तहां भक्ति निग्रुण सग्रुण भेदकरि दोय प्रकार कहै हैं । तहाँ 
भरद्वत परब्रह्य की भक्ति करनी सो निगु णभक्ति है। सो ऐसे करे हैं-- 
तुम निराकार हो, निरजन हो, मन बचन के अ्गोचर हो, भपार हो, 
सर्वब्यापी हो, एक हो, सबके प्रतिपालक हो,अधमउधारण हो,सबं के 
कर्ता हर्त्ता हो इत्यादि विशेषणनिकरि ग्रुण गावे हैं । सो इन विषें 
केई तो निराकारादि विशेषण हैं सो भभावरूप हैं तिनकों सवा 
माने भगाव ही भासे । जातें भाकारादि बिना वस्तु कंसे होई । बहुरि 


करू  पोशगाअकाणक 
कई सर्वब्यापी पादि विशेषण प्रधम्भवी हैं सो तिनिका झसस्मवपनरा 
पूर्व दिखाया ही है । बहुरि ऐसा कहेँ जो जीव बुद्धिकरि मैं तिहारा 
दास हैँ, शास्त्रहष्टिकरि तिहारां श्रंश हूँ, तत्त्वबुद्धिकरि तू ही मैं हैं 
सो ए तीनों ही अम हैं। यहु भक्तिकरनहारा चेतन है कि जड़ है। जो 
चेतन है तो यहु चेतना ब्रह्मकी है कि इसहीकी है। जो ब्रह्मकी है तो! 
मैं दाप्त हूँ ऐसा मानना तो चेतनाहीके हो है सो चेतना त्रह्मका स्वभाव 
ठहरघा प्रर स्वभाव स्वभावीक तादात्म्यसम्बन्ध है। तहा दास भर 
स्वामी का सम्बन्ध कैसे बने ? दास स्वामी का सम्बन्ध तो भिन्न 
पदार्थ होय तब ही बने । बहुरि जो यहु चेतना इसहीकी है तो यहु 
झपनों चेतनाका धनी जुदा पदार्थ ठहरचा तो मैं अंश हूँ वा 'जो तू है सो 
मैं हूं! ऐसा कहता ऋूठा भया । बहुरि जो भक्ति करणहारा जड़ है 
तो जडक॑ बुद्धिका होना प्रसम्भव है ऐसी बुद्धि कैसे मई । तातें “मैं 
दास हु! ऐसा कहना तो तब ही बने जब जुदे-जुदे पदार्थ होंथ। भर 
तेरा मैं अंश हूँ' ऐसा कहना बने ही नाही। जाते तू! भर “मैं? 
ऐसा तो भिन्‍न होय तब हो बनै,सो अंश अ्शी भिन्‍न कंसे होय ? अशी 
तो कोई जुदा बस्तु है नाही, अंशनिका समुदाय सो ही अ्रशी है । 
प्र तू है सो मैं हें, ऐसा बचन ही विरुद्ध है। एक पदार्थविषें झापो 
भी मारते अर वाको पर भी माने सो कंसे सम्भव ? तातें भ्रम छोड़ि 

निर्णय करना । बहुरि केई नाम ही जपे हैं सो जाका ताम जपें ताका* 
स्वरूप पहिचाने बिना केवल नामही का जपना कंसें कार्यकारी होय ४ 
जो तू कहेगा, नामहीका भ्रतिशय है तो जो ताम ईश्वरका है सो ही 
नाम किसी पापी पुरुषका घरथा, तहाँ दोऊनिका नाम उच्चारणविरे 
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जिला 


फलकी समानता होय सो कैसे बने । तातें स्वरूपका निर्णयकरि पीछें 
भक्ति करने योग्य होय ताकी भक्ति करनी। ऐसे निगुणभक्तिका 
स्वरूप दिखाया। 

बहुरि जहाँ काम क्रोधादिकरि निपजे कार्यनिका वर्णनकरि 
स्तुत्यादि करिए ताकों सगुणभक्ति कहै हैं। तहां सगुणभक्तिविषे लौकिक 
शूज्ार वर्णन जेसे नायक नायिकाका करिए तैसें ठाकुरठकुरानोका 
वर्णन करे हैं। स्वकीया परकीया स्त्रीसम्बन्धी संयोगवियोगरूप सर्व- 
व्यवहार तहाँ निरूपे है। बहुरि स्नान करतो स्त्रीनिका वस्त्र चुरावना,. 
दधि लूटना स्त्रीनिके पगां पड़ना, स्त्रीनिके ब्रागे नाचना इत्यादि जिन 
कार्यंतिकों सतारो जीव भी करते लज्जित होंय तिनि कार्यनिका 
करना ठहरावे हैं। सो ऐसा कार्य श्रतिकाम पीड़ित भएही बने । बहुरि 
युद्धांदिक किए कहैं तो ए क्रोध के कार्य है। अपनी महिमा दिखावने 
के भ्रथि उपाय किए कहै सो ए मान के काये है। झनेक छल किए कहूँ 
सो मायाके कार्य है। विषय सामग्री प्राप्तिके ब्रथि यत्न किए कहैं 
सो ए लोभके कार्य हैं। कोतृहलादिक किए कहै सो हास्यादिकके कार्य 
हैं। ऐसे ए कार्य क्राधादिकरि युक्त भए ही बने । या प्रकार काम 
क्रोधादिकरि निपजे कायेनिको प्रगटकरि कहैं, हम स्तुति कर हैं। सो 
काम क्रोधादिक्रे कार्य ही स्तुतियोग्य भए तो निद्य कौन ठहरेंगे । 
जिनकी लोकविषें, शास्त्रविषे अत्यन्त निन्‍्दा पाइए तिनि कार्यनिका 
वर्णनकरि स्तुति करना तो हस्तचुगलकासा कार्य भया। हम पूछे हैं- 
कोऊ किसीका नाम तो कहै नाहीं श्र ऐसे कार्यनिहीका निरूपण 
करि कहैँ कि किसीनें ऐसे कार्य किए हैं,तब तुम वाकों मला जानो कि- 
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बुरा जानो । जो भला जानो तो पापी भले भए, बुरा कोन रहाा। 
डरे जानो तो ऐसे कार्य कोई करोसो ही बुरा भया । परक्षपात 
रहित न्याय करो । जो पक्षपातकरि कहोगे, ठाकुरका ऐसा क्णेच 
करना भी स्तुति है तो ठाकुर ऐसे कार्य किस श्रथि किए । ऐसे 
भिद्यकायें करनेमें कहा सिद्धी भई ? कहोगे, भ्रद्त्ति चलावनेके 
ध्रथि किए तो परस्त्री सेवन आदि निश्चकायंनिकी प्रवृत्ति चलावमेमें 
आपके वा भ्रन्यक कहा नफा भया। ताते ठाकुरक ऐसा कार्य करना 
_ सम्भव नाहीं। बहरि जो ठाकुर कार्य न किए तुम ही कहो हो, तो 
जामें दोप नथा ताको दोष लगाया, ताते ऐसा वर्णन करना तो 
निदा है, स्तुति नाही | बहुरि स्तुति करते जिन गुणनिका बर्णन 
करिए तिस रूप ही परिणाम होय वा तिनही विषे अनुराग श्रावे। 
सो काम क्रोधादि कार्यनिका वर्णन करता श्राप भी कामक्रोधादिरूप 
होय भ्रथवा कामक्रोधादि विष भ्रनुरागी होय तो ऐसे भाव तो भले 
नाही । जो कहोगे, भक्त ऐसा भाव न करें है तो परिणाम भए बिना 
वर्णन कंसे किया । तिनका अनुराग भए जितना भक्ति केसे करी। 
सो ए भाव हो भत्रे होंव तो ब्रह्म चयंकों वा क्षमादिकको भले काहेकों 
कहिए। इनके तो परस्पर प्रतिपक्षीपना है। बहुरि सगुणभक्ति करने 
के भ्रथि राम कृष्णादिकको मूर्ति भी श्‌ गारादि किए वक्रत्वादिसहित 
स्त्री श्रादि संग लिए बनाव हैं, जाकों देखते ही कामक्रोधादि भाव 
प्गट होय भ्रावे भ्रर महादेवके लिगहीका झाकार बनावें हैं । देखो 
बिडम्बना, जाका नाम लिए लाज श्रावे, नगत्‌ जिसको ढाँबया राखें 
ताके ध्लाकारका पूजन करावें है।। कहा भन्‍्य झंग बाके व भरे? 
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परन्तु घनी विडम्बना ऐसे ही किए प्रभट होय । बहुरि सगुणभक्तिके 
अधि नाना प्रकार विषयसामग्री भेली करें | बहुरि नाम तो ठाकुरकाः 
करे प्रर तिनिकों भाप भोगवे । भोजनादि बनाबे बहुरि ठाकुरकों मोर 
खगाया कहै, पीछे आप हो प्रसादकी कल्पनाकरि ताका भक्षणादि 
करें । सो इहां पूछिये है, प्रथम तो ठाकुरके क्षधा तृषा पोड़ा होसी॥ 
न होइ तो ऐसी कल्पना कंसे सम्भव । भर क्षुधादिकरि पीडित होय 
सो व्याकुल होइ तब ईश्वर दु:खी भया, भौरका दु:ख कंसें दूरि करे । 
बहुरि भोजनादि सामग्री श्राप तो उनके भश्रथि श्र्पण करो, सो करी, 
पीछें प्रसाद तो ठाकुर देवे तब होय, श्रापही का तो किया न होय । 
जेस कोऊ राजाको भेट करि पोछें राजा बक्से तो वाकों ग्रहण करना 
योग्य प्रर भ्राप राजा की भेट करे अभ्रर राजा तो किछू कहै नाहीं, 
आप ही “राजा मोक़ू' बकसी' ऐसे कहि वाकों श्रगीकार करे तो यहु 
ख्याल ( खेल ) भया । तेसे इहाँ भी ऐसे किए भक्ति तो भई नाहीं, 
हास्य करना भया | बहुरि ठाकुर अर तू दोय हो कि एक हो । दोय 
हो तो तंने भेट करी, पीछे ठाकुर बकसे सो ग्रहण कीजे, झाप हो लें 
अहण काहेकों करे है। भर तु कहेगा ठाकुरकी तो मूर्ति है ताते मैं हो 
कल्पना करू हू, तो ठाकुसका करने का कार्य ते ही किया तब तू ही 
झाकुर भया। बहुरि जो एक हो तो भेंट करनी, प्रसाद कहना भूठा 
भया। एक भए यहु व्यवहार सम्भव नाहीं ताते भोजनासक्त पुरुष- 
निकरि ऐसी कल्पना करिए है । बहुरि ठाकुरके झ्थि नृत्य गरानादि 
करावना, शीत ग्रीष्म बसंत आदि ऋतुनिविषें संसारीनि्क सम्भवत्ी 
ऐसी विषय सामग्रो भेली करती इत्यादि कार्य करे। तहां लाभ 
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तो ठाकुर का लेना भर इन्द्रियनिके विषय अपने पोषने सो वियया- 
सक्त जीवनिकरि ऐसा उपाय किया है | बहुरि जन्म विवाहादिक की 
वा सोव ना जागना इत्यादिककी कल्पना तहां करे है सो जेसे लड़की 
गुहागुड्डीनिका रूयाल बनाय करि कोतूहल करे, तंसें यहु भो कोतृहल 
करना है । किछू परमार्थरूप गुण है नाही । बहुरि लड़के ठाकुरका 
स्वांग बनाय चेष्टा दिखावें। ताकरि श्रपने विषय पोषे भर कहैँ यहु 
भी भक्ति है, इत्यादि कहा कहिए | ऐसी श्रनेक विपरीतता सगुण भक्ति: 
विष पाईए है । ऐसे दोय प्रकार भक्तिकरि मोक्ष मार्ग कहैं सो ताकों 
मिथ्या दिखाया । 


अब भ्रन्य मत प्ररूपित ज्ञानयोगकरि मोक्षमार्गका स्वरूप बताइये है- 


ज्ञानयोग समीमांसा 
एक भ्रद्वेत स्वेव्यापी परब्रह्म को जानना ताकों ज्ञान कहै है सो 


ताका मिथ्यापना तो पूर्वे कह्या ही है । बहरि श्रापकों सर्वथा शुद्ध 
ब्रह्मस्वरूप मानना, कामक्रोधादिक व शरीरादिकको भ्रम जानना 
ताकों ज्ञान कहै है सो यहु भ्रम है । श्राप शुद्ध है तो मोक्षका उपाय 
काहेकों करे है। भाप शुद्धब्रह्म ठहरचा तब कतंव्य कहा रह्मया ? बहुरि 
प्रत्यक्ष आपके काम क्रोधादिक होते देखिए है श्रर शरी रादिकका सयोग 
देखिए है सो इनिका भ्रभाव होगा तब होगा, वत्तमान विषे इनिका 
सदुभाव मानना भ्रम कंसे भया ? बहुरि कहै है,मोक्षका उपाय करना 
भी भ्रम है | जैसे जेवरी तो जेबरी ही है ताकों सप जाने था सो भ्रम 
पक आस मेट जेवरी ही है। तैसे श्राप तो ब्रह्म ही है. प्रापको अशुद्ध 
जाने था सो अम था, भ्रम भेटें आप ब्रह्म ही है। सो ऐसा कहना 
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भिथ्या है। जो आप छुद्ध होय अर ताको अश्ुद्ध जाने तो भ्रम प्र 
झाप कामक्रोधादिसहित भ्रशुद्ध होय रह्मा ताकों झशुद्ध जाने त्तो क्रम 
'केसे होइ | शुद्ध जाने भ्रम होइ सो भू ठा भ्रम-करि झापको शुद्ध ब्रह्म 
माने कहा सिद्धि है। बहुरि तु कहेगा, ए काम क्रोधादिक तो मनके 
अर्म हैं, ब्रह्म न्यारा है तो तुझकू पूछिए है--मन तेरा स्वरूप है कि 
नाहीं । जो है तो काम क्रोधादिक भी तेरे ही भए । भर नाहीं है तो 
सू ज्ञान स्वरूप है कि जड़ है। जो ज्ञानस्वरूप है तो तेरे तो ज्ञान मन 
वा इन्द्रिय द्वारा ही होता दीसे हैं। इनि बिना कोई ज्ञान बताबे तो 
साकों जुदा तेरा स्वरूप मानें सो भासता नाहीं। बहुरि “मन ज्ञाने? 
घातुते मन शब्दनिपज है सो मन तो ज्ञानस्वरूप है। सो यहु ज्ञान 
किसका है ताकों बताय सो जुदा कोऊ भासे नाहीं | बहुरि जो तू 
जड़ है तो ज्ञान विना श्रपने स्वरूपका विचार कंसें करे है, यहु बने 
नाही। बहुरि तू कहै है, ब्रह्म न्यारा है सो वह न्यारा ब्रह्म तू ही है कि 
और है। जो तू ही है तो तेरे 'मैं ब्रह्म हु” ऐसा मानने वाला जो ज्ञान 
है सो तो मन स्वरूप ही है, मनते जुदा नाहीं भर झापा सानता पाप 
ही विष होय । जाकों न्यारा जाने तिसविषे मापा मान्यो जाय नाहीं । 
सो मनते न्यारा ब्रह्म है तो मनरूप ज्ञान ब्रह्मविष आापा काहेकों माने 
है। बहुरि जो ब्रह्म भौर ही है तो तू ब्रह्मविषें झापा काहेकों माने 
ताते भ्रम छोड़ि ऐसा जानि,जंसें स्पशनादि इन्द्रिय तो शरीर का स्व- 
रूप है सो जड़ है, याके द्वारि जो जानपनो हो है सो भ्रात्माका स्वरूप 
है; तेसे ही मन भी सूक्ष्म परमाणूनिका पुअज है सो शरीर हीका भंग 
है, ताके द्वारि जानपना हो है वा कामक्रोधादि भाव हो हैं सो सर्वे 
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प्ररत्माका स्वरूप है । विशेष इतना-जानपना तो निज स्वभाव है, 
कलम क्रीधादिक उपाधिक भाव है तिसकरि आत्मा भशुद्ध है। जब 
कालफाय काम क्राधादि मिटेंगे म्नर जानपनाक मन इन्द्रियका भ्राधीन 
बना मिटेगा, तब केवल ज्ञानस्वरूप भात्मा शुद्ध होगा । ऐसे ही बुद्ध 
अहकारादिक भी जानि लते, जाते मन पर बुद्धधादिक एकार्थ हैं भर 
झहकारादिक हैं ते काम क्रोधादिकवत्‌ उपाधिक भाव हैं। इनिकों 
आपते भिन्न जानना भ्रम है। इनकों अपने जानि उपाधिक भावनिके 
अभाव करनेका उद्यम करना योग्य है। बहुरि जिनिते इनिका श्रभाव 
नहोय सके झर अपनी महतता चाहें ते जीव इनिकों अ्रपने न 
ठहराय स्वच्छन्द प्रवर्ते हैं। काम कोधादिक भावनिकों बधाय विषय- 
सामग्रीनिविष वा हिसादिकायंनिविषे तत्पर हो है। बहुरि अहंका रा- 
दिक का त्यागकों भी श्रन्यथा साने है। सर्वकों परब्रह्म मानना, कहीं 
झ्रापो न माननों ताको श्रहकारका त्याग बताब॑ सो मिथ्या है जाते 
कोई झाप है कि नाही । जो है तो झ्रापविषे प्रापो कंस न मानिए, जो 
श्राप नाही है तो सर्वको ब्रह्म कौन माने है ? ताते शरीरादि पर विषे 
भ्रहंबुद्धि न करती, तहा करता न होना सो ग्रहकार का त्याग है । 
आप विधें भ्रहबुद्धि करनेका दोष नाही। बहुरि सवको समान जानना, 
कोई विष भेद न करना ताकों रागद्वेषका त्याग बतावे हैं सो भी 
मिथ्या है। जाते सर्व पदार्थ समान हैं नाही । कोई चेतन है कोई 
झचेतन हैं. कोई कसा है कोई कंसा है तिनिको समान कैसे 
मानिए ! तातें परद्रव्यनिको दृष्ट भ्रनिष्ट न मानना सो रामद्ेबका 
त्याग है। पदार्थनिका विशेष जानने में तो किछू दोष नाहीं । ऐसे 
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ही अच्य मोक्षमार्मरूप भावनिक धन्यथा कहपना करें हैं । बहुरि 
ऐसी कल्पनाकरि कुशील सेवे हैं, भ्रभध््य भमख्ने हैं, वर्णादि भेद नाहीं 
करें हैं, होन क्रिया आचरे हैं इत्यादि विपरीतरूप प्रवत्तें हैं। जब कोऊ 
पूछे तब कहै हैं, ए तो छरोरका घम्म है भ्रथवा जैसी प्रालब्धि है तैसें 
हो है भ्रथवा जैसे ईदबरकी इच्छा हो है तसे हो है, हमको तो विकल्प 
न करना। सो देखो भर ठ, प्राप जानि जानि प्रवत्ते ताकों तो झरीर 
का धर्म बतावे। शाप उद्यमी होय कार्य करे ताकों प्रालब्धि कहै। 
झाप इच्छाकरि सेवे ताकों ईश्बरकी इच्छा बताब। विकल्प करे भर 
कहै हमको तो विकल्प न करना । सो धमंका झ्राश्नय लेय विषयकषाय 
सेवने, ताते ऐसी मूठी युक्ति बनावे है। जो अपने परिणाम किछू भी 
न मिलाबे तो हम याका कत्तंव्य न माने । जैसे श्राप ध्यान घरे तिष्ठे 
है, कोऊ अपने ऊपरि बर्त्र गेरि गया तहां श्राप किछू सुखी न भया,. 
तहां तो ताका कत्तंव्य नाही सो साच प्र श्राप बस्त्रकों भंगीकारकरि 
पहर, ग्रपनी शीतादिक वेदता मिटाय सुखी होय, तहाँ जो भपना 
करेंव्य माने नाही सो कंसे सभवे। बहुरि कुशील सेवना भ्रभण्य 
भखणा इत्यादि कार्य तो परिणाम मिले बिना होते ही नाही । तहां: 
झपना कत्तंव्य कंसे न मानिए। ताते जो काम क्रोधादिका भ्भाव ही. 
भया होय तो तहां किसी क्रियानिविषें प्रवृत्ति सम्भव ही नाही। भ्रद 
जो कामक्रोधादि पाईए है तो ज॑से ए भाव थोरे होंय तैसें प्रवृत्ति 
करनी । स्वछन्द होय इनिको बधावना युक्त नाहीं । 
पबनादि साधन द्वारा ज्ञानो होने का प्रतिषंध 
बहुरि कई जीव पवनादिका साधनकरि झापकों ज्ञानी माने हैं तहाँ 
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इडा पिगला सुषुम्णारूष नासिकाद्वारकरि पवन निकसे, तहां बर्णा- 
दिक भेदनितें पथन हीकों पृथ्वी तत्त्वादिकरूप कल्पना करे हैं। ताका 
बिज्ञानकरि किछू साधनतें निमित्तका ज्ञान होथ ताते जगतकों इष्ट 
अनिष्ट बतावे, भ्राप महत कहावे सो यह तो लौकिक कार्य है, किछ्छू 
मोक्षमार्ग नाहीं। जीवनिको दृष्ट अ्निष्ट बताय उनके राग द्वेष 
बधावे अर प्रपने मान लोभादिक निपजाव, यामें कहा सिद्धि है? 
बहुरि प्राणायामादिका साधन करे, पवनको चढाय समाधि लगाई 
कहे, सो यहु तो जैसे नट साधनते हस्तादिक करि क्रिया करे तेसें 
यहाँ भी साधनते पकनकरि क्रिया करी | हस्तादिक अर पवन ए तो 
द्वरीर हो के भ्रग हैं। इनिके साधनते ग्रात्महित कंसे सधे ? बहुरि तू 
'कहेगा-तहाँ मनका विकल्प मिटे है, सुख उपज है, यमके वशी भूतपना 
न हो है सो यहु मिथ्या है | जैसे निद्राविष चेतनाकी प्रवृत्ति मिट है 
तैसे पवन साधनते यहां चेतनाकी प्रवृत्ति मिट है। तहाँ मनको रोकि 
राख्या है, किछू वासना तो मिटी नाही । तात मनका विकल्प मिट्या 
न कहिए भ्रर चेतना बिना खुख कौन भोगवे है ताते सुख उपज्या न 
कहिए। भर इस साधनवाले तो इस क्षेत्रविषे भए हैं तिन विषे कोई 
अमर दीसता नाहीं। प्रग्नि लगाए ताका भी मरण होता दीस है 
साते यमके वश्ीभ्रूत नाही, यहु भूठी कल्पना है । बहुरि जहां साघन 
विष किछू चेतना रहै प्र तहां साधनते शब्द सुने, ताकों भनहद 
नाद बतावे। सो जैसे वीणादिकके शब्द सुननेते सुख मानना तेंस 
तिसके सुननेतें सुख मानना है। इहां तो विषयपोषण भया, परमार्थतो 
किछू नाहीं। बहुरि पवन का निकसने पंठने विें “सोहं” ऐसे 
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आन्दको कल्पनाकरि ताको 'झजपा जाप' *है हैं। सो ज़ेसे तीतरके 
शब्दवियें 'तु ही' शब्दकी कल्पना करे है, किछ्ठू तीतर भ्र्थ भ्वधभारि 
ऐसा शब्द कहता नाहीं। तेसे यहाँ 'झोहूं' शब्दकी कल्पना है, कि्चू 
पथचन भर्थ भ्रवधारि ऐसा शब्द कहता नाहीं । बहुरि झब्दके जपने 
सुनने ही तें तो किछू फलप्राप्ति नाहीं, भर्थ भवधारे फलप्राप्ति हो है। 
सो 'सोहूं' शब्दका तो भर्थ यहु है 'सो हूँ छू”, यहाँ ऐसी भपेक्षा 
चाहिए है, 'सो' कौन ? तब ताका निर्णय किया चाहिए । जातें तत्‌ 
हाब्दक अर यत्‌ शब्दर्क नित्य सम्बन्ध है । तातें वस्तुका निर्णयकर्ि 
ताविेें भरहंबुद्धि धारने विष 'सोहू' शब्द बने । तहाँ भी आपकों झाप 
प्रनुभवे, तहाँ तो 'सो हुं! शब्द सम्भवे नाहीं । परकों अपने स्वरूप 
बतावनेविषें 'सोहुं! शब्द सम्भव है। जसे पुरुष झापकों श्राप जाने, 
वहाँ 'सो हूं छू” ऐसा काहेकों विचारे ! कोई प्रन्य जीव झ्रापकों न 
पहचानता होय शभ्रर कोई भ्रपना लक्षण न पहचानता होय, तब बाक 
कहिए “जो ऐसा है सो में हें. पैसे ही यहा जानना । बहुरि केई 
ललाट भोंह ध्रर नासिकाके भग्रके देखनेका साधनकरि त्रिकुटी श्रादि 
का ध्यान भया कहि परमार्थ माने सो नेत्रकी पूतरी फिरे भूत्तीक बस्तु 
देखी, यामें कहा सिद्धि है। बहुरि ऐसे साधननितें किचित्‌ श्रतीत 
भनामतादिकका ज्ञान होय वा वचनसिद्धि होय वा पृथ्वी भ्राकाशादि- 
विषे ग़मतादिककी धाक्ति होय वा शरीरविषें झारोग्यतादिक होय तो 
ए तो सर्च लौकिक कार्य हैं। देवादिकर्क स्वयमेव ही ऐसी घक्ति पाइए 
है | इनितें किछू भपना भश्षा तो होता नाहीं,भला तो विधयकषायकी 


श्७८ मौक्षमार्ग-प्रकोर्शंक 
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बासना मिटें होय। धों ए तो विषयकषायपोषनेंके उपाय हैं। साहें 
ए सर्व साधन किछ्ू हितकारी हैं नाहीं। इनिवियें कष्ट बहुत सरंण्ादि 
पर्यन्त होय श्रर हित से नाहीं । तांतें ज्ञानी जुथा ऐसा खेद कहे 
माही । कषायी जीव ही ऐसे साधनविषें लागे हैं । बहुरि काहुकों बहुत- 
तपश्च रणादिककरि मोक्षका साघन कठिन बतावें हैं। काहुकों सुगमपने 
ही मोक्ष भया कहूँ । उद्धवादिककों परमभक्त कहैँ, तिनको तो तपका 
उपदेश दिया कहैँ,बेश्यादिकक बिना परिणाम (केवल) नामादिकटद्दीतें 
तरना बताबें,किछ्यू थल हैं ताही । ऐसे मोक्षमार्ंकों भ्रन्यभा प्ररूपे हैं । 


अन्यमत कल्पित मोक्षमार्ग की मीमांसा 
बहुरि मोक्षस्वरूपकों भी अन्यथा प्ररूषे हैं । तहाँ मोक्ष भ्रनेक 


प्रकार बतावे हैं । एक तो मोक्ष ऐसा कहै हैं--जो वेकुण्ठघामविषें 
ठाकुर ठकुराणीसहित नाना भोगविलास करे हैं तहां जाय प्राप्त होय 
प्रर तिनिकी टहल किया करे सो मोक्ष है। सो यहु तो विरुद्ध है। प्रथम 
तो ठाकुर भी संसारीवत्‌ विषयाशक्त होय रह्या है। तो जैसा राजा- 
दिक है त॑सा ही ठाकुर भया | बहुरि भ्रन्यं पांसि टहल करावती भई 
तब ठाकुश्के पराधीनपत्ता भया । बहुरि जो बहु मोक्षकों पाय तहाँ 
टहल किया करे तो जैसे राजाकी चाकरी करनी तेसें यहु भी चाकरी 
भई, तहां पराधीन भए सुख कंसे होय ? तातें यहु भी बनें नाहीं । 
बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहैं हैं--ईश्वरके समान भ्राप हो है सो 
भी भिथ्या है। जो उसके समान भौर भी जुदा होय है तो बहुत 
ईइवर भए। लोकका कर्त्ता हर्त्ता कौन ठहरेगा ९ सबही ठपरे तो भिन्न 
इच्छा भए परस्पर विरुद्ध होय । एक ही है तो समानता ते भई। स्यूंस 








पाँचनयां अधिकार १७६ 


९६.१ 4०३५०००६३६०५०५ ८५-०4 ननणन्‍न>, 


है ताके तीचापवेकरि उम्र होने की भाकुलता रही, तब सुलो कंसे 
होय ? जैसे छोटा राजाक बड़ा सजा संसारबिषें हो है तेसें छोटा 
बड़ा ईदवर मुक्तिवियें भी भया सो बनें नाहीं । 

बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहे हैं--जो बकुभ्ठविर्ष दीपककीसी एक 
ज्योति है, तहाँ ज्योतिषिषें ज्योति जाय मिले है सो यहु भी मिथ्या 
है। दीपककी ज्योति तो मूर्तीक प्रचेतन है, ऐसी ज्योति तहां कंसें 
सम्भव ? बहुरि ज्योतिमें ज्योति मिले यहु ज्योति रहै है कि विनक्षि 
जाय है। जो रहै है तो ज्योति बधती जायसी, तब ज्योतिविषें 
हीनाधिकपनों होसी । भ्रर विनशि जाय है तो आपकी सत्ता नाझ 
होय ऐसा काये उपादेय कंसे मानिए | ताते ऐसे भी बने नाहोीं । 

बहुरि एक मोक्ष ऐसा कहैँ हैं--जो आत्मा ब्रह्म ही है, मायाका 
झमावरण मिटे मुक्ति ही है सो यहु भी मिथ्या है। यहु माया का 
ग्रावरणसहित था तब ब्रह्म स्थों एक था कि जुदा था । जो एक था 
तो ब्रह्म ही मायारूप भया भर ज्ुदा था तो माया दृणि भए ब्रह्मबियें 
मिले है तब याका अध्तित्व रहै है कि नाहीं। जो रहै है तो सर्वज्ञकों 
तो याका प्रस्तित्व जुदा भासे, तब संयोग होनेते मिल्या कहो परन्तु 
परमार्थतें तो मिल्या नाहीं । बहुरि प्रस्तित्व नाहीं रहै है तो ,भापका 
झभाव होता कौन चाहै, तातें यहु भी न बने । 

बहुरि एक प्रकार मोक्षकों ऐसा भी केई कहै हैं जो बुद्धिआ्नदिकका 
नाश भए मोक्ष हो है। सी शरीर के पअ्रंगभृुत मन इन्द्रिय तिनके 
झाधोन ज्ञान ने रह्मा । काम क्रोचादिक दूरि भए ऐसे कहना तो बने 
है भर तहाँ चेतनताका भी प्रभाव भया मानिए तो वॉषाणांदि सभान 


- १०० मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
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जड़ भ्रवस्थाकों केसे मली मानिए । बहुरि भला साथन करतें तो 
जानपना बचे है, बहुत भला साधन किए जानपनेका क्रभावः होना 
कैसे मानिए १ बहुरि लोकवियें ज्ञानकी महंततातें जड़पनाकी तो 
महंतता नाहीं तातें यहु बने नाहीं । ऐसे ही अनेक प्रकार कल्पताकरि 
मोक्षकों बतावें सो किछू यथार्थ तो जानें नाहीं, संसार भ्रवस्थाकी 
मुक्ति अवस्थाविषें कल्पनाकरि ग्रपनी इच्छा भ्रनुसारि बक हैं । या 
' प्रकार वेदांतादि मतनिविषें प्रभ्यथा निरूपण करें हैं। 
मुस्लिसमत सम्बन्धी घिचार 
बहुरि ऐसे ही मुसलमानोंके मतविषे अन्यथा निरूपशथ करे हैं । 
जैसे वे ब्रह्मकों स्वव्यापी, एक, निरंजन, सवेका कर्त्ता हर्त्ता माने हैं 
तेसे ए खुदाकों माने हैं । बहुरि जैसे वे अवतार भए माने है तैसें 
ए पैगम्बर भए मान हैं। जैसे वे पुण्य पापका लेखा लेना, यथायोग्य 
दण्डादिक देना ठहरावें है तेसेंए खुदा ठहरावें हैं। बहुरि जेसे वे 
यऊ गआदिकों पूज्य कहैं हैं तंसे ए सूअ्नर ग्रादिकों कहै हैं, सब तियंच 
श्रादिक हैं | बहुरि जेसे वे ईश्वरकी भक्तिते मुक्ति कहै हैं तेसें ए खुदा 
की भत्तिते कहै हैं। बहुरि जंसे वे कहीं दया पोषें कहीं हिंसा पोषें, 
तेसे ए भी कही मेहर करनी पोषें कही कतल करना पोषे । बहुरि 
जंसे वे कहीं तपश्चरण करना पोषे कहीं विषयसेवन पोषें तेसे ही ए 
भी पोषे हैं। बहुरि जैसे वे कहीं मांस मदिरा शिकार भ्रादिका निषेध 
करे, कहीं उत्तम पुरुषोंकरि तिनिका श्रंगीकार करना बतावें हैं तैसे 
ए भी तिनिका निषेध वा झंगीकार करना बतावेंहैं। ऐसे प्रनेक प्रकार 


करि प्मानता पाइए है । यद्यपि तामादिक भौर और हैं क्रथापि 





पांचवां श्रधिकार , श्दर, 
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प्रयोजनभूत भयेकी एकता पाइए है । बंहुरि ईश्वर खुदा शादि भूल-.. 
श्रद्धानकी तो एकता है श्वर उत्तर श्रद्धामविषें घने ही विश्वेष हैं। 
तहाँ' उनलें भो .ए विपरीतरूप विषयकषायके पोषक, हिंसादिपापके 
पोषक, प्रत्यक्षादि प्रमाणतें विदद्ध निरूपण करें हैं। तातें मुसलमानों 
का मत महाविप रीतरूप जानता । या प्रकार इस क्षेत्र कालविषें 
जिनिमतनिको प्रचुर प्रवृत्ति है ताका मिथ्यापना प्रगट किया । 

इहाँ कोऊ कहै जो ए मत भिथ्या है तो बड़े राजादिक वा बड़े 
विश्यावान्‌ इनि मतनिषिषें कंसें प्रवर्ते हैं ९ 

ताका समाधान-जीवनिक भिथ्यावासना शभ्रनादितें है सो 
इनिविषे मिथ्यात्वहीका पोषण है | बहुरि जीवनिक विषयकषायरूप 
कार्यनिकी चाह वर्ते है सो इनि विषे विषयकधषायरूप कार्यनिहीका 
पोषण है । बहुरि राजादिकनिका वा विद्यावानोंका ऐसे धर्म विषें 
विषयकषायरूप श्रयोजनसिद्धि हो है । बहुरि जीव तो लोकनिद्यपना 
को भी उलंधि, पाप भी जानि जिन कार्यन्रिकों किया चाहै तिनि 
कार्यनिको करते धर्म बतावे तो ऐसे घर्मविषें कौन न लागे। 
तातें इनि धर्मनिकी विशेष प्रवृत्ति है। बहुरि कदाचित्‌ तू 
कहैगा--इनि धर्मनिबियें थिरागता दया इत्यादि भी तो कहै हैं, 
सो जेसें भोल दिये बिना खोटा द्रव्य चाले नाहीं, तंसे साँच 
मिलाए बिना मूठ चाले नाहीं परन्तु सर्वके हित प्रयोजन वि्षें 
विषयकधायका हो पोषण किया है। जेसे गीताविषें उपदेश देय , 
राषड्ि (युद्ध ) करावनेका प्रयोजन प्रगट किया, वेद।न्तविषे शुद्ध 
निरूपणकरि स्वछत्द होनेक प्रयोजन दिखाया | ऐसे हो भव्य 


घर ____ मोक्षमार्ग-प्रकाशक 

जानने । बहुरि बहु काल तो निकृष्टहै सो इसविपें तो निेृष्ट चर्महीकी 
प्रवृत्ति विशेष होय है । देखो इस कालविषे मुसलमान बहुत प्रधान हो 
गए, हिन्दू घटि गए। हिन्दूनिविर्ष भौर बधि गए. जेरी घटि गए । 
सो यह कालका दोष है, ऐसे इहाँ बार मिथ्याधमंकी प्रवृत्ति बहुत 
पाइए है । शभ्रब पंडितपनाके बलते कल्पितयुक्तिकरि नाना मत 


स्थापित भए हैं तिनिविषें जे तत््वादिक मानिए हैं तिनका निरूपण 
कीजिए है :-- 


कल 
०७०3 -3 हक 


सांख्यमत निराकरण 
तहाँ सांख्यमतविषें पश्नीस तत्त्व माने हैं & सो कहिए हैं. सत्त्व 
रज़: तमः ए तोन गुण कहैं हैं । तहाँ सत्त्वकरि प्रसाद हो है, 
रजोगुणकररि चित्तकी चचलता हो है, तमोगुणकरि मूढ़ता हो है, 
इत्यादि लक्षण कहैं हैं । इनिरूप अ्रवस्था ताका नाम प्रकृति है। 
बहुरि तिसते बुद्धि निपजे है, याहीका नाम महतत्त्व है । बहुरि तिसतें 
भ्रहंकार निपज है। बहुरि तिसतें सोलहमाना हो हैं। तहां पांच तो 
शानइन्द्रिय हो हैं-- स्पशेन, रसन, ध्राण, चक्षु, क्रोत्र । बहुरि एक मन 
हो है। बहुरि पाँच कर्मइन्द्रिय-हो हैं--बचन, चरन, हस्त, लिंग, 
पायु। बहुरि पांच तन्‍्मात्रा हो हैं--रूप, रस, गंध स्पर्श, शब्द। 
बहुरि रूपतें ग्रम्ति, रसते जल, गंधते पृथ्वी, स्पशतें पवन, क्षब्दतें 
झाकाश, ऐसे भया कहै है। ऐसे चौईस तत्त्व तो प्रकृतिस्थरूप हैं । 
इनिते भिन्‍न निगुण कर्त्ता भोक्ता एक पुरुष है । ऐसे पद्नीस तत्त्व 

| प्रकृतेमे हांस्ततोहहंका रस्तस्मादगशब्ब पोडशक, |.» षोडशक: । 

तस्मादपरि घोडशकात्पंचम्य: प्रचभूतानि ।। --सॉख्य का० १२ 


पांचवां प्रध्रिकार ४ श्ख रे, 


कहे हैं सो.ए फल्पित हैं जातें राजसाविक गुण झाजय बिना केसे 
होंव । इनका प्राश्षत्र तो चेतनदव्रव्य हो सम्भव है। बहुरि इनितें बुद्धि 
भई कहैं सो बुद्धि नाम तो ज्ञान का है। सो शानग्रुणका थादी पदार्थ- 
बिच्लें ए होते देखिए हैं। इनितें ज्ञान भया कंसें मानिए । कोई कहै-- 
कुद्धि जुदो है,शान जुदा है तो मन तो झागें घोड़दामात्राविधें क्ला श्र 
ज्ञान जुदा कहोगे तो बुद्धि किसका नाम ठहरेगा। बहुशि तिसतें प्रहुंकाद 
भया कह्मया सो परवस्तु विधै 'मैं करूं हें! ऐसा माननेका ताम श्रहंकार 
है साक्षीभृत जानने करि तो भ्रहंकार होता नाहीं तो ज्ञायकरि 
उपज्या कंसे कहिए है. ? बहुरि झहंकारकरि षोड़श मात्रा कहीं, सिति 
विषें पांच ज्ञानइन्द्रिय कहीं सो शरीरवियं नेत्रादि झ्राकाररूप द्रथ्यै- 
रिद्रिय हैं सो तो पृथ्वी क्‍प्रादिवत्‌ जड़ देखिए है भ्रर वर्णादिकके 
जानमेरूप भावश्न्द्रिय हैं सो ज्ञानरूप हैं,भ्रहंकारका कहा प्रयोजन है। 
धहंंकार बुद्धिरहित कोऊ काहुकों देख है। तहां भ्रहंकारकरि निपजना 
कंसें सम्भवे? बहुरि मन कह्या सो इन्द्रियवत्‌ ही मन है। जाते द्रव्य- 
मन शरीररूप है, भावमन ज्ञानरूप हैं। बहुरि पांच कर्महन्द्रिय कहूँ 
शो ए तो शरौर के प्ंग हैं, मूर्तीक हैं । प्रहुकार भ्रमूर्तीक तें इनिका 
छपजना कंसे मानिए । बहुरि कर्मइन्द्रिय पांच ही ती नाहीं। शरीरके 
सर्वे ग्रंग कार्यकारी हैं । बहुशि वर्णन तो सर्व जीवाशञित है, मनुष्या- 
थ्रित ही तो माही, तातें सुडि पूछ इत्यादि अंग भी कमइन्द्रिय हैं । 
पांच हीकी खंख्या काहेकों कहिए है । बहुरि स्पर्शादिक पाँच तस्मात्रा 
कहीं सो रूपादि कि जुदे वस्तु नाहीं, ए तो परमाणृतनिस्थों त्तन्मय 
शुण है। ए जुदे कंसे निपषजे ? अहुरि स्‍भहंकार तो अमुर्तीक जीवका 
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रिणाम है। तातें ए मूर्तोकुण कंसे निपजे मानिए। बहुरि इचि' 
पाँचनितें प्रग्ति श्रादि निपजे कहें सो प्रत्यक्ष कूठ है । रूपाविक 
भ्रंग्यादिकक तो सहभूत गुण गुणो सम्बन्ध है। कहने मात्र भिन्‍न हैं, 
बस्तुविषें भेद नाहीं। किसी प्रकार कोऊ भिन्‍न होता भारी नाहीं, 
कहने मात्रकरि भेद उपजाइए है । तातें रूपादि करि श्रग्न्यादि 
निपजे कंसें कहिए । बहुरि कहनेविषे भी ग्रुणीविष गुण हैं, गुणतें 


गुणी निपज्या केसे मानिए ? 
बहुरि इनितें भिन्‍न एक पुरुष कहै हैं सो वाका स्वरूप ग्रवक्तव्य 


कहि प्रत्युत्तर न करें तो कहा बूमे नाहीं | कैसा है, कहां है, कंसे कर्ता 
हसा है सो बताय । जो बतावेगा ताहीमे विचार किएं अन्यभापनों 
भासेगा ।ऐसे सांस्यमत करि कल्पित तत्त्व मिथ्या जानने । 
बहुरि पुरुषकों प्रकृतितें भिन्‍न जाननेका नाम मोक्षमाग्ग कहें हैं। 
सो प्रथम तो प्रकृति श्र पुरुष कोई है ही नाहीं। बहुरि केवल जाननें 
ह्वीतें तो सिद्धि होती नाही । जानिकरि रागादिक मिटाए सिद्धि 
हीय । सो ऐसे जाने किछ्कू रागादिक घटे नाहीं । प्रकृतिका कर्तंव्य 
साने, भाप भ्रकर्त्ता रहै, तब काहेकों श्राप रागादि घटावे । तातें यहु 
मोक्षमार्ग नाहीं है । 
बहुरि प्रकृति, पुरुषका जुदा होना मोक्ष कहैँ हैं । सो पश्चीस 
तस्‍्वनिविर्ष चोईस तत्त्व तो प्रकृति सम्बन्धी कहे, एक पुरुष भिन्‍म 
कह्या | सो ए तो जुदे हैं ही श्रर जीव कोई पदार्थ पश्चीस तत्त्वति- 
बिषे कहा हो नाहीं । भर पुरुष ही को प्रकृति संयोग भए जीव 
संज्ञा हो है तो पुरुष न्यारे न्यारे प्रकृति सहित हैं, पीछे साधनकरि 
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ओई: पुरुष प्रकृति रहित हो है, ऐसा सिद्ध भयां-एक पुरुष न ठहरघा + 
: अहुरि भ्रकृति पुरुषकी भूलि है कि कोई व्यंतरीवत्‌ जुदी ही है 
जो जीवकों भानि लागे है। जो बाको भूलि है तो प्रकृतितें इन्द्रिया-- 
दिक वा स्पर्शादिक तस्व उपजे केसे मानिए ? भर जुदी है तो वह 
भी एक वस्तु है, सर्व करंव्य वाका ठहरभथ! । पुरुषका किद्छू कत्तंव्य 
ही रह्मा नाहीं,तब काहेकों उपदेश दीजिए है। ऐसे यहु मोक्ष मानना 
मिथ्या है। बहुरि तहाँ प्रत्यक्ष, अनुमान, भ्रागम ए तौन प्रमाणाकहै हैं 
सो तिनिका सत्य अ्रसत्यका निर्णय जेनके न्याय ग्रन्थनितें जातना | 
बहुरि इस सांख्यमतविषें कोई ईह्वरकों न माने हैं । केई एक 
पुरुषकों ईश्वर माने हैं। केई शिवकों, केई नारायणकों देव माने हैं । 
भपनी इच्छा ग्रनुसारि कल्पना करे हैं, किछू निश्चय है नाहीं । बहुरि 
इस मतबिषें केई जटा धारे हैं, केई चोटी राखें हैं, केई मुण्डित हो हैं, 
केई काथे वस्त्र पहरे हैं, इत्यादि अनेक प्रकार भेष धारि तत्त्वज्ञानका 


ग्राश्नयकरि भहंत कुहावें हैं । ऐसे सांख्यमलतका निरूपण किया । 
नेयाथिक सत निराकरण 
बहुरि शिवमतबिषें दोय भेद हैं-- संयाथिक, वेशेषिक. । तहां। 


नेयायिकमत विषे सोलह तस्ब कहै हैं। प्रमाण, प्रमेय, सशय, प्रयों» 
जन, हृष्टा'त, सिद्धान्त, प्रवयव, तक, निर्णय, बाद जल्प, वितंडा, 
हेत्वाभास, छल, जाति, निग्नहस्थान । तहां प्रमाण व्यारि प्रकार कहे 
हैं। प्रत्यक्ष, प्रमुमान, शब्द, उपमा | बहुरि प्रात्मा, देह, भ्रथं, बुद्धि 
इत्यादि प्रमेय कहै हैं । बहुरि 'यहु कहा है' ताका नाम संदाय है # 
जाके प्रथि प्रवृत्ति होय सो प्रयोजन है। जाकों वादी प्रतिवादी मारे 
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सो हृष्टांत है। दृष्टांतकरि जाकों ठहराइए सो सिद्धान्त है । बहुएि 
प्रमुमनके प्रतिज्ञा भादि पंच प्रंग ते ग्रवय्व हैं। संशय दूरि भए किसी 
विचारतें ठीक होय सो तक है। पीछें प्रतीतिरूप जानना सो निर्णय 
है। झाचाय शिष्यक पक्ष प्रतिपक्षकरि ध्रभ्यास सो बाद है । जाननेकी 
इच्छारूप कथावियें जो छल जाति झ्रादि दृषण होय सो जल्प है । 
प्रतिपक्ष-रहित वाद सो बितंडा है। सांचे हेतु नाहीं, ते प्रसिद्ध श्रादि 
श्लेद लिए हेत्वाभास है। छललिए बचन सो छल हैं । सांचे दूषण 
नाही ऐसे दूषणाभास सो जाति है। जाकरि परिवादीका निग्नह होय 
सो निग्रहस्थान है । या प्रकार संशयादि तत्त्व कहे सो ए तो कोई 
बस्तुस्वरूप तो तत्त्व हैं नाही । ज्ञानके निर्णय करने को वा बादकद्रि 
पांडित्य प्रगट करनेकों कारणभूत विचाररूप तत्त्व कहें सो इनितें 
“पदमार्थ कार्य कहा होई ? काम क्रोषादि भावकों मेटि निराकुल होना 
सो का है। सो तो इहां प्रयोजन किछ दिखाया ही नाहीं। पंडिताई 
'की नाना युक्ति बनाई सो यहु भी एक चातुर्य्य है,तातें ये तत्त्व तर्वभूत 
नाहीं । बहुरि कहोगे इनिकों जानें बिना प्रयोजनभूत तस्‍्वनिका निर्णय 
न करि सकें, तातें ए तत्व कहे हैं। सो ऐसे परम्परा तो व्याकरणवाले 
भी कहे हैं। व्याकरण पढ़ें प्रथे निर्णय होइ, वा भोजनादिकके 
प्रधिकारी भी कहै हैं कि भोजन किएं शरीरकी स्थिरता भए तल्व- 
'निर्भय करनेकों समर्थ होंगे सो ऐसी युक्ति कार्यकारी नाहीं। बहुरि 
जो कहोगे,व्याकरण भोजनाविक तो प्रवध्य तत्त्वज्ञानकों कारण नाहीं, 
ल्ोकिक कार्य साधनेकों भी कारण हैं, सो जैसे ये हैं, तैसें ही तुम तत्व 
कऋहे,सो भी लौकिक (कार्य) साधनेकों कारण हो हैं । जैसे इन्द्रियादिक 


पांचका अधिकार: रच 
के जाननेकों प्रत्यक्षादि अम्राण कहे का स्थाशु घुरुषादिविषें संघया- 
दिकका निरूपण किया । तांतें जिनिकों जानें भ्रवश्यकॉम क्रोधादि 
वृर्टि होंथ, निराकुलता निपजे,वे ही तत्त्व कार्यकारी हैं। बहुरि कहोने, 
जी प्रमेय तस्‍्वविषें आत्मादिकका निर्णय हो हैं सो कार्यकारी है। 
सो प्रमेय तो सर्व ही बस्तु हैं। प्रमितिका विषय नाहीं, ऐसा कोई मी 
नाहीं, तातें प्रभेय तत्त्व काहैकों कह्या | श्रात्मा भादि तस्व कहने थे | 
बहुरि भ्रात्मादिकका भी स्वरूप भ्रन्‍्षथा प्ररूपण किया सी पक्षपात- 
रहित विचार किए भासे है | जैसे श्रात्माके दोय भेद कहै हैं-- 
परमात्मा,जी वात्मा । तहां परमात्मा को स्वका कर्ता बताने हैं। तहाँ 
ऐसा भनुमान करें हैं जो-यह जगत कर्त्ताकरि निपज्या है, जातें यह 
कार्य है। जो कार्य है सो कत्त किरि मिपज्या है, जेसे घटादिक । सो यह 
झनुमानाभास हैं। जातें ऐसा भ्रनुमानान्तर सम्भव है। यह जगत सर्व 
कर्ताकरि निपज्या नाहीं जाते याविषें कोई ग्रकायंरूप भी पदार्थ हैं । 
जो श्रकाये हैं सो करत्ताकरि निपज्या नाहीं, जैसे सूय्येबिम्बादिक । 
जाते झनेक पदार्थनिका समुदायरूप जगत्‌ तिसविषें कोई पदार्थ कृत्रिम 
हैं सो मनुष्यादिककरि किए होय हैं, कोई प्रकृत्रिम हैं सो ताका कर्सा 
नाहीं। यह प्रत्यक्षादि प्रमाणके श्रगोचर है तातें ईश्वरकों कर्ता 
मानना मिथ्या है। बहुरि जीवात्माकों प्रति शरीर भिन्‍न कहें हैं सो 
अहु सत्य है परन्तु मुक्त भए बीछें भी भिन्‍न ही मानना योग्य है। 
विवोष पूर्व कहा ही है। ऐसे ही भग्य तत्त्वनिकों मिथ्या प्ररूपे हैं । 
यहुरि ब्रमाणादिकका भी स्वरूप धम्यथा कल्पे हैं सो जैनप्रम्थनिलें 
प्रसैक्षा किए भासे है। ऐसे नेयायिकमत बिें कहे कल्पित तस्थ जानसे | 





शल्य मोक्षमार्म प्रकाशक 


अर ख॥ ह५०/०१३१७० 


बेशे विकमत निराकरण 

कहुरि वेदों घिकमतविषें छह तत्व कहे हैं। द्रव्य, गरुण,कर्म,सामान्य 
विशेष, समवाय । तहां द्रव्य नवप्रकार-पृथ्वी, जल, प्रग्नि, पवन, 
झाकाए, काल, दिशा, झ्ात्मा, मन। तहां पृथ्वी जल अग्नि पवनके 
परमाणु भिन्‍न भिन्‍न हैं। ते परमाणु नित्य हैं। तिनकरि कार्यरूप 
पृथ्त्री प्रादि हो है सो प्रनित्य है । सो ऐसा कहना प्रत्यक्षादितें 
विरुद्ध है । इंघनरूप पृथ्वी प्रादिके परमाणु अग्निरूप होते 
देखिए है। श्रग्तिके परमाणु राखरूप पृथ्वी होते देखिए है। जलके 
परमाणु मुक्ताफल (मोती) रूप पृथ्वी होते देखिए है। बहुरि जो तु 
कहेगा, वे परमाणु जाते रहे हैं, भौर हो परमाणु तिनिरूप हो हैं सो 
प्रत्वक्षकों भ्रसत्य ठहरावे है। ऐसी कोई प्रबलयुक्ति कहै तो ऐसें ही 
मानें, परल्तु केवल कहे हो तो ऐसे ठहरें नाहीं। तातें सब परमाणू- 
निकी एक पुदूगलरूप मूर्तीक जाति है सो पृथ्वी प्रादि भ्रनेक 
भवस्थारूप परिणमे है । बहुरि इन पृथ्वी शभ्रादिकका कहीं जुदा 
शरीर ठहराबे है, सो मिथ्या ही है । जातें वाका कोई प्रमाण 
नाहीं । भर पृथ्वी भादि तो परमाणुपिड है। इनिका छारीर प्रन्यश्र, 
ए अन्यन्न ऐसा सम्भव नाहीं तातें यहु मिथ्या है। बहुरि जहां पदार्थ 
भटके नाहीं,ऐसी जो पोलि ताकों प्राकाश्न कहै हैं। क्षण पल भादिकों 
काल कहै हैं। सो ए दोन्यों ही श्रवस्तु हैं। सत्तारूप ए पदार्थ नाहीं। 
प्रवाथनिका क्षेत्रपरिणमनादिकका पूर्वापरविचार करनेके भ्रथि इनकी 
कल्पना कोजिए है। बहुरि दिशा किछ्‌ हैं ही नाहीं। भाकादबिये 
खंड कल्पनाकरि दिशा मानिए है । बहुशि धात्मा दोय प्रकार कह हैं 
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प्रांचचर प्रविकार श्र 
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-सो पूर्वे निरूपण किया ही है। बहुरि मत कोई जुदा पदार्थ नहीं । 
भावभन्र तो ज्ञानरूप है सो प्रात्ताका स्वरूप है । द्रव्यमन परमाणु- 
ईलैका पिंड है, सो दारीरका भंग है। ऐसे ए द्रव्य कल्पित जानतें। 
बहुरि गुण चौईस कहै हैं--स्परे, रस, गंध, वर्ण, शब्द, संख्या, विभाग 
संयोग, परिणाम, पृथक्त्व, परत्व,भ्रपरत्व बुद्धि, सुख,दुःख, इच्छा, घर्म 
भ्रषर्म, प्रयत्न, संस्कार, द्वेष, स्नेह, युरुत्व, द्रव्यव्व। सो इनिविएें 
स्पर्शादिक गुण तो परमाणुनिविदें पाइए है। परन्तु पृथ्वोको गन्धबती 
ही कहनी, अल को शीत स्पशेवान ही कहना इत्यावि मिथ्या है, जातें 
कोई पृथ्वी विष गंधकी मुख्यता न भासे है,कोई जल उष्ण देखिए है 
इत्यादि प्रत्यक्षादितें विरुद्ध है। बहुरि शब्दकों श्राकाशका शुण कहैं 
सो मिथ्या है। शब्द तो भीति इत्यादिस्यों रुके है, तातें मूर्त्तीक है । 
आकाक्ष प्रमूर्तीक स्वव्यापी है। भींतिविष भाकाश रहे शब्दगुण न 
प्रवेशकरि सक,यहु कैसे बने बहुरि संख्यादिक हैं सो वस्तुविषे तो किछ्छू 
हैं नाहीं, भन्‍य पदार्थ प्रपेक्षा भ्रन्य पदार्थ हीनादिक जानने को प्पने 
ज्ञानविषें संड्यादिककी कल्पनाकरि विचार कीजिए है। बहुरि बुद्धि 
आदि हैं, सो प्रात्मका परिणमन है। तहां बुद्धि नाम ज्ञानका है तो 
ग्रात्माका गुण है ही भर मनका नाम है तो मन तो द्रव्यनिविषे कह्याह़ी 
था, यहां गुण काहेकों कह्या | बहुरि सुखादिक हैं सो झात्माविषे कदा- 
चित्‌ पादए हैं, भात्माके लक्षणभूत तो ९ गुण हैं नाहीं, श्व्याप्तपनेतें 
सक्षणाभास हैं;बहुरि स्तिग्धादि पुदूगलपरमाशुविषे पाइए हैं सो स्निग्ध 
शुर्त्व इत्यादि तो स्पक्षन इन्द्रियकरि जानिए तातें स्पष्ठंगुणवि्षे गर्भित 
भणए, जुदे काहेकों कहें। ब्रहुरि द्रव्यत्वशुण जलविपें क्या, सो ऐसे तो 


१० सोक्षमार्थ-प्रकाशक कल 
प्रश्निम्रादिजिद्ये ऊूम्येंगनत्व भादि पाइए है। के तो सर्व कहने थे, 
के लामास्यविषे गर्मित करने थे । ऐसे ए शुण कहे ते भी कल्पित हैं। 
बहुदि कर्म पांच प्रकार कहै हैं--उत्क्षेपण, श्वक्षेण्ण, श्राकु चस, 
प्रसारण, मन । सो ए लो शरीरकी चेष्टा हैं। इतिकों जुदा कहनेका 
झथय कहा । बहुरि एती ही चेष्टा तो होती नाहीं, चेध्टा तो घनी ही 
प्रकारकी हो हैं। .बहुरि जुदी ही इनको तस्वसंज्ञा कही; सो के तो 
जुदा पदार्थ होय तो ताकों जुदा तत्त्व कहना था,क काम क्रोधादि मेट- 
सेकों विदोष प्रयोजनभूत होय तो तत्व कहना था; सो दोऊ ही नाहीं । 
धर ऐसे ही कहि देना तो पाषाणादिककी ग्ननेक श्रवस्था हो हैं सो , 
कहा करो, किछू साध्य नाहीं । बहुरि सामान्य दोय प्रकार है--पर 

प्रपर | तहां पर तो सत्तारूप है, अ्रपर द्रव्यत्वादिरूप है । बहुरि नित्य 
द्रव्यविषें प्रवृत्ति जिनकी होय ते विज्येष हैं। बहुरि अ्रयुतसिद्ध सम्बन्ध 
का नाम समयाय है । सो सामान्यादिक तो बहुतनिकों एकप्रकारकरि 
था एक वस्तुबिषें भेदकल्पना करि वा भेद कल्पना श्रपेक्षा सम्बन्ध 
मातनेकरि अपने विचारहीबिषें हो है, कोई जुदे पदार्थ तो नाहीं। 
बहुरि इनिके जानें कामफ्रोधादि मेटनेरूप विशेष प्रयोजनकी भी सिद्धि 
नाहीं तातें इनको तत्त्व काहेकों कहे | भ्रर ऐसे हीं तत्व कहने थे तो 
प्रमेयत्वादि वस्तुके झनंतधर्म हैं वा सम्बन्ध भ्राधारादिक फारकनिके 
भ्रनेक प्रकार वस्तुविषे सम्भव हैं। के तो सर्व कहने थे, के प्रयोजन 
जानि कहने ये। तातें ए सामान्‍्यादिक तत्त्व भी वृथा ही कहे । ऐसे 
वेशेषिकनिकरि कहे कल्पित तत्व जानने । बहुशि वैशेषिक दोय हो 
प्रमाण माते हुँ--प्रत्यक्ष, प्रमुमान । सो इसिकां सत्य असत्यका 
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निर्शय जैनेस्याभग्रंभनितेंक जानता । 

' बहुरि नेधाधिक तो कहै हैं-“-विषय, इन्द्रिय,: बुद्धि, शरीर, सुख, 
दुःख इनिका श्रंभावतें श्रोत्माकी स्थिति सो मुक्ति है। भर वशेधिक 
कहै हैं-- चौईस गरुणनिविषें बुद्धि ग्रादि नवशुण तिनिका भ्रभाव सो: 
मुक्ति है। सो इहां बुद्धिका भभाव कह्मा सी बुद्धि नाम ज्ञानका है सो: 
झातका अधिकरणपतना झात्माका लक्षण कद्या था,प्रव ज्ञानका झमाव 
भए लक्षणका भ्रभाव होतें लक्ष्यका भी अभाव होय, तब आात्माकी 
स्थिति कंसें रही । भर जो बुद्धि नाम मनका है तो भावमन तो शानरूप 
है ही भर द्वव्यमत शरीररूप है सो मुक्त भए द्रव्यमनका सम्बन्ध छूटे 
ही है सो द्रब्य-मत जड़ ताका ताम बुद्धि कंसे होय ? बहुरि मनवतु 
ही इन्द्रिय जानने । बहुरि विषयका भ्रमावहोय सो स्पर्शादि विषय- 
निका जानना मिर्ट है तो ज्ञान काहेका नाम ठहरेगा | श्र तिनि घिष- 
यनिका ही भभाव होयगा तो लोकका भ्रभाव होयगा । बहुरि सुखका 
झभाव कह्या सो युखहीके भ्र्थ उपाय कीजिए है, ताका जहाँ भ्रमाव 
होय सो उपादेय कंसें होय | बहुरि जो प्राकुलतामय इन्द्रियजनित 
सुखका तहाँ प्रभाव भया कहैं तो यहु सत्य है। भर निराकुलता लक्षण 
झतीन्द्रियसुख तो तहाँ सम्पूर्ण सम्भव है तातें सुखका झभाव नाहीं। 
बहुरि शरीर दुःख हषादिकका तहाँ प्रभाव कहैँ सो सत्य ही है। 

बहुरि शिवमतवियषें कर्ता निगु ण ईश्वर शिव है ताकों देव माने 


क्छ देवाबम, ग्रुक्त्यानुशासन, भष्टसहखस्ी, स्यायवितिश्चय, सिद्धिविनिष्षय, 
प्रमाखस ग्रह, तत्वा्ंइलोकवातिक, राजवातिक, प्रसेयक मलमातेण्ड और 
स्थार्य भुसुदस्द्रादि दाशंसिक प्रस्थों से शावना अर हिसे । 











/बछूरे मोक्षभाग -प्रकाक्मक 
हैं। सो याके स्वरूपका प्रन्यथापना पूर्वोक्त प्रकार जातना । बहुरि 
- यहाँ भस्मी, कोपीन, जटा, जनेऊ इत्यादि चिन्हसहित भेष हो हैं 
सो धाचारादि भेदतें च्यारि प्रकार हैं-शंव, प।छुपत, महात्रती, 
कालमुख । सो ए रागादि सहित हैं तातें सुलिग नाहीं। ऐसे शिवमल 
न्‍का निरूपण किया । 
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मोसांसकमत निराकरण 
झब मोमांसक मतका स्वरूप कहिए हैं। मीमांसक दोय प्रकार हैं- 


ख़ब्यवादी, कर्मंबादी । तहां ब्रह्म वादी तो सब यहु ब्रह्म है, दूसरा कोई 
जाहीं ऐपा वेदान्तविषें भ्रद्वेत ब्ह्माकों निरूष हैं। बहुरि प्रात्माविर्ष लय 
होना सो मुक्ति कहै हैं । सो इनिका मिथ्यापना पूर्वे दिखाया है सो 
पबिचारना। बहुरि कर्मवादी क्रिया ग्राचार यज्ञादिक कार्यनिका कतेंव्य- 
चना प्ररूप हैं सो इन क्रियानिविषे रागादिकका सदभाव पाइए है, ताते 
ए कार्य किद्छु कार्यकारी हैं नाहीं। बहुरि तहाँ 'भट्ट' भर 'प्रभाकर'करि 
करी हुई दोय पद्धति हैं। तहाँ भट्ट तो छह प्रमाण माने हैं-श्रत्यक्ष,भनु- 
मान,वेद, उपमा,प्रर्थापत्ति,प्रभाव । बहुरि प्रभाकर अभाव बिना पांच 
ही प्रमाण मानें हैं। सो इनिका सत्यासत्यपना जेनशास्त्रनितें जानना । 
बहुरि तहां षट्कर्मसहित ब्रह्म सूत्रके घारक शूद्रका प्रन्नादिके त्यागि 
ते ग्रहस्थाश्रम है नाम जिनिका ऐसे भट्ट हैं। बहुरि वेदान्तविषे यज्ञो- 
'परवीतरहित विप्र भन्नादिकके ग्राही, भगवत्‌ है नाम जिनका ऐसे 
अ्यारि प्रकार के हैं--कुटीचर , बहुदक, हंस, परमहंस | सो ए किछ्ू 
ज्यागकरि सन्तुष्ट भए हैं परन्तु शान अरद्धानका मिथ्यापता श्र 
शागादिकका सदूभाव इनके पाइए है | तातें ए भेष कार्यकारी नाहीं । 


वपरचया अंधिकार ' १6३ ह 
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जेमिनीयमत निराकरण 

बहुरि यहाँ ही जे मिनीयमत सम्भव है, सो ऐसे कह हैं-- 

स्वेश्देव कोई है नाहीं । नित्य वेद वचन हैं, तिनितें यथार्थ 
पतिर्णय हो है । तातें पहले वेदपाठकरि क्रियाप्रत्ति प्रवतेगा सो तो 
नोदना (प्रेरणा) सोई है लक्षण जाका ऐसा घमं,ताका साधन करना ॥ 
जैसे कहँँ हैं “स्ब्:कामोडग्निं यजेत्‌” स्वगें झभिलाषी अ्नग्निकों पूजे, 
इत्यादि निरूपण करे हैं । 

यहाँ पूछिए है-शैव, सांख्य, नैयाथिकादिक सव हो वेदकों मानें 
हैं, तुम भो मानो हो । तुम्हारे वा उन सबनिक॑ तत्त्वादि निरूपणविषे 
यरस्पर विरुद्धता पाईए है सो है कहा ९ जो वेदहो विष कहीं किछ्कू 
कहीं किछू निरूपण किया है, तो वाको प्रमाणता कंसे रही ? भर जो 
मतवाले ही कही किछु कहीं किछ निरूपण करें हैं तो तुम परस्पर 
मंगरिनिशेय करि एककों वेदका भ्रनुसारी श्रन्यकों वेदतें पराडमुर्ख 
ठहरावो । सो हमकों तो यहु भासं है,वेदही विषे पूर्वापर विरुद्धतालिए 
निरूपण है। तिसतें ताका भ्रपनी भ्रपनी इच्छानुसारि श्रर्थ ग्रहण करि 
जुदे जुदे मतके अधिकारी भए हैं । सो ऐसे बेदकों प्रमाण केसे की जिए 
है । बहुरि अरन पूर्जे स्वगे होय, सो प्रगति भनुष्यतें उत्तम केसें 
मानिए? प्रत्यक्षविरुद्ध है। बहुरि वह स्वगंदाता कंसे होय । ऐसेही प्रन्‍्य 
वेदवचन प्रमाण विरुद्ध हैं। बहुरि वेदविषें ब्रह्मा कह्या है, स्वंज्ञ कंसे 
न मानें हैं । इत्यादि प्रकारकरि जेमिनीयमत कल्पित जानना ॥ 


बोद्मत निराकरण 
अरब बौद्ध मतका स्वरूप कहिए है-'..... ४ 


! | अन्‍लननरीनका 





कदर अोशमाय प्रकाशक 


र् 


योद्धमतवियें ज्कश्मियंसत्य+प्ररुष हैं । दु:ख, धायतन, समुदय, 
मारने + कहाँ संसारीक स्कधरूप सो दुःख है । सो पांच प्रकार 2९ 
है विज्ञान, बेदना, संज्ञा, संस्कार, रूप | तहां रूपादिकका जानना 
सो विज्ञान है, सुख दुःखका प्रनुमवना सो वेदना है, सूताका जागना 
सो संज्ञा है. पढ़चा था सो याद करना सो संस्कार है, रूपका धारन 
सो रूप हैँक्क। सो यहां विज्ञानादिकों दुःख कह्मया सो मिथ्या है| दुःखा 
तो काम क्रोघादिक हैं,ज्ञान दुःख नाहीं। यह तो प्रत्यक्ष देखिए है । काहू 
के ज्ञान थोरा है भर क्रोध लोभादिक बहुत है सो दुःखीहै। काहुक॑ श्ञान 
बहुत्त है.काम करोधादि स्तोक है वा नाही हैं सो सुखी है। ताते विज्ञा- 
नादिक दुःछ नाहीं हैं। बहुरि प्रायतन बारह कहे हैं । पाँच तो इन्द्रिय 
झर तिनिके अ्न्दादिक पांच विषय प्रर एक मन, एक धर्मायतन | सो 
मे छाक्तन किस भ्र्थि कहे । क्षणक सबकों कहै, इनिका कहा प्रयो- 
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+ दु.खमायतन चंच ततः समुदयों मतः। 
मार्ग इ्चेत्यस्य च व्याख्या रमेश घ,यतामत:।। ३६ ॥। 
» दुर्ख ससारिण: स्कनन्‍्धास्ते व पश्चप्रकीतिता:। 
विद्वान बेदना संज्ञा संस्कारोरूपमेव च ॥। ३७ || --वि० वि० 
के रूप पंचेन्द्रियाष्यर्था: पंचाविज्ञाप्तिरेंव च । 
तद्विश्नाश्रया रूपप्रसादाश्चक्षरादया: ।। ७ || 
बेंदनानुभव: संज्ञा निमित्तोदग्रहशात्मिका | 
संस्कारस्कंघरचतुम्योन्यि सस्कारास्त इमे श्रय: ।। १४५॥। 
विज्ञान प्रति विज्प्ति, ,.। 


. संचवां प्न्रिकार __ १६३६ 
आकः है! है ,बढुरि जातें रागादिकका गण निप़रजे ऐश्वा प्रात्मा 
आर धात्योय है. सत्र जाका सो समुदाय है । तहां भ्रहुरूप आात्सा 
झर ममरूप झात्मीय जानना, सो क्षणिक मानें इमिका भी कहनेका 
किछ प्रयोजन नहीं । बहुरि सर्व संस्कार क्षणिक हैं, ऐसी वासना सो 
मार्ग है स्रो प्रत्यक्ष बहुत काल स्थायो केई बस्तु अवलोकिए हैं । 
तू कहैगा एक धकस्था न रहै है तो यहु हम भी मानें हैं। सूक्ष्मपर्याय 
क्षणस्थायी है। बहुरि तिस वस्तु ही का नाह्य माने, बहु तो होता न 
दीसे है, हम कंसें माने? बहुरि बाल वृद्धादि भ्रवस्थाविषे एक श्रात्मा 
का प्रस्तित्व भासे है । जो एक ताही है तो पूर्व उत्तर कार्यका एक 
कत्ता कंसे माने है। जो तु कहैगा संस्का रते;है तो सस्कार कौनके हैं। 
जाके हैं सो नित्य है कि क्षाणक है । नित्य है तो सर्व क्षणिक कंसें कहै 
है। क्षणिक है तो आका झाधार ही क्षणिक तिस सस्कारकी परम्परा 
कंसें कहै है। बहुरि सर्व क्षणिक भया तब पश्राप भी क्षणिक भया। 
तू ऐसी बासनाकों मार्ग कहै है सो इस मार्गका फलकों आप तो पाके 
ही नाहीं, काहेकों इस मार्य विष प्रवत्तें । बहुरि तेरे मत विषें निरथंक 
शास्त्र काहेकों किए। उपदेश तो किछ्छू कत्तेव्यकरि फल पाव॑तिसके 
झथ दीजिए है। ऐसे यहु मार्ग मिथ्या है। बहुरि रागादिक ज्ञानसन्तान 
वातनाका उच्छेद जो निरोध, ताकों मोक्ष कहै है। सो क्षणिक भया 
तब मोक्ष कौनके कहै है। प्रर रागादिकका प्रभाव होना तो हम भते 
मार्न हैं । श्र श्ञानोदिक अपने स्वरूपका प्रभाव भए तो आपका 
अँसाव होय. ताका उपाय करना कंसें हितकारी होय । हिताहितका 
विचार करनेवाला तो शान ही है। सो स्‍्रापका अभावकों ज्ञान हित 
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कंसे मानें। बहुरि बौद्ध मतविषें दोय प्रमाण मान हैं--प्रत्यक्ष, श्नु- 
मान । सो इतिके सत्यासत्यका निरूपण जैनशास्त्रनिते जानना । बहुशि 
जो ए दोय ही प्रमाण हैं, ता इतिके शास्त्र श्रप्रमाण भए, तिनिका 
निरूपण किस श्रथि किया । प्रत्यक्ष अनुमान तो जीव झाप ही कि 
लेंगे, तुम शास्त्र काहेक़ों किए । बहुरि तहा सुगतकों देव मारने है. सो 
ताका स्वरूप नग्त वा विक्रियारूप स्थापे है सो विडम्बनारूपहै । बहुरि 
कमडल रक्तांबर के धारी पूर्वान्ह वि्षे भोजन करे इत्यादि लिंगरूप 
बौद्धमतके भिक्षुक्र हैं सो क्षणककों भेष धरनेका कहा प्रयोजन ९ 
परन्तु महतताके श्ररथि कल्पित निरूपण करना अर भेष घरना हो है। 
ऐसे बौद्ध हैं ते च्यारि प्रकार हैं- वैभाषिक, सौन्रांतिक, योगाचार, 
मध्यम । तहाँ वैभाषिक तो ज्ञानसहित पदार्थकों माने हैं। सौत्रांतिक 
प्रत्यक्ष यहु देखिए है सोई है, पर किछ नाही ऐसा माने हैं। योगाचार- 
निर्क ग्रावरमहित बुद्धि पाईए है । मध्यम है ते पदार्थका झ्राश्वय बिना 
ज्ञानहीकों माने है। सो अपनी झ्रपनी कल्पना करें हैं। विचार किए 
किछु ठिक्रानाकों बात नाही । ऐसे बौद्ध मतका निरूपण किया। 





चार्वाकमत निराकरण 
प्रव चार्वारृमतका स्वरूप क दिये 
कोई स्वज्नदेव घ॒र्मं ग्रधमं मोक्ष है नाही वा पुण्य पाप का फल है 
नाही वा परलोक नाहों, यह इग्द्रिय्योचर (जतना है सो दी 
लोक है, ऐसे चार्वाक कहै है सो तहाँ दाकों पूछिए है--सबवश्ञदेव 
इस कालक्षेत्र विधे नाही कि सवंदा सर्वत्र ताही । इस कालक्षेत्र- | 
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बियें तो हम भो नाहीं मारे हैं । भर झ्षुर्व कालक्षेत्रतिषें नाहीं ऐसा 
सर्वेज्ञ बिना जानना किसके भया । जो स्व क्षेत्रकालकी जाने सी ही 
सर्वज्ञ भर, न जाने है तो निषेध केसे करे है । बहुरि धर्म अधर्म लोक 
विष प्रसिद्ध हैं। जो ए कत्पित होय तो सवंजन सुप्रसिद्ध कंस होय । 
बहुरि धर्म प्रधर्महूप पश्णति होठी देख्ए है, ताकरि वतंमान ही में 
सुखी दुःखी हो हैं। इनिकों कैसे न मानिए। भर मोक्षका होना 
अनुमानविषे भ्रावे है। क्रोघादिक दोप काहूक होन हैं, काहुके अधिक 
हैं तो जानिए है काहुके इनिकी नास्ति भी होती होसी | भर ज्ञानादि 
गुण काहुऊ हीन काहुक भ्रधिक भासे है, ताते जानिए है काहूक २7६ रण 
भी होते होसी । ऐसे जाई समस्वदोपकी हानि गुणनकी ५ प्तिहोय 
सोई मोक्ष भ्रवस्था है। बहरि पुण्य पाप का फल भो देखिए है। कोऊ 
उद्यम करे तो भी दरिद्री रहै, कोऊके स्वयमेव लक्ष्मी होय | कोऊ 
दारीरका यत्न करे तो भी रोगी रहै, काहुके बिना ही यत्न निरोगता' 
रहै | इत्यादि प्रत्यक्ष देखिए है सो याक्रा कारण कोई तो होगा । जो 
याका कारण सोई पृण्य पाप है | बहुरि परलोकभी प्त्यक्ष भनुमानतें 
भासे है। व्यंतरादिक है ते अबलोकिए हैं। मैं प्रमुक था सो देव भया 
हुँ। बहुरि तू कहैगा यहु तो पवन है सो हम तो 'मैं हूँ” इत्यादि चेल- 
नाभाव जाके झाश्रय पाईए ताहीकों झात्मा कहै हैं सो तू वाका नाव 
पवन कहि परन्तु पवन तो भीति आदिकरि ग्रटक है, भ्रात्मा मू दया 
(बंद) हुआ भो- ध ट्क॑ नाही,ताते पवन कंसे मानिए है। बहुरि जितना 
इन्द्रिययोचर है तितना ही लोक कहै है। सो तेरी इन्द्रियगोचर तो 
शरेसे भी योजन दूरिवर्तोक्षेत्र श्र थोरासा झतीत अनामत काल 


१ __ मोक्माग-प्रकाधक पक 
“हेड खेत कालवतों भी पदार्थ नाहीं होय सके । भर दूरि दैशकी या 
'बहुंतकालको बातें परम्पराती सुनिए हो हैं, तातें सबका जांसना तेरे 
नाहीं, तू इतना ही लोक कंसे कहैहै? 
बहुरि चावकिमतविध् कहै हैं कि पृथ्वी, श्रप, तेज, वायु, झाकाश 
सिर्ें चेलना होय भावे है। सो मरते पृथ्वी भ्रादि यहाँ रही | चेतना- 
कान्‌ पदार्थ गया सो ध्यतरादि भया, प्रत्यक्ष जुदे जुदे देखिए है। बहुरि 
झुक बरी रविषे पृथ्वी भादि तो भिन्‍न भिन्‍त भासे है, चेतना एक 
भास है। जो पृथ्वी झ्रादि के श्राधार चेतना होब तो हाड लोहू उश्वा- 
सादिकक॑ जुदी जुदी चेतना होय । बहुरि हस्तादिक कार्टे ज़ेंसें वाकी 
स्राथि वर्णादिक रहैं तेसे चेतना भी रहै है। बहुरि प्रहंकार, बुद्धि तो 
चेतनाके है सो पृथ्वी झादि रूप शरीर तो यहाँ ही रह्मया, व्यंतरादि 
पर्यायविर्षे पूर्वपर्याय का ध्रहपना मानना देखिए है सो कंस हो है । 
बहुरि पू्वपर्यायके गृह्म समाचार प्रगट करें सो यहु ज़ननया किसकी 
साथि गया, जाकी साथि जानना गया सोई ग्रात्मा है 


घहुरि चा्वकमतविषे खाना पीना भोग विलास करना इत्यांदि 
स्वच्छंद वृत्तिका उपदेश है सो ऐसे तो जग्त्‌ खबमेय ही तब्तें हैं। 
तहाँ शास्त्रादि बनाथ कहा भला होनेका उपदेश दिया । बहुरि सू 
कहैया, तपश्चरण शील संयभादि छुड़ावनेके भ्रथि उपदेश दिया तो 
इमि कार्यनि विष तो कषाय घटनेतें झ्राकुलता घटे' है तातें यहां 
ही सुलली होना हो है, बहुरि यश अ्रादि हो है, तू इनिको छुडाय कहा 
भला करे है। विषयासक्त जीवनिको सुहावती बालें ञ हिंइ्थ्सा 


साँचनाी अधिकार ' श्श्ष 


था धौरनिका बुरा करनेका भय नाहीं, स्वछन्द हो रवि से देने के 
अधि ऐसी भूठी युक्ति बतावे हैं। ऐसे चावकिततका विकपषण किया । 
| झनन्‍्य मत निराकरण उपसंहरर 

इस हो प्रकार अन्य ग्रनेक मत हैं ते झूठी कल्वित मुक्ति अमाण 
विषय-कषायासक्त पापी जीवनिकरि प्रगट किए हैं । लिमिका खड्ा- 
नादिकरि जीवनिका बुरा हो है । बहुरि एक जिनमत है सो ही 
सत्यार्थ का प्ररूपक है, सर्वज्ञ वोतरागदेवकरिं भाषित है । तिसका 
श्रद्धानादिक करि ही जीवनिका भला हो है। सो लिनमतविषे जीवादि 
तत्व निरूपण किए हैं । प्रत्यक्ष परोक्ष दोय प्रमाण कहे हैं । सर्यज्ञ 
चवीतराग श्रहत देव हैं । बाह्य अ्रभ्यंतर परिग्रह रहित निग्नथ गुरु हैं 
सो इनिका वर्णन इस ग्रन्थविद प्रागे विशेष लिखेंगे सो जानना । 

यहाँ कोऊ कहै-- तुम्हारे राग-द्वेष है, तातें तुन भव्यमतका निषेध 
करि अपने मतकों स्थापो हो, ताकों कहिए हैं-- 

यथार्थ वस्तु के प्ररूपण करनेविर्ष राग-देष नाहीं | किछू भ्रपना 
प्रयोजन विचारि अन्यथा प्रूषण कर तो रागद्वेष नाम पावे । 

बहुरि वह कहै है--जो रागद्वेंष ताहीं है तो भ्न्यभत बुरे जेनमत' 
भला ऐसा कंसें कहो हो । साम्यमाव होय तो सर्वकों समान जानों, 
अतपक्ष काहेकों करों हो । 

याकों कहिए है- बुराकों बुरा कहैं हैं,भलाकों मला कहें हैं, थाम 
रागद्रंष कहा किया ? बहुरि बुरा भलाकों समान जानना तो भ्ज्ञान- 
भाव है, साम्यभाव साहीं । 
...बहुरि यह कहे है-जों सर्व भतमिका प्रयोजन तो एक हो है तातें 
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सर्वेकों समान जानना । 

ताकों कहिए है-जो प्रयोजन एक होय तो नानामत काहेकों 
कहिए | एक मतविषें तो एक प्रयोजन लिए भप्रनेक ४कार व्याख्यान 
हो है, ताको जुदा मत कौन कहै है। परन्तु प्रयोजन ही भिन्न भिन्‍न 


है सो दिखाईए है-- के 
भ्रन्य मतों से जनमतकी तुलना 
जेनमतविधे एक वीतरागभाव पोषने का प्रयोजन है सो कथानि- 


विषे वा लोकादिका निरूपण विषे वा झ्राचरणविषे वा तत्त्वनिविषें 
जहाँ तहाँ वीतरागताकी ही पुष्टवा करी है। बहुरि भ्रन्य मतनिबिधें 
सरागभाव पोषने का प्रयोजन है। जाते कल्पित रचना कपायी जीव 
ही करे सो श्रनेक युक्ति बनाय कषायभाव ही को पोषे | जेसे प्रद्वैत 
ब्रह्मवादी स्वेको ब्रह्म माननेकरि भ्रर सांख्यमति सर्व का प्रकृतिका 
मानि श्रापकों शुद्ध प्रकत्ता माननेंकरि भ्रर शिवमति तत्त्व जाननेहीते 
सिद्धि होनी माननेंकरि, मीमासक कषायजनित शभ्राचरणकों धर्म 
माननेंकरि, बौद्ध क्षणिक माननेंकरि, चार्वाक परलोकादि न मानने- 
करि विषयभोगादिरूप कषायकारयनिविष स्वच्छन्द होना ही पोष हैं + 
यद्यपि कोई ठिकाने कोई कषाय घटावनेका भी निरूपण करे, तो उस 
छलकरि प्रन्य कोई कषायका पोषण करे है। जेसे गृह कार्य छोहि 
परमेश्वरका भजन करना ठहराया ग्रर परमेश्वरका स्वरूप सरागी 
ठहराय उनके झाश्रय भ्रपने विषय कषाय पोष॑ । बहुरि ज॑ नधममंविदें 
देव गुरु धर्मादिकका स्वरूप वीतराग ही निरूपणकरि केवल वीतराग 
ताहीकों पोषे हैं सो यहु प्रगट है। हम कहा कहैं, भ्रन्यमति भतृ हरि 
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ताहूने बेराग्यप्रकरण विषेक्क ऐसा कह्या है-- 
एको#& रागिष राजते प्रियतमादेहाद्धंधारी हरो, 
नीरोगेष जिनो विमुक्तललनासड़्री न यस्मात्परः | 
दुर्वारस्स रवाणपन्नगविषव्यासवतम॒ग्धोी जनः, 
शेष:कामविडं >िलो हि विषयार्‌ भोवतु न मोवतु क्षमः ॥ १ 
या विषे सरागीनिविप महादेवको प्रधान कह्या भ्रर बोतरागी* 
निविषं जिनदेववा प्रधान कह्या है। बहुरि सरागमाव वोतरागभाव- 
निरविषं परस्पर प्रतिपक्षोपना है सो ये दोऊ भले नाही । इनिविषे 
एक ही हितकारी है सो वोतराग भाव ही हितकारी है, जाके होतें 
तत्काल प्राकुलता मिट, स्तुनियोग्य होय | श्रागामी भला होना सव 
कहैँ | सरागभाव होते त. काल श्राकुलता होय निदनीक होय,अरागामी 
बुरा होना भासे ताते जामे वीतरागभावका प्रयोजन ऐसा ज॑नमत 
सो ही दृष्ट है। जिनमें सरागभावके प्रयोजन प्रगट किए है ऐसे अन्य - 
मत प्ननिष्ट है। इनिको समान कंसे मानिए। बहूरि वह क्है है-- 
जो यहु तो सांच परन्तु प्रन्यमतकी निन्‍दा किएं अन्यमती दु:ख पावें, 
विरोध उपज, तातें काहेको निन्‍्दा करिए । तहाँ कहिए है - जो हम 





के रागी पुरुषों मे तो एक महादेव शोभित होता है,जिसने श्पनी प्रियतमा 
पावंतीको श्राधे शरीरमे धारण कर रबखा है और वीतरागियोमे जिनदेव 
घशोभित होते हैं, जिनके समान स्थियोका सग छोडनेवाला दूसरा कोई नही 
है। शेष लोग तो दुनिवार कामदेवके बाणरूप सर्पोक्ते विष्से मूच्छितहुए” 
हैं जो कामकी विडम्बनासे न तो विषयो को भली भाँति भोग ही सकते है 
झौर न छोड़ ही सकते हैं । 
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कषायकरि निन्‍्दा करें वा प्ौरनिकों दुःख उपजावें तो हम यापी ही 
हैं। भ्रन्यमतके श्रद्धानादिककरि जौवनिक पतत्वश्रद्वान हृढ होय, त़तें 
ससारविषे जीव दु:खो होय, तातें करुणा भावकरि यथार्थ विशिपण 
किया है। कोई बिनादोष दु.ख पावे, विरोध उपजावे तो हम कहा 
करें। जेसे मदिराकी निन्‍्दाकरते कलाल दुःख पावे, कुशीलकी निन्‍्दा 
करते वेश्यादिक दुःख पावे, खोटा खरा पहचाननेकी परीक्षा बतावतें 
ठग दुःख पावे तो कहा करिए । ऐसे जो पापीनिके भयकरि घर्मोपदेश 
न दीजिए तो जीवनिका भला कंस होय ? ऐसा तो कोई उपदेश 
नाहीं, जाकरि स्व ही चैन पावे । बहुरि वह विरोध उपजाबे सो 
विरोध तो परस्पर हो है । हम लरे नाहीं, वे आप ही उपशांत होय 
जाँयगे । हमकों तो हमारे परिणामोंका फल होगा । 
बहुरि कोऊ कहै-प्रयोजनभूत जीवादिक तत्त्वनिका भ्रन्यथा 
श्रद्धान किए मिथ्यादशेना दिक हो हैं, प्रन्यमतनिका श्रद्धान क्रिए कैसे 
मिथ्यादश नादिक होय १ 
ताका समाधान--प्रन्यमतनिविषें विपरीत युक्ति बनाय जीवबा- 
दिक तत्त्वनिका स्वरूप यथार्थ न भासे यहु ही उपाय किया है सो किस 
अथि किया है। जोवादि तत्त्वनिका यथार्थ स्वरूप भासे तो बीतराग- 
भाव भए ही महतपनो भास। बहुरि जे जीव वीतरागी नाहीं भ्रर 
भपनोी महंतता चाहूँ, तिनि सरागभाव होतें महंतता मनावनेके अथि 
कल्पित युक्तिकर अन्यथा निरूपण किया है। सो श्रद्वेतब्रह्मादिकका 
तिरूपणकरि जीव श्रजीवका अर स्वछन्दवृत्ति पोषनेकरिं आखव 
संवरादिकका प्रर सकषायीवत्‌ वा प्रच्चेतनवत्‌ मोक्षकहनेकरि मोक्षका 
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अयवार् श्रद्धानकों पोष हैं। तातें प्रन्यवतनिका प्रन्यथापत्रा श्रमट 
किया है | इतिका भन्‍्यथापना भासे तो तस्वश्रद्धानधिषे रुचिर्वत होय, 
उनकी युक्तिकर भ्रम न उपर्ज । ऐसे भ्रन्यमतनिका निरूपण किया । 
अन्यच्वत के ग्रन्थोद्धरणोंसे जन धर्मकी प्राजोनता 
ग्रौर समोचीनता 
भव अन्यमतनिके शास्त्रनिकीही साखिकरि जिनमत्तकी ध्षमी- 

चोनता वा प्राचीनता प्रगट कीजिए है -- 

बड़ा योगवाशिष्ट छत्तीस हजार इलोक प्रमाण द्वाका प्रथम 
वराग्यप्रकरण तहाँ झ्रहकार निश्चध श्रध्ययविषे वशिप्ट भ्ररद्व रामका 
संवादविषें ऐसा कह्या है-- 

रामोबाच-- 
“नाहूं रामे। न मे वांछा भावेषु च न में मनः । 

शांतिमास्थातुमिच्छामि स्वात्मन्येब जिनो यथाकी ॥ १॥ 

या तविषें रामजी जिनसमान होनेकी इच्छा करी तातें शामजीतें 
जिनदेवका उत्तमपना प्रगट भया अर प्राचीनपना प्रमट भया। बहुरि 
दक्षिणामृति- सहस्ननाम? विर्ष कह्या है-- 
शिवोवाच-- 


“जन मार्ग रते! जनो जितऋाधो जितामय: 


अल>टफ>य मम, 








8 ग्र्थात्‌ मैं राम नाही हूं, मेरी कुछ इच्छा नही है और भावी वा पदार्थों 
में मेरा मत नहीं है। में तो जिनदेवके समान अ्रपती श्रात्मामे ही 
शान्ति स्थापना करना चाहता हूं । 
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यहाँ भगवत का नाम जैनमार्गविषें रत श्रर जेन कह्मा, सो यामें 
जैनमार्गकी प्रधानता व प्राचीनता प्रगट भई । बहुरि 'वेशपायनसहसतर 
नाभ' विष कह्मा है -- 
“कालनेमिम्मंहा वीर: श्र: शौरिजिनेश्वरः ४” 
यहाँ भगवान्‌का नाम जिनेश्वर कह्या, तातें जिनेश्वर भगवान 
हैं। बहुरि दुव्बासा ऋषिकृत 'महिम्निस्तोत्र' विष एसा कह्या है-- 
तत्तहशंनमुख्यशक्तिरिति च त्वं ब्रह्मकर्मेइवरी । 
करत्ताहन्‌ पुरुषो हरिश्च सविता बुद्ध:शिवस्त्वं गुरु:।|१॥ 
यहाँ 'प्ररहंत तुमहो' ऐसे भगवत की स्तुति करी, ताले भ्ररहतके 
भगवतपनो प्रगट भयो । बहुरि हनुमन्‍्नाटकविषे ऐसे कह्या है-- 
“यं जञबाः समुपासते शिव इति ब्रह्म ति वेदान्तिनः 
बोद्धा बुद्ध इति प्रमाणपटवः क्तेंति नेयायिकाः। 
श्रहेन्नित्यय जेनशासनरत: कर्मति मीमांसकाः 
सोध्यं वो विदधातु वांछितफल त्रेलिक्यनाथ:प्र भुरँ ॥ १॥।/ 


हाँ छहों मतनिविषे एक ईश्वर कह्मा तहाँ भ्रहंतदेव के॑भी 
ईइवरपना प्रगट किया । 





के यह हनुमन्ताटकके मंगलाचरणका तीसरा इन्नोक है। इसमे बताया 
है कि जिसको देव लोग शिव कहकर, वेदान्ती ब्रह्म]६ कहकर, बौद्ध बद्धदेव 
कहकर, नंयायिक कर्ता कहकर, जैनी भ्रहन कहकर श्लौर मीमासक कमे कह 
कर उपासना करते है,वह त्रैलोक्यनाथ प्रभु तुम्हारे मनोरथोंको सफल करें ३ 
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यहाँ कोऊ कहै, जंसे यहाँ सर्वेमतविर्ष एक ईदवर कह्या तंसे तुम 
भी मानो | 

ताकों कहिए है-- तुमने यह कह्मा है, हम तो न कह्मा। तातें 
तुम्हारे मतबिषें प्ररहतर्क ईशवरपना सिद्ध मया । हमारे मतवि् भी 
ऐसे ही कहैँ तो हम भी शिवादिककों ईश्वर मानें । जैसे कोई व्यापारी 
सांचा रत्न दिखाब, कोई भू ठा रत्न दिखावे। तहाँ झूठा रत्नवाला 
तो रत्ननिको समान मोल लेने के भ्रथि समान कहै। सांचा रत्न- 
वाला कंसें समान माने ? तंसे जेती सांबा देवादिकों निरूपे, श्रन्यमती 
ऋठा निरूपे | तहाँ अन्यमती अपनों समान महिमाके श्रथि सवकों 
समान कहै- जैती कैसे माने ? बहुरि “रुद्रयासलतत्र' विष भवानी- 
सहसख्ननामविपे ऐसे कह्या है-- 

“कुण्डासना जगद्धात्री बुद्धमाता जिनेश्वरी । 
जिनमाता जिनेन्द्रा च शारदा हंसवाहिनी ॥ १४ 

यहा भवानीके नाम जिनेश्वरो इत्यादि कहे, ताते जिनका उत्तम- 

पना प्रगट किया । बहुरि 'गणंशपुराण' विष ऐसे कह्या है-- 
“जैन पशुण्त सांख्य ।! 

बहुरि व्यासकुत सूत्रविषे ऐसा कह्या है-- 
“जना एकस्मिन्नेव बस्तुनि उमय॑ प्ररूपयन्ति स्थाहादिन: १४ 

इत्यादि तिनिके शास्त्रनिबिषे जेन निरूपण है, ताते जेनमतका 
प्राचोनपना भासे है। बहुरि भागवतका पंचमस्कंघविष ऋषभावतार 


१--प्ररूपयन्ति स्थादादिन: इति खरडा प्रती पाठ: । 
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का क्णन & है | तहाँ यहु करुणामय, तृष्मादिरहित ध्यानमुद्राधारी 
स्वाश्रम करि पूजित कह्य है, ताके प्रनुसारि भ्ररहत राजा प्रवृत्ति 
करी ऐसा कहें हैं। वो जंत राम कृष्णादि अवतारनिके अनुसारि 
झरयमत तसे ऋषभावतारके अनुपतारि ज॑नमत, ऐसे तुम्हारे मतहीकरि 
जैन प्रमाण मया | यहा इतता विचार झोर किया चाहिये--कृष्णादि 
झबतारनिके प्रमुसारि विषयकषायनिकी प्रवृत्तिहो है। ऋषभावतारके 
झनुसारि वीतराग साम्यमावकी प्रवृत्ति हो है । यहां दोऊ प्रवृत्ति 
समान माने धर्म भ्रधमंका विशेष न रहै श्रर विशेष माने भली होय 
सो अंगीकाश करनी । बहुरि दशावतारचरित्र विष-- “बदध्या- 
बद्यासनं यो नयनयुगमिदं न्यस्य नासाग्रदेशे इत्यादि बुद्धा- 
वतारका स्वरूप भ्ररहत देव सारिखा लिख्या है, सो ऐसा स्वरूप पुज्य 
है तो भरहंतदेव पृज्य सहज ही भया । 

बहुरि काशीखडवि॑ देवदास राजाने सम्बोधि राज्य छुड़ायो । 
तहाँ नारायण तो बिनयकीत्ति यती भया,लक्ष्मीकों विनयश्री आयिका 
करो, गरुड़कों श्रावक किया, ऐसा कथन है। सो जहां सम्बोधन 
करना भया तहां जेनी भेष बनाया । तातें जेन हितकारी प्राचीन 
प्रतिभासे है। बहुरि 'प्रभासपुराण? विषे ऐसा कह्या है-- 


जीन 








मवस्य पद्िचिसे भागे वामनेन तपःकृततम । 
तेनेब तपसाकृष्ट: शिव: प्रत्यक्षतां गत: ॥ १ 
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“पद्मासनसमासीन:ः दयामम्‌ तिश्िगिम्जरः । 
नेमिनाथः शिवेत्येवं नाम चक्रेस्थ यामनः ॥२॥ 
कलिकाले महाघोरे सर्व पापप्रणाशक: । 
दर्श नात्स्पशनादेव कोटियज्ञफल प्रद: ॥३॥ 

यहाँ बामनकों पद्मासन दिगम्बर नेमिनाथका दर्शन भया कह्या। 

वाहीका नाम दिव कह्या । बहुरि ताके दर्शनादिकतें कोटीयज्ञका फल 
कह्या सो ऐपा नेमिनाथका स्वरूप तो जनी प्रत्यक्ष माने हैं, धो 
प्रमाण ठहरचा । बहुरि प्रभासपुराणविषे कह्मा है-- 

“रंबतादो जिनो नेसियुंगादिविमलाचले । 
ऋषीणामाश्रमादेव मुक्तिमागगस्य कारणम्‌ ॥ १ 

यहां नेमिनाथकों जिनसज्ञा कही, ताके स्थानकों ऋषिका आश्रम 

मुक्तिका कारण कह्या भ्वर युगादिके स्थानकों भी ऐसाही कह्या, तांतें 
उत्तम पूज्य ठहरे । बहुओ 'नगरपुराण” विषे भवावताररहस्यविषे ऐसा. 
कह्मा है -- 

“अ्रकारादिहका रन्तम्‌ द्रधिरेफसंयुतम्‌ । 
नादविन्दुकलाक्रान्त चन्द्रमण्डलसल्लिमम्‌ ॥१॥ 
एततद् वि परं तत्त्व यो विजानातितत्त्वत: । 
संसारबन्धनं छित्वा स गच्छेत्परसां गतिम्‌ ॥२॥ 

यहाँ 'अहँ ऐसे पदकों परमतत्त्व कह्या । याके जाने परमगतिकी 

प्राप्ति कही सो 'झहं' पद जैनमत उक्त है। बहुरि नगरपुराणविषें 
कह है-- 
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“दशभिर्भोनितंविप्रे: यत्फलं जायते कृते । 
मुने रहेत्सुभक्तस्य तत्फलं जायते कलौ ॥ १३ 
यहाँ कृतयुगविषे दश ब्राह्मणों कों भोजन कराएका जेता फल 
कह्या,तेता फल कलियुगविष ग्रर्ृतभक्तमुनिके भोजन कराएका कह्या 
साते जेनीमुनि उत्तम ठहरे । बहुरि 'मनुस्मृति! विषे ऐसा कहा है-- 
“कुलादिबीजं सर्वेषां प्रथमे विभलवाहन: । 
चक्षष्मान्‌ यहास्वी वाशिचस्द्रोष्थ प्रसेनजित्‌ ॥१॥ 
मरुदेबी च नाभिद्च भरते कुल सत्तमा:। 
अष्टमो मरुदेव्यां तु नाभेजात उरक्षम. ॥२॥ 
दर्शायन्‌ वत्म॑ बोराणां सुरासुरनमस्कृत । 
नीतित्रितयकर्त्ता यो युगादों प्रथमा जिन: ॥३॥ 
यहाँ बिमलवाहनादिक मनु कहे, सो जेनविप कुलकरनिके नाम 
कहे हैं प्रर यहा प्रथमजिन युगवत आदिविष मागका दह्शक श्र सुरा- 
सुरकरि पूजित कह्या, सो ऐसे ह# है तो ज॑नमत युगकी भ्रा्दिहीतें है 
अर प्रमाणभूत कंस न कहिए । बहरि ऋगवेदविप ऐसा कह्ा है-- 
3» तअलेक्य प्रतिष्ठितान चतुर्चिंश तितोर्थकरान ऋष- 
भाद्यान्‌ बद्धंमानासतान्‌ सिद्धान हरणं प्रपद्ये । # पविन्नं 
नग्नमुपविस्पुसामहे एां नग्न येषां जात॑ येषां वीर सुबौरं 


इत्यादि । 
बहुरि यजुर्वेदविषे ऐसा कह्या है- 


35 तमो अहँते। ऋषभाय । बहुरि ऐसा कह्या है- 








पाँचवाँ भ्रधिकार २०६ 

5+ ऋषभपवित्र॑ पुरहुतसध्वरं यशेष॒ सग्न॑ परम 
साहसंस्तुतं वरं शत्रु जयंत पशुरिद्रमाहुतिरिति स्वाहा । 
35 आतारमिद्रं ऋषभं वदन्ति । अमृतारमभिद्र हवे सुगत सु- 
पाइवंसिद्रं हवे शक्रमजितं तहद्धेमानपुरुहुतमिद्रमाहुरिति 
स्वाहा । ** नग्नं सुधीरं दिग्वाससं ब्रह्मगब्भ सनातन उपसि 
बीरं पुरुषमहंतमादित्यवर्ण तमसः परस्तात स्वाहा । ३४ स्व- 
स्तिन इन्द्रो वद्धश्रवा स्वस्तिनः पृषा विश्ववेदा: स्वस्तिन- 
स्ताक्ष्यों श्ररिष्टनेमि स्वस्तिनो वहस्पतिदेधातु । दीर्घायु- 


स्त्वायुवलायुर्वा शुमजातायु । ** रक्ष रक्ष अरिष्टनेमिः 
स्वाहा । वामदेव ज्ान्त्यथंमनुविधीयते सोष्स्माक्क श्ररिष्ट- 


सेसि: स्वाहा #।| 
सो यहाँ जैततीर्थंकरनिके जे नाम हैं तिनका पूननादि कह्या । बहुरि 


यहाँ यहु भास्या, जो इनके पीछे वेद रचना भई है। ऐसे प्रन्यमत के 
अंथनिकी साक्षीते भो जिनमतकी उत्तमता प्रर प्रावोनता हक भई । 
अर जिनमतकों देखें वे मत कल्पित ही भासें। तातें जो अपना हित 
का इच्छुक होय सो पक्षपात छोरि साँचा जेनघरमंकों अंगोकार करो ॥ 
चहुरि प्रन्यमतनिविष पूर्वापर विरोध भासे है। पहले भ्रवतार बेदका 
उद्धार किया। तहाँ यज्ञादिकविर्थ हिसादिक पोष भर बुद्धावतार यज्ञ 
का निदक होय हिसादिक निषेधे। वृषभावतार वीतराय संयम का 
भाग दिखाया । कृष्णावतार परस्त्री रमणादि विषय कधायादिकनि- 
का मागे दिखाया । सो ग्रब यह संसारी कौनका कह्या करे, कौन के 
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झनुसारि प्रवर्ते भर इन सब अवतारनिकों एक बतावे सो एक ही 
कदाचित्‌ कंसें कदाचित्‌ कंसे कहै वा प्रवर्तते तो याक॑ उनके कहने की 
वा प्रवत्तेने को प्रतीति कंसे भाव॑ ? बहुरि कही क्रोधादिकषायनिका 
वा विषयनिका निषेध करे, कही लरनेका वा विषयादिपतेवनका उप- 
देश दें। तहाँ प्रारब्ध बतावे सो बिना क्रोधादि भए झापही तें लरता 
झादि काये होंथ तो यहु भी मानिए सो तो होय नाही । बहुरि लरना 
झादि कारये करते क्रोधादि भए न मानिए तो छुदे ही क्रोधादि कोन हैं. 
जिनका निर्षध किया । ताते बने नाही, पूर्वापर विरोध है | गीतानि- 
विष वीतरागता दिखाय लरनेका उपदेश दिया सो यहु प्रत्यक्ष विरोध 
भासे है । बहुरि ऋषोश्व रादिकनिकरि श्राप दिया बतावे, सो ऐसा 
क्रोध किएं निद्यपना केसें न भया ? इत्यादि जानना । बहुरि 
“अ्रपुत्रस्य गतिनास्ति” ऐंसा भी कहैं श्रर भारत विष ऐसा भी 
कह्या है-- 

ग्रनेकानि सहस्नाणि कुमार ब्रह्मचारिणाम्‌ । 

दिव॑ गतानि राजेन्द्र श्रकृत्वा कुलसन्ततिम्‌ ॥१॥ 

यहां कुमार ब्रह्मचारीनिकों स्वर्ग गए बताए, सो यहु परस्पर 

विरोध है । बहुरि ऋषोश्वर भारतवि ऐसा कह्या है-- 

मदमांसाशन रात्रो भोजन कंदमक्षणम्‌ । 

ये कुवेन्तिवथास्तेषां तीर्थयात्रो जपस्तपः ॥ १९॥॥ 

वृथा एकादशो-प्रोक्ता वृथा जागरण हरे: । 

वृथा च पोष्करो यात्रा कृत्स्नं चान्द्रायणं वुथा ॥२॥४ 
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चातुर्मास्थे तु सम्प्राप्ते राजिभोज्यं करोति यः । 
त्त्थ शुद्धिन विद्यंत चान्द्रायणशत्ते रपि ॥३॥ 

इन वि्षे म्य मांसादिकका वा रात्रिभोजन का वा चौमाते में 
विशेषपने राजिमोजनका वा कंदफलमक्षणका निषेध किया । बहुशि 
बड़े पुरुषनिर्क मद्य मांसादिकका सेवन करना कहें, ब्रतादि वि रात्रि- 
भोजन स्थापें वा कंदादि भक्षण स्थाप, ऐसे विरुद्ध निरूष हैं | ऐसे ही 
अनेक पूर्वापर विरुद्धांबचन अ्न्यमत के शास्त्र विषे हैं। सो करें कहा । 
कहीं तो पूर्वपरम्परा जानि विश्वास अनावनेके भ्रथि यथार्थ कह्या 
अर कहीं विषयकषाय पोषनेके ग्रथि भ्रन्यथा कह्या । सो जहाँ पूर्वापर 
विरोध होय, तिनिका वचन प्रमाण कैसे करिए । इहा जो श्रन्यमत- 
निविषे क्षमा शोल सन्‍्तोषादिककों पोषते वचन हैं सो तो जैनमत- 
विषे पाइए हैं मर विपरीत वचन है सो उनका कल्पित है | जिनमत 
झनुसारि वचननिका विश्वासते उनका विपरीतवचनका श्रद्धानादिक 
होय जाय, तातें भन्‍्यमतका कोऊ अ्ग भला देखि भी तहां श्रद्धाना- 
दिक न करना | जेसे विषमिश्रित भोजन हितकारी नाहीं तैसें जानना । 
बहुरि जो कोई उत्तम घमंका अंग जिनमतविष न पाईए भर भअन्यमत 
में पाईए, भ्रथवा कोई निषिद्ध घमंका अंग जेनमत विधे पाईए श्रर 
प्रन्यत्र न पाईए, तो झ्नन्यमतकों भ्रादरो सो सवंधा होय नाहीं। जातें 
सर्वज्ञका ज्ञानतें किछू छिपा नाहीं है। तातें प्रन्यमतनिका श्रद्धानादिक 
छोरि जिनमतका दृढ़ श्रद्धानादिक करना । बहुरि कालदोषतें कषायी 
जीवनिकरि जिनमतविषे भी कल्पितरचना करी है, सो ही दिखाईए 


है-- 
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हवेताम्बरमतवाले काहूने सूत्र बनाए,तिनिकों गणघरके किए कहें 
हैं। सो उनकों पुछिए है-गणघरने झ्ाचा रांगादिक बनाए हैं सो तुम्हारे 
झबार पाईए है सो इतने प्रमाण लिए ही किए थ कि घना प्रमाण 
लिए किए थे । जो इतने प्रमाण लिए ही किए थे, तो तुम्हारे शास्त्रनि 
विषे भ्राचारांगादिकनिके पदनिका प्रमाण श्रठारह हजार झादि कह्या 
है, सो तिनकी विधि मिलाय द्यो । पदका प्रमाण कहा ? जो विभक्ति 
का अंतको पद कहोगे, तो कहे प्रमाणते बहुत पद होय जांयगे 
झर जो प्रमाणपद कहोगे, तो तिस एकपद के साघिक इब्यावन कोड़ि 
इलोक हैं। सो ए तो बहुत छोटे शास्त्र है, सो बने नाहों । बहुरि 
भाचारांगादिकतें दशवेकालिकादिकका प्रमाण घाटि कह्मा है। 
तुम्हारे बधता है सो कैसे बने ? बहुरि कहोगे, ग्राचारांगादिक बड़े थे, 
कालदोष जानि तिनही मेंसों केतेक सूत्र काढि ए ज्ञास्त्र बनाए हैं। तो 
प्रथम तो टूटकग्रन्य प्रमाण नाही । बहुरि यह प्रबन्ध है, जो बडा अंथ 
बनावे तो वा विषे सब वर्णन विस्तार लिए करे श्र छोटा भ्रन्थ 
बनावे तो तहाँ संक्षेप वर्णन करे परन्तु सम्बन्ध टूटे नाही। झर कोई 
बडा ग्रन्थ में थोरासा कथन काढ़ि लोजिए, तो तहाँ सम्बन्ध मिले 
नाहीं-कथनका श्रनुक्तम टूटि जाय । सो तुम्हारे सूत्रनिविद्दे तो कथा- 
दिकका भी सम्बन्ध मिलता भा है-टूटकपना भासे नाही । बहुरि 
प्रन्य कबी निते गणध रकी तो बुद्धि प्रधिक होसी, ताके किए ग्रन्थनिमे 
थोरे शब्द में बहुत प्रथ॑ चाहिए सो तो श्रन्य कवी निकीसी भी गम्भीरता 
नाहीं । बहुरि जो ग्रन्थ बनावे सो अपना नाम ऐसे घरें नाहीं 'जो 
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ग्रमुक कहै है', 'मैं कहूँ है” ऐवा कहै । सों तुम्हारे सूत्रनिविषे हे 
गौतम' वा गौतम कहै है! ऐसे वचन हैं। सो ऐसे वचन तो तब ही 
सम्भवें जब श्रौर कोई कर्त्ता होय । तातें यह सूत्र गणघरकृत नाहीं, 
शरीर के किए हैं। गणधर का नामकरि कल्पितरचना को प्रमाण 
कराया चाहै हैं। सो विवेकी तो परोक्षाकरि मानें, कह्या ही तो न 
मानें। 





बहुरि वह ऐसा भी कहे हैं-जो गणघरसूत्रनिके अनुसार कोई 
दशपूर्व बारी भया है | ताने ए सूत्र बनाए हैं । तहाँ पूृछिए है-- 
जो नए ग्रन्य बनाए हैं तो नवा नाम धरना था, श्रगादिकके नाम 
काहेकों धरे । जंसे कोई बहा साहुकारकी कोठीका नामक भ्पना 
साहकारा प्रगट करे, तंसे यह कार्य भया। सांचेको तो जंसे दिगम्बर- 
विषेग्रन्थनिके श्रौर नाम धरे प्रर अनुसारी पूर्व ग्रन्थनिका कद्मा, तेंसें 
कहना योग्य था | अगादिकका नाम घरि गणघर कृत का अम काहे 
को उपजाया । ताते गणघर के पूर्वाधारी के वचन नाही | बहुरि इन 
सुत्रनि विष जो विश्वास अनावनेके भ्रथि जिनमत श्रनुसार कथन है 
सो तो सांच है ही, दिगम्बर भी तैसे ही कहैं हैं । बहुरि जो कल्पित 
रचना करी है. तामें पूर्वापर विरुद्धपनों वा प्रत्यक्षादि प्रमाणमें विरुद्ध 
पनो भास है, सो ही दिखाईए है--- 

न्‍य लिग से मुक्ति का निषेध 

झन्य लिंगीके वा गृहस्थरत वा स्त्रोके वा चाडालादि शुद्रनिर्क 

साक्षात्‌ मुक्तिको प्राप्ति होती माने हैं सो बने नाहों । सम्धग्दर्शन 
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ज्ञान चारित्रकी एकता मोक्षमार्ग है । सो वे सम्यग्दर्शनका स्वरूप तो 


ऐसा कहै हैं-- 
श्ररहंतो महादेवो जावज्जीवं सुसाहणों गुरुणों । 


जिणपण्णत्तं तत्तं ए सम्मत्त मए गहिय॑ ॥१॥ 

सो श्रन्य लिगीक श्ररहंतदेव, साधु, गुरु, जिन प्रणीतत्तत््व का 
मानना कैसे सम्भव तब सम्यवत्व भी न होय, तो मोक्ष कंसें होय । 
जो कहोगे अ्रतरग वि श्रद्धात होनेते सम्यक्त्व तिनके हो है, सो 
विपरोत लिगधारकको प्रशसादिक किए भी सम्यकत्वकों प्रतीचार 
कह्या है सो सात श्रद्धान भए पोछे ग्राप तिपरीत लिगका धारक 
कैसे रहै। श्रद्धात भा पीछ महाक्रतादि अ्ंगोकार किए सम्यकवारित्र 
होय सो प्रन्यलिग विष कसे बने? जो अन्य लिया विषे भी सम्यक चा रित्र 
हो है तो जेन लिग ग्रन्थ लिग समान भया ताते ग्रन्य लियोकों मोक्ष 
कहना मिथ्या है। बहुरि गृहस्थकों मोक्ष कहै सो हिसादिक सं 
सावद्ययोगका त्याग किए सामायिक्रचारित्र होय सो स्वंसावद्य योग का 
त्याग किए गृहस्थपनों कंपते सम्भवे ? जा कठागे-प्रत रंग त्याग भया 
है तो यहाँ तो तोनों योगकरि त्याग करे है,कायकरि त्याग कंसे भया ९ 
बहुरि वाह्य परिग्रहादिक राखे भो महात्रत हो है, सो मह!ब्रतनिविषें 
तो बाह्य त्याग करनेकी ही प्रतिज्ञा करिए है, त्याग किए बिता महा- 
ब्रत न होप । महाब्रत बिता छठा ग्रादि गुगस्थान न हो है, तो तब 
माक्ष कंसे होय ? ताते गृहस्थकों माक्ष कहता सिथ्या वचन है। 

स्‍त्री मुक्ति का निषेध 
बहुरि स्त्रीको मोक्ष कहै,सो जाकरि सप्तम नरक गमन योग्य पाप 
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न होय सके, ताकरि मोक्ष का कारण शुद्ध भाव कंसें होय ? जातें 
जाके भाव हृढ होंय,सोही उत्कृष्ट पाप वा धर्म उपजाय सक॑ है। बहुरि 
स्त्रोके निशंक एकातविषषे ध्यान धरना अर सब परिग्रहादिकका त्याग 
करना सम्भव नाही । जो कहोगे,एक समयविषें पुरुषवेदी वा स्त्रीवेदी 
वा नपुसकवेदीकों सिद्धि होनी सिद्धान्तविषे कहो है, तातें स्त्रीकों 
मोक्ष मानिए है। सो यहां ए भाववेदी है कि द्रव्यवेदी है, जो भाव 
चेदी है तो हम माने ही हैं। द्रव्यवेदी है तो पुरुषस्त्रीवेदी तो लोकविषें 
प्रचुर दोसे है, तपु सक तो कोई विरला दोसे है। एक समयविषें मोक्ष 
जानेवाले इतने नपु सक कैसे सम्भवें ? ताते द्रव्यवेद प्रपेक्षा कथन बनें 
नाहीं । बहुरि जो कहोगे, नवम गुणस्थानतांई वेद कहे हैं, सो भी 
भआाववेद प्रपेक्षा ही कथन है । द्रव्यवेद अपेक्षा होय तो चौदहवां गरुण- 
स्थान पर्यन्त वेदका सद्भाव कहना सम्भव । तातें स्त्रीक॑ मोक्षका 
कहना मिथ्या है । 
जद मुक्ति का निषेध 

बहुरि शुद्रनिकों मोक्ष कहै। सो चांडालादिककों गृहस्थ सन्माना- 
दिककरि दानादिक कंसे दे, लोकविरुद्ध होय | बहुरि नीचकुलवालोंके 
उत्तम परिणाम न होय सके | बहुरि नीचगोत्रकर्मका उदय तो पंचम 
गुणस्थान पयंन्‍त ही है । ऊपरिके गुणस्थान चढ़े बिना मोक्ष कंसे 
होय । जो कहोगे-सयम धारे पीछे वा उच्चगोत्रही का उदय कहिए, 
तो सयम धारने न धारने की श्रपेक्षा्तें नीच उच्च गोत्र का उदय 
झहरथा । ऐसे होते भ्रसंयमी मनुष्य तीर्थंकर क्षत्रियादिक तिनके भी 
नीच गोत्रका उदय ठहरे । जो उनक॑ कुल अपेक्षा उच्च गोत्रका उदय 
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कहोगे तो चॉडालादिव क भी कुल अपेक्षा ही नीच गोत्र का उदय 
कहो । ताका सद॒भाव तुम्हारे सूतरनिवि्ष भी पचम गुणस्थान पर्यत 
ही कह्मा है। सो कल्पित कहनेमें पूर्वापर विरुद्ध होय ही होय । तातें 
शाद्नति् मोक्षका कहना मिथ्या है । 

ऐसे तिनहूने सर्वक मोक्षकी प्राप्ति कही,सो ताका प्रयोजन यहु है 
जो सर्वका मला मताबना, मोक्षका लालच देना भ्रर श्रपना कल्पित- 
मतको प्रवृत्ति करनी । परन्तु विचार किए मिथ्या भासे है | 

अछेरों का निराकरण 

बहुरि तिनके शास्त्रनिविष 'अ्रछेरा' कहै है । सौ कहै हैं-- 
हुण्डावसप्पिणीके निमित्तते भए है, इनको छेड़ने नाही । सो काल- 
दोषते केई बात होय परन्तु प्रमाणविरुद्ध तो न होय । जो प्रमाण 
विरुद्ध भी होय, तो श्राकाशके फूल, गधे के सीग इत्यादिका होनः 
भी बने सो सम्भव नाही । वे अछेरा कहै हैं सो प्रमाण विरुद्ध है ॥ 
काहेते सो कहिए है-- 

वद्धमानजिन केतेककालि ब्राह्मणी के गर्भविषे रहे,पीछे क्षत्रियाणी 
के गर्भ विष बघे,ऐसा कहै हैं । सो काहुका गर्भ काहुक॑ धरभा प्रत्यक्ष 
भास नाहीं, उन्मातादिकमें भाव नाहीं । बहुरि तीथंकरके भया 
कहिए, तो गर्भकल्याणक काहू के घरि भया, जन्मकल्याणक काहु के 
घरि भया। केतेक दिन रत्नवृष्ट्यादिक काहके घर भए, केलेक दिन 
काह के घरि भए । सोलह स्वप्न क्सीको झाए, पुत्र काहुके भया 
इत्यादि असम्भव भासे | बहुरि माता तो दोय भई भ्रर पिता तो एक 
ब्राह्मण ही रह्मा । जन्म कल्याणादिविब वाका सन्‍्मान न किया, शभ्रस्य 
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कल्पित पिताका सन्‍्मान किया । सो तीथंकरक दोय पिताका कहना 
भमहाविपरीत भासे है | सर्वोत्कृष्टपद के धारकर्क ऐसे बचन सुनने भी 
योग्य नाहीं । बहुरि तीर्थंकर भी ऐसी भ्रवस्था भई तो सर्वत्र ही 
प्रन्य स्त्रोका गर्भ भ्रन्यस्त्री के घरि देना ठहरे | तो वेष्णव जैसे अनेक 
प्रकार पुत्र पुत्रोका उपजना बतावे हैं, तंसे यहु कार्य भया | सो ऐसे 
निकृष्ट काल विषे तो ऐसे होय ही नाहों, तहाँ होना कंसे सम्भव ? 
ताते यहु मिथ्या है। 

बहुरि मल्लि तीथंकरकों कन्या क्है हैं । सो मुन्ति देवादिककी 
सभा विष स्त्रीका स्थिति करना उपदेश देना न सम्भव, वा स्त्रीपर्याय 
होन है धो उत्कृष्ट तीर्थकरपदधारकक न बने । बहुरि तीर्थंकरक नग्न 
लिंग ही कहै हैं सो स्त्रीक नर्तपतो न सम्भव । इत्यादि विचार किए. 
झसम्भव भास है । 

बहुरि हरिक्षेत्रका भोगभूमियाँकों नरक गया कहैं। सो बध वर्णन 
विषे तो भोगभूमियाँक देवगति देवायुहीका बध कहैं, नरक कंसे गया + 
सिद्धान्त विषे तो प्रनन्तकाल विषे जो बात होय, सो भी कहैं । जंसे 
तीसरे नरक पयेन्‍त तीर्थंकर प्रकतिका सत्व कह्या, भोगभूमियांक 
मरक ह्ायु गतिका बंध न कह्मा, सो केवली भूले तो नाही। ताते यहु 
मिथ्या है। ऐसें सर्व अछेरे प्रसम्मव जानने । बहुरि वे कहै हैं इनकों. 
छेड़ने नाहीं सो कूठ कहनेवाला ऐसे ही कहै । 

बहुरि जो कहोगे -दिगम्ब्रविषें जैसे तीथँंकरकं पुत्री,चक्र वतिका 
मान भंग इत्यादि कार्य कालदोषतें भया ब है हैं, तंसेए भी भए। सो 
ये काये तो प्रमाण विरुद्ध नाहीं । भप्रन्यक होते थे सो महंतनिक भए 
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तातें काल दोष कह्मा है । गर्भहरणादि कार्य प्रत्यक्ष मनुमानादितें 
विरुद्ध, तिनका होता कैसे सम्भव ? बहुरि श्रन्य भो घने हो कथन 
अमाणविरुद्ध कहै हैं। जैसें कहै हैं, सर्वाथ सिद्धिके दत मन ही तें प्रश्न 
करें हैं, केवली मनहीते उत्त र दे है। सो सामान्य जीव के मन की 
बात मतःपर्ययज्ञानी बिना जानि सके ताही । केवलीके मन के 
सवर्थिसिद्धिके देव कंसे जाने ? बहुरि केवलीक भावमनका तो ग्रभाव 
है, द्रब्यमन जड अ्राकारमात्र है, उत्तर कौन दिया | ताते मिथ्या है । 
शसे अनेक प्रमाणविरुद्ध कथन किए है, ताते तिनके आगम कल्पित 
जानने । 
केवली के आहार नीहारका निराकरण 

बहुरि ते इवेताम्बर मतवाले देव गुरु धर्मका स्वरूप अन्यथा निरूपे 
है । तहाँ केवलीक क्लषुधादिक दोष कहे । सो यहु देवका स्वरूप 
प्रन्यथा है। काहेते, क्षुपादिक दोष होते ग्राकुलता होय, तब प्रन्नत 
सुख कंसे बने ? बहुरि जो कहोगे, शरीरको क्षुधा लागे है, प्रात्मा 
'तद्प न हो है, तो क्षुघादिकका उपाय प्राह्ारादिक काहेकों ग्रहण 
किया कहो हो । क्षुधादिकरि पीडित होय, तब ही श्राहार ग्रहण 
करें| बहुरि कहोगे, जेसे कर्मोदयते विहार हो है, तेसे ही श्राहार 
ग्रहण हो है। सो विहार तो विहायोगति प्रकृतिका उदय तंहो है 
श्रर पीड़ाका उपाय नाही श्र बिना इच्छा भी किसी जीबक॑ होता 
देखिए है। बहुरि ग्राहार है सो प्रकृतिका उदयते नाहीं, क्षुधाकरि 
पीडित भए ही ग्रहण करे है । बहुरि आ्रात्मा पवनादिककों प्रेरे तब 
ही निगलना हो है, ताते विहारवतु झाहार नाहीं। जो कहोगे-- 
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सातावेदनीयके उदयतें झाहार ग्रहण हो है, सो बने नाहीं। जो जीव 
सुधादिकरि पोड़ित होय, पीछें प्राहारादिक ग्रहणते सुख मानें, ताक 
आहारादिक साताके उदयते कहिए । श्राहारादिकका ग्रहण साता 
वेदनीयका उदयते स्वयमेव होय,ऐसे तो है नाहीं। जो ऐसे होय तो 
सातावेदनी यका मुख्यउदय देवनिक है,ते निरन्तर भ्राहार क्यों न करें। 
बहुरि महामुनि उपवासादि करे, तिनके साताका भी उदय श्वर निर- 
स्तर भोजन करनेवालों क॑ शभ्रसाताका भी उदय सम्भव । ताते जंलें 
बिना इच्छा विहायोगतिके उदयते विहार सम्भव, तंसे बिना इच्छा 
केबल सातावेदनीय ही के उदयते श्राह्रका ग्रहण सम्भव नाही । 
बहुरि वे कहै हैं सिद्धान्त विष केवलौक क्षुधादिक ग्यारह परीषह्‌ 
कहै है, ताते तिनक क्षुवाका सद॒भाव सम्भव है । बहुरि श्राहवरादिक 
बिना तिनकौ उपशातता कंसे होय,ताते तिनके ग्राहारादिक माने हैं। 
ताका समाधान-कमंप्रकृतिनिका उदय मद तीब्र भेद लिए हो 
है | तहां ग्रतिमद उदय होते तिस उदयजनित काय को व्यक्तता भासे 
नाहीं। ताते मुख्यपने प्रभाव कहिए, तारलम्यविषे सदभाव कहिए । 
जसे नवम युणस्थान विष वेदादिकका उदय मन्द है, तहां मंथुनादि 
क्रिया व्यक्त नाही, ताते तहाँ ब्रह्म चय्ये हो कह्या । तारतम्य विषें 
मंथुनादिकका सदूभाव कहिए है । नैसे केवलीके भ्रसाताका उदय 
श्रति मंद है | जाते एक एक कांडकविषे अनन्तथें भाग प्रनुभाग रहै, 
ऐसे बहुत श्रनुभागकाँडकनि करि वा गुणसंक्रमणादिककरि सत्ता विधे 
प्रसातावेदनीयका पनुभाग अत्यन्त मंद भया, ताका उदय वि क्षधा 
ऐसी व्यक्त होती नाहीं जो शरी रको क्षीण करे । भर मोहके प्रभावतें 
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क्षुघादिक जनित दुःख भो नाहीं, ताते क्षुधादिकका झभाव कहिए ॥ 
तारतम्यबिषें तिनका सदुभाव कहिए है । बहुरि ते कह्या - भाहा रा- 
दिक बिना तिनकी उपज्ञांतता कंसे होय, सो स्‍ग्राह्ारा|दकरि उपज्ञांत 
होने योग्य क्षुषा लागे तो मन्द उदमब काहेका रहद्या ९ देव भोगभूमियां 
झ्ादिकक किचित्‌ सद उदय होते ही बहुत काल पीछे किचित्‌ प्राहार 
ग्रहण हो है तो इनक तो भ्रतिमंद उदय भया है, ताते इनक ध्राहारका 
धभाव सम्भव है । 

बहुरि वह कहै है, देव भोगभूभियोका तो शरीर ही वंसा है जाकों 
भूख थोरी वा घनें काल पोछे लागे, इनिका तो शरीर कम्मंभूमिका 
ओऔदारिक है । तातें इतिका शरीर भ्राहार विता देशोनकोड्ि पूवे- 
पर्यन्त उत्कुष्टपने केसे रहै ? 

ताका समाघान--देवादकका भी दारीर बसा है, सो कमंके ही 
निमित्ततें है । यहां केबलज्ञान भए ऐसा हो कर्म उदय भया, जाकरि 
शरीर ऐसा भया, जाकी भूख प्रगट होती ही नाही । जेसें केवलज्ञान 
भए पहलें केश नख बचें थे, अब बधे ( बढे ) नाहों । छाया होती 
थी सो होती नाहीं । शरीर वि निगोंद थी, ताका प्रभाव भया + 
बहुत प्रकारकरि जैसे शरीरकी अवस्था श्रन्यथा भई, तेसें आ्ाहार 
बिना ही शरीर जेसाका तैसा रहै ऐसी भी प्रवस्था भई । प्रत्यक्ष 
देखो, भौरनिकों जरा व्याप तब शरीर शिथिल होय जाय, इनिका 
भायुका भप्रन्तपयन्त शरीर शिथिल न होय । ताते धन्य मनुष्यनिका 
अर इतिका दहारीर की समानता सम्भव नाही । बहुरि जो तू कहैगा- 
दैवादिक्क श्राहमर ही ऐसा है जाकरि बहुत कालकी भूख मिट, इनिके 
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भूख काद्दे तें मिटी भर शरीर पुष्ट कंसें रह्मा ? तो सुनि, प्रवाताका 
उदय मंद होनेतें मिटी श्र समय समय परम शौदारिक शरीर वर्गणा 
का ग्रहण हो है सो वह नो कर्म आहार है सो ऐसी ऐसी वर्गणाका 
ग्रहण हो है जाकरि क्षघ्रादिक व्यापे नाही वा शरीर शिथिल होय 
नाहीं | सिद्धान्तविष याहीकी अपेक्षा केवलीको प्राहार कह्मा है । 
अर प्रन्नादिकका श्राहार तो शरीरकी पुष्टताका मुख्य कारण नाहीं। 
प्रत्यक्ष देखो, कोऊ थोरा ग्राहार ग्रहै,शरीर पुष्ट बहुत होय,कोऊ बहुत 
प्राहार ग्रहै, शरीर क्षीण रहै । बहुरि पवनादि साधनेवाले बहुत काल 
ताई ग्राह्ार न ले, शरीर पुष्ट रह्या करे वा ऋद्धिधारी सुनि उप- 
वासादि करे, दरीर पुष्ट बन्या रहै। सो केवलौक तो स्वोत्कृष्टपना 
है, उनके भ्रन्तादिक बिना शरीर पुष्ट बन्या रहै तो कहा शभार्चयं 
भया | बहुरि केवली क॑सें स्‍भाहारकों जाँय, कंसें या्े । 

बहुरि वे प्राह्यरकों जांय, तब समवद्यरण खाली कंसे रहै। झथवा 
अन्यका त्याय देना ठहराबोगे तो कौन ल्याय दें, उनके मन की कौन 
जाने । पूर्व उपवासादिककी प्रतिज्ञा करी थी, ताका कंसें निर्वाह 
होय । जीव प्रन्सक्य सर्वप्रतिभास, कंसे प्राहार ग्रहै ? इत्यादि विरु- 
द्धता भासे है। बहुरि वे कहै हैं-- भाहार ग्रहै हैं, परन्तु क!हुकों दीसे 
नाहीं । सो भ्राहार ग्रहएणकों निद्य जान्या, तब ताका न देखना प्रति- 
डयबिषे लिख्या | सो उनके निश्चपना रह्या शर और नदेख हैं तो 
कहा भया। ऐसें अनेक प्रकार विरुद्धता उपजे है । 

बहुरि अन्य मविवेकताकी बातें सुनो-केव्लीकं नीहार कहै हैं, 
कशोगादिक भया कहै हैं भर कहें, काहुने ठेजो लेइ्प! छोरो, ताकरि 
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वद्धंमानस्वामीक पेटू गाका ( पेचिसका ) रोग भया, ताकरि बहुत 
बार निहार होने लागा । सो तोथथंकर केवलीक भी ऐसा कर्मका 
उदय रह्मया श्र अतिशय न भया, तो इन्द्रादिकरि पृज्यपना कैसे 
शोम | बहुरि नीहार कंसे करें, कहाँ कर, कोऊ संभवती बातें नाहीं। 
बहुरि जैसे राबादि युक्त छद्मयस्थक जिया होय, तैसे केबलौक क्रिया 
ठहरावें हैं । वद्धमान स्वामीका उपदेश विष 'हे गौतम' ऐसा बारंबार 
कहना ठहरावे है, सो उनक॑ तो अपना कालविषे सहज दिव्यध्वति 
हो है, तहाँ सबंकों उपदेश हो है, गौतमकों संबोधन कंसे बने ? बहुरि 
केवलीक नमस्कारादिक क्रिया ठहराव हैं, सो अ्रनुराग बिना वंदना 
संभव नाही | बहुरि गुणाधिककों वदना सभवे, उन सेती कोई गुणा- 
घिक रह्मा नाही ।सो कंसे बने ? बहरि हाटिविषे समवसरण उतरथधा 
कहैं,सो इन्द्रकूम समवस रण हाटिविप कंसे रहै ? इतनी रचना तहाँ कंसे 
समावे । बहुरि हाटि विधे काहेको रहै ? कहा इन्द्र हाटि सारिखी 
रचना करनेकों भी सम नाह।,जाते हाटिका आश्रय लीजिए। बहुरि 
कहै-केवलो उपदेश देनेकों गए। सो परि जाय उपदेश देना शअ्रति 
रागते होय, सो छनिक भी सभवे नाही । केवलीक कंसे बने ? ऐसे 
ही भ्रनेक विपरोतिता तहा भ्ररूप है। वेवली शुद्ध केवलज्ञानदर्शनमय 
रायादि रहित भए है, तिनक॑ अधघातिनिके उदयते संभवती क्रिया 
कोई हो है । केवलीक मोहादिकका अभाव भयगा है तातें उपयोग 
मिले जो क्रिया होय सके, सो सभवे नाही | पाप प्रकृतिका श्रनुभाग 
प्रत्यत मद भया है । ऐसा मद प्रनुभाग श्रन्य कोईके नाहीं। 

ताते प्रन्यजीवनिक पापउदयते जो क्रिया होती देखिए है,सो केवलीक॑ 
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ने होय । ऐसे केवली भगवानक सामान्य मनुष्यकीसी क्रिया का 
सद्भाव कहि देवका स्वरूपकों भ्रन्यथा प्ररूपे हैं । 
मुनि के वस्त्रादि उपकरणों का प्रतिषेध 

बहुरि गुरूका स्वरूपकों श्रन्यथा प्ररूपे हैं । मुनिके वस्त्रादिक 
चौदह उपकरण # कहै हैं। सो हम पूछे है, मुनिकों निम्नंथ कहै भ्रर 
मुनिपद लेते नवप्रकार सर्वपरिग्रहका त्यागकरि महात्रत अंगीकार 
करे, सो ए वस्त्रादिक परिग्रह हैं कि नाही ! जो हैं तो त्याग किए 
पीछे काहेको राखे भ्रर नाही हैं तो वस्त्रादिक गृहस्थ राखे ताको भी 
परिग्रह मति कहो । सुवर्णादिकहीकों परिग्रह कहो । बहुरि जो 
कहोगे, जैसे क्षुधाके भ्रथि श्राहार ग्रहण कीजिए है, तेसे शीत उष्णा- 
दिकके अ्रथि बस्त्रादिक ग्रहण कीजिए है। सो मुनिपद अगीकार 
करतें श्राह्मरका त्याग किया नाही, परिग्रह का त्याग किया है। बहुरि 
प्न्‍नादिकका तो सग्रह करना परिग्रह है,भोजन करने जाइये सो परि- 
ग्रह नाही । भर वस्त्रादिकका संग्रह करना वा पहरना स्व ही परिग्रह 
है, सो लोकविषं प्रसिद्ध है। बहुरि कहोगे, शरीरको स्थितिके श्रथि 
बस्त्रादिक राखिए है-- ममत्व नाही है,ताते इनिको प१रिग्रह न कहिए 
है। सो श्रद्धानविषषं तो जब सम्यग्टृष्टि भया तबही समस्त परद्रव्यविषे 
ममत्वका झभाव भया। तिस भ्रपेक्षाते चौथा गुणस्थान ही १रिग्रह 
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रहित कहो। श्र प्रवृत्तिवियें ममत्व नाहीं तो कंसे ग्रहण करे है। 
तातें बस्त्रादिक ग्रहण घारण छूटे गा, तब ही निः:परिग्रह होगा । बहुरि 
'कहोंगे - वस्त्रादिककों कोई लेय जाय तो क्रोध न करें वा क्षुधादिक 
लागे तो वे बेचें नाहीं वा वस्त्रादिक पहरि प्रमाद करें नाहीं, परि- 
णामनिकी थिरताकरि धर्म ही साध हैं तातें ममत्व नाहीं । सो बाह्य 
क्रोध मति करो परन्तु जाका ग्रहण बिषे इष्ट बुद्धि होय तो ताका 
वियोगविषे अनिष्टबुद्धि होय ही होय | जो ग्रनिष्टबुद्धि न भई तो 
ताके श्रथि याचना काहेकों करिए है ? बहुरि बेचते नाहीं, सो धातु 
राखनेते प्रपनी हीनता जानि नाही बेचिए है। जेसे धनादि राखने 
तेसें ही वस्त्रादि राखने । लोऋविषे परिग्रहके चाहक जीवनिक दोउ- 
निकी इच्छा है। ताते चोरादिकके भयादिकके कारन दोऊ समान हैं। 
बहुरि परिणामनिकी स्थिरताकरि धरमंसाधनही ते परिग्रहपना न होय। 
जो काहूको बहुत शीत लागेगा सो सोड़ि राखि परिणामनिकी थिरता 
करेगा भ्रर धर्मसाधेगा तो वाकों भी निःपरि ग्रह कहो । ऐसे गृहस्थघ्म 
-सुनिधर्म विथे विशेष कहा रहेगा । जाके परीषह सहनेकी शक्ति न 
होय सो परिग्रह राखि धर्म साधे ताका नाम गृहस्थधर्म भ्रर जाके 
' परिणाम निर्मल भए परीषहकरि व्याकुल न होय सो परिग्रह न राखें 
प्र धर्म साधे ताका नाम मुनिधर्म, इतना ही विशेष है | बहुरि 
कहोगे,शीतादिकी परोषहकरि व्याकुल कैसे न होय | सो व्याकुलता तो 
मोहके उदयके निमित्ततें है। सो मुनिर्क षष्ठादि गुणस्थाननिबिषें तीन 
चोकड़ीका उदय नाही प्र संज्वलनके सर्वधाती स्पद्धकनिका उदय 
नाहीं, देशघाती स्पद्धेंकनिका उदय है सो तिनका किछू बल नाहीं । 


आपकी] 
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जैसे वेदक सम्यग्हष्टिके सम्यकमोहनीय का उदय हैं सों सम्यकत्वकों 
शात न करि सके तंसे देशधाती संज्वलनका उदय परिणामनिर्कों 
व्याकुल करि सके नाही | प्हो मुनिनिके झण झौरनिक 
परिणामनिकी समानता है नाहीं। श्र सबनिक सर्वंधातीका उदय है, 
इबिक देशघाती का उदय है। तातें श्रौरनिकं जसे परिणाम होंय तेसे 
उनके कदा चितून होंय । तातें जिनके सर्वधातीकषायनिका उदय होय 
ते गृहस्थ ही रहैं श्रर जिनके देशघाती का उदय होय ते मुनिधर्म 
अंगीकार करें| ताक जीतादिककरि परिणाम; ब्याकुल न होय तातें 
वस्त्रादिक राखे नाही। बहुरि कहोगे-जन शास्त्रनिविषें चौदह 
उपकरणयमुनि राखें, ऐसा कह्मा है। सो तुम्हारेही शास्त्रनिविष कह्मा 
है,दिगम्बर जेनशास्त्रनिविष तो कहे नाही | तहाँ तो लंगोटमात्र परि- 
अ्ह रहें भी ग्यारही प्रतिमा का धारकको श्रावक हो कह्या । सो श्रव 
यहा विचारो, दोऊनिमें कल्पित वचन कौन है? प्रथम तो कल्पित 
रचना कषायी होय सो करे । बहुरि कषायी होय सोही नीचापदविषे 
उच्चपनों प्रगट करें । सो यहाँ दिगम्बरविषे बस्त्रादि राखें धर्म होय 
हो नाहीं, ऐसा तो न कह्मा परन्तु तहाँ श्रावकैधर्म कह्या । ब्वेता- 
म्बर विष मुनिधर्म कह्या । सो यहाँ जाने नीची किया होतें उद्धत्व 
पद प्रगट किया सो ही कषायी है । इस कल्पित कहनेकरि आभ्रापकों 
अस्न्रादि राखतें भी लोक मुनि मानने लागे, तातें मानकबाय पोष्या 
गया। प्रर भोरनिको सुगमक्रियाविषे उच्चपद का होना दिखाया, 
सातें घनें लोक लगि गए। जे कल्पित मत भए हैं, ते ऐसे ही भए 
हैं। ताते कषायो होइ वस्त्रादि होतें घुनिपना कह्मा है, स्रो पूर्षोक्त 
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युक्तिकरि विरुद्ध भार है। तातें ए कल्पितवचन हैं, ऐसा जानना । 

बहुरि कहोगे-दिगम्बरविषें भी शास्त्र पीछी पश्रादि उपकरण 
मुनिके कहे हैं, तैसें हमारे चौदह उपकरण कहे हैं । 

ताका समाधान--जाकरि उपकार होय ताका ताम उपकरण है # 
सो यहाँ शीतादिककी वेदना दूरि करनेतें उपकरण झहराईए, तो सर्वे- 
परिग्रह सामग्री उपकरण नाम पाव। सो ध्मबिपें इनिका कहा प्रयो- 
जन ? ए तो पापके कारण है। धर्मविषे तो धर्मका उपकारो जे होंय 
तिनका नाम उपकरण है। सो जास्त्र ज्ञानको कारण, पीछी दयाकों 
कारण, कमंडलु शौचकों कारण,सो ए तो धर्मके उपकारी भए, वस्त्रा- 
दिक कंसे धर्मके उपकारी होंय? वे तो शरीरका सुखहीके श्रथि धारिए 
है। बहुरि सुनो जो शास्त्र राखि महतता दिखावे, पीछीकरि बुहारी 
दे, कमइलुकरि जलादिक पीवे वा मैल उतारे,तो ज्ञास्त्रादिक भी परि- 
ग्रह ही है। सो मुनि ऐसे कार्य करे नाही। ताते धर्मके साधनकों परि- 
ग्रह संज्ञा नाही। भोगके साधनकों परिग्रह सज्ञा हो है, ऐसा जानना 
बहुरि कहोगे--कमडलुते तो गरीरहीका मल दूरि करिए है, सो मुति 
मल दूरि करनेकी इच्छाकरि कमंइलु नाही राखे है। शास्त्र बांचना 
श्रादि कार्य करें भ्रर मललिप्त होंयथ तो तिनका शभ्रविनय होय, लोक- 
निद्य होय, तातें इस धर्मके श्रथ कमंडलु राखिए हैं। ऐसे पीछी 
शादि उपकरण सम्भवें, वस्त्रादिकों उपकरण संज्ञा सम्भव नाहीं ! 
काम अ्रति भझादि मोहका उदयते विकार बाह्य प्रगट होय भर शीता- 
दिक सहे न जांय ताते विकार ढाँकनेकों वा शीतादि मिटावनेकों 
बस्त्रादिक राखें प्र मानके उदयतें झ्पनी महंतता भी चाहैं तांतें 
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कल्पित युक्तिकरि उपकरण ठहराए हैं। बहुरि घरि घरि याचनाकरि 
झाहार ल्यावना ठहरावें हैं। सो प्रथम तो यह पूछिए है, याचना घर्मं 
का झ्ग है कि पापका श्रग है । जो धमंका अंग है तो मांगने वाले 
सर्व धर्मात्मा भए | अर पापका अग है तो मुनिक कंसे सम्भव ? 

बहुरि जो तू कहेगा, लोभकरि किछ्ू धनादिक याचें तो पाप होय, 
यहु तो धर्म साधनके श्रथि शरी रकी स्थिरता किया चाहै है ताते 
भाहारादिक याचे है । 

ताका समाधान-ग्राहदारादिककरि धम होता नाहीं, शरी रका सुख 
हो है। सो शरोरका सुखके अ्रथि भ्रति लोभ भए याचना करिए है। 
जो झति लोभ न होता, तो आ्राप काहेका मांगता | वे ही देते तो देते, 
नदेते तो न देते । बहुरि अतिलोभ भए इहाँ हो पाप भया, तब पुनि- 
धर्म नष्ट या, झर धर्म कहा साधेगा । भ्रब वह कहै है- मनविषें 
तो प्राह्दारकी इच्छा होय श्रर याचे नाही तो मायाकषाय भया श्रर 
याचनेमे हीनता भ्रावे है सो गर्वेकरि या नाही तब मानकषाय भया। 
भराहार लेना था सो मागि लिया। यामे झति लोभ कहा भया अ्रर 
याते मुनिधर्म कंसे नष्ट भया सो कहो । यांको कहिए है-- 

जैसे काहू व्यापारीक कुमावनेको इच्छा मन्द है सो हाटि (दुकान) 
ऊपरि तो बेठे अर मनविषे व्यापारकरनेको इच्छा भी है परन्तु काहु- 
को वस्तु लेनेदेनेरूप व्यापारके ग्रथि प्राथना नाही करे है। स्वयमेद 
फोई भाव तो भपनी विधि मिले व्यापार करे है तो ताक लोभकी 
मंदता है, माया वा मान नाही है। माया मानकषाय तो तब होय, 
जब छलकरनेके प्रथि वा प्रपनी महंतताके भ्रथि ऐसा स्वांग करे। सो 
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भले व्यापारीर्क ऐसा प्रयोजन नाहीं तातें बाक माया मान न कहिए। 
तेसें मुनिनक धराहारदिककी इच्छा मन्‍्द है सो भाहार लेतेको भावें 
झर मनविषें भाहार लेनेकी इच्छा भी है परन्तु भाहारके भथि 
प्रार्थना नाहों करें हैं। स्वयमेव कोई दे तो भ्रपती विधि मिले भ्ाहार 
ले हैं तो उनके लोभकोी मंदता है, माया वा मान नाही है। माया मान 
तो तज होय जब छल करनेके भ्रथि वा महंतताके अधि ऐसा स्वांग 
करें। सो मुनिनक ऐसे प्रयोजन है नाही तातें इनिक माया मान 
नाहीं है। जो ऐसे ही माया मान होय तो जे मनहीकरि पाप कर 
वन्ननकायकरि न करें, तिन सबनिक माया ठहरे। श्रर जे उच्चपदवीके 
घारक नीचवृत्ति श्रंगीकार नाही करे हैं, तिन सबनिक मान ठहरै । 
ऐसे अ्नथे होय ! बहुरि तें कह्मा-“ग्राहार मांगनेमें प्रतिलोभ 
कहा भया ? सो अतिकषाय होय तब लोकतिद्य काये अंगीकारकरिक 
भी मनोरथ पूर्ण किया चाहै। सा मागना लोकनिद्य है, ताकों भी 
प्रंगीकारकरि भाहारकी इच्छा पूर्ण करनेकी चाहि भई । ताते यहाँ 
भ्ति लोभ भया । बहुरि तें कहया-“मुनि थर्म कंसे नष्ट भया" सो 
मुत्रि धर्म विष ऐसी तीत्र कषाय सम्भवे नाहीं । बहुरि काहुका 
झाहार देनेंका परिणाम न था, याने वाका घर में जाम याचना 
करी । तहाँ वा्क सकुचना भया वा न दिए लोकनिद होनेका भग 
भया तातें वा्को भाहार दिया । सो वाका प्न्तरंग प्राण पीड़नेसें 
हिसाका सद॒भाव भ्राया । जो श्राप वाका घरमें न जक्ते, उसही के देने 
का उपाय होता तो देता, वार्क हुं होता । यहु तो दबाय करि कार्य 
कशावना भया । बहुरि बपना कार्यके श्रथि याचनारूप जचन है सर 
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पापरूप है + स्रो यहाँ प्रसत्य वचन भी भया । बहुरि याकं देनेकोे 
इच्छा न थी, याने याच्या, तब वाने अभ्रपनी इच्छातें दिया नाहीं-- 
सक्तुचिकरि दिया । ताते भ्रदत्त -प्रहण भी भया । बहुरि गृहस्थके घर 
में स्त्री जंसे तंसें तिष्ठे थो,यहु चल्या गया । तहाँ ब्रह्म चर्यंको बाड़िका 
भंग भया। बहुरि श्राहार ल्याय केतेक काल राखूया । भ्राहारादि के 
राखनेकों पात्रादिक राखे सो परिग्रह भया । ऐसे पॉँच महाब्रतनिका 
भंग होनेते मुनिधर्म नष्ट हो है ताते याचनाकरि झ्ाहार लेना मुनिका 
युक्त नाहीं । 

बहुरि वह कहै है-मुनिक बाईस परीषहनिविषे याचना परोषह 
कही है, सो मांगे बिना तिस परोषहका सहना कंसें होय ९ 

ताका समाधान-याचना करनेका नाम पैया बना परोषह नाहों 
है । याचना न करनी, ताका नाम याचनापरीषह है । जातें प्रति 
करनेका नाम अरति परीषह नाही, अभरति न करनेका नाम श्ररति 
परोषह है, तेघ्तें जानता । जो याचना करना परोषह ठहर, तो रंक।दि 
घनी याचना करें हैं,तितक घना धर्म होय । झर कहोगे, मान घटावनेतें 
याकों परीषह कहें हैं तो कोई कषायी कार्यके भ्रथि कोई कषाय छोरे 
भी पापी ही होय । जेसे कोई लोभके पअ्रथि प्रपना अपमानकों भी न 
गिने, तो वार्क लोभकी तीक्ता है । उस भपमान करावनेते भी महा- 
पाप होय है । घर झापक इच्छा किछू नाही, कोई स्वयमेव भ्रपमान 
करे है तो वा महाधरं है + सो यहाँ तो भोजनका लोभके अधि 
याचना करि झ्पमान कराया ताते पाप ही है, धर्म नाहीं । बहुरि 
वस्त्रादिकके भ्री अथि याचना करे है सो बस्श्रादिक कोई धर्मका अंग 
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नाहीं है, शरोर सुखका कारण है । तातें पूर्वोक्त प्रकार ताका निषेध 
जानना । देखो प्रपना धर्मेरूप उच्चपदकों याचना करि नीोचा करे हैं सो 
यामें धर्मंकी हीनता हो है | इत्यादि अनेक प्रकार करि घुनि धमम विें 
याचना भादि नाहीं सम्भव है। सो ऐसी भ्रसम्भवती क्रियाके धारक 
साधु गुरू कहै हैं। तातें गुरूका स्वरूप श्रन्यथा कहै हैं । 


धर्म का भ्रन्धथा स्वरूप 
बहुरि धर्मका स्वरूप अन्यथा कहै है। सम्यग्दशन ज्ञान चारित्र 


इनकी एकता मोक्षमार्ग है, सो हो धर्म है, सो इनिका स्वरूप भनन्‍्यथा 
प्ररूपे हैं। सो ही कहिए है-- 

तत्वाथंश्रद्धान सम्यग्दर्शन है, ताकी तो प्रधानता नाहीं । प्राप 
जंसे अ्रहंत देव साधु गुरू दया धर्मकों निरूप हैं, तिनका श्रद्धानकों 
सम्यग्दशन कहै हैं । सो प्रथम तो ग्ररहतादिकका स्वरूप पश्रन्यथा 
कहैँ । बहुरि इतने हो श्रद्धानते तत्त्व श्रद्धान भए बिना सम्यक्त्व 
केसे होय, ताते मिथ्या कहै है । बहुरि तत्त्वनिका भी श्रद्धानकों 
सम्यकत्व कहै हैं तो प्रयोजन लिए तत्वनिका श्रद्धान नाहीं कहे 
हैं । गुणस्थान मार्गणादिरूप जीव का, अ्रणुस्कधादिरूप अजोवका, 
पाप पुण्यके स्थाननिका, अविरति आादि श्राश्नवनिका, ब्रतादिरूप 
संवरका, तपरचरणादिरूप निज राका, सिद्ध होने के लिगादिके भेद- 
निकरि मोक्षका स्वरूप जेसें उनके शास्त्र वि्षे कह्य। है, तेसें सीखि 
लीजिए प्तर केवलीका वचन प्रमाण है, ऐसे तस्तवार्थश्रद्धानकरि 
सम्यक्त्व भया माने हैं । सो हम पूछें हैं, ग्रवेथिक जानेबाला द्रव्य- 
लिंगी मुनिक ऐसा श्रद्धान हो है कि नाहीं। जो हो है, तो बाकों 
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मिथ्यादृष्टी काहेको कहिए । भर न हो है, तो बाने तो जेनलिग धर्म 
बुद्धि करि धरघा है, ताक देवादिकी प्रतीति कंसे नाहीं मई ? भर 
याक बहुत शास्त्राभ्यास है,सो वाने जीवादिके भेद कंसें न जानें। भर 
अन्यमतका लवलेश भो भ्रभिप्रायमें नाहीं, ताक॑ भ्वरहंत बचनकी कंसें 
अरतीति नाहीं भई | तातें वा ऐसा श्रद्धान तो होय परन्तु सम्यकत्व 
न भया । बहुरि नारकी भोगशभूमियाँ तियंच श्रादिक ऐसा श्रद्धान 
होनेका निमित्त नाही भ्रर तिनिके बहुत कालपय॑ंत सम्यकत्व रहै है। 
त्ातें वाके ऐसा श्रद्धान नाहीं हो है, तौ भी सम्यक्‍्त्व भयां । तातें 
सम्यक्‌श्रद्धानका स्वरूप यहु नाहीं । साँचा स्वरूप है, सो आागें वर्णन 
करेंगे, सो जानता । 
बहुरि जो उनके शास्त्रनिका श्रभ्यास करना ताकों सम्यग्ज्ञान 
कहै हैं । सो द्रव्यलिगी मुनिक शास्त्राभ्यास होतें भी मिथ्याज्ञान 
कह्मा, भ्रसयत सम्यग्टृष्टिके विषयादिरूप जानना ताकों सम्यस्ज्ञान 
कह्मा । ताते यहु स्वरूप नाहीं, सांचा स्वरूप भागे कहेंगे सो जानना । 
बहुरि उनकरि निरूपित अशुत्रत महात्रतादिरूप श्रावक यतीका धर्म 
घारने करि सम्यक्चारित्र भया माने ।सो प्रथम तो ब्रतादिका स्वरूप 
अन्यथा कहैं, सो किछू पूर्वे गुरू वर्णन विष कह्या है। बहुरि द्रब्य- 
ईलगौक महाकन्नत होते भी सम्यक्चारित्र न हो है। भर उनका मतके 
अनुसारि गृहस्थादिकक महान्नत भ्रादि बिना अभ्रंगीकार किए भी 
सम्यक्चारित्र हो है,ताते यह स्वरूप नाही । सांचा स्वरूप भ्रन्य है,सो 
आगे कहेंगे । 
यहा वे कहै हैं--द्रव्यलिगीक अझंतरंग विष पूर्वोक्त श्रद्धानादिक 
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न भएण, बाह्य ही भए, तातें सम्यक्त्वादि न भए । 

ताका उत्त र--जो पअंतरंग नाही भ्रर बाह्य घारे,सो तो कपटकणि 
भारे । सो वाक कपट होय तो ग्रेवेयक कंस जाय, नरकादि विश 
जाय । बच तो झंतरंग परिणामनिते हो है। सो अंतरंग जिनघधर्म रूप 
परिणाम भए बिना ग्रवेयक जाना सम्भवे नाही । बहुरि ब्रतादिरूफ 
शुभोषयोगहीतरं देवका बध मानें मर याहीको मोक्षमाग माने,सो बंघ- 
माय मोक्षमार्यकों एक किया, सो यहु मिथ्या है | बहुरि व्यवहार धर्म 
बिद झनेक विपरोति निरूपे है। निदकको मारनेमे पाप नाही, ऐसः 
कहे हैं । सो ग्रन्ययमती निदक तीर्थंकरादिकके होते भी भए, तिनकों 
इन्द्रादिक मारे नाही । सो पाप न होता, तो इन्द्रादिक क्‍यों न मारे $ 
बहुरि प्रतिमाजी्क॑ भ्राभरणादि बनाव हैं, सो प्रतिबिम्ब तो वीतराग 
भाव बधावनेकों कारण स्थापन किया था। धाभरणादि बनाए, प्रन्य 
मतकी मूर्तिवत्‌ यहु भी भए। इत्यादि कहाँ ताँई कहिए, प्रनेक 
झन्यधा निरूपण करें हैं। या प्रकार श्वेताम्बर मत कल्पित जानना । 
यहां सम्यग्दशेन भादिकका भ्रन्यथा निरूपणते भिथ्यादर्शनादिकही की 
चुष्टला हो है तातें याका श्रद्धानादि न करना । 

ढूंढक मत निराकरण 

बहुरि इन इवेताम्ब रनिविष ही हू ढिए ग्रगट भए हैं, ते भाषकों 
सांचे घर्मात्मा माने हैं, सो भ्रम है। काहेते सो कहिए है- 

केई तो भेष धारि साधु कहाव है, सो उनके ग्रन्थनिके प्र नुसार 
भी ब्रत समिति गुप्ति ग्रादिका साधन नाहीं भासे है । बहुरि देखो 
मन बचनन काय कृत कारित प्नुमोदनाकरि सर्व सावशयोग त्याग 
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करतेकी प्रतिज्ञा करें, पोछें पालें नाहीं । बालककों या भोलाकों वा 
शद्रादिककों ही दोक्षा दें । सो ऐसे त्याग करें प्नर त्याग करतें ही 
किछू विचार न करें, जो कहा त्याग करूं हूँ । पोछे पाले भी नाहीं 
झर ताकों सर्व साधु मानें । बहुरि यह कहै- पीछे घमम बुद्धि हो जाय,. 
सब तो याह्षा भला हो है। सो पहले ही दीक्षा देनेवालेने प्रतिज्ञा भंग 
होती जानि प्रतिज्ञा कराई, बहुरि याने प्रतिज्ञा अंगीकार करि भंग 
करी, सो यहु पाप कौनकों लाग्या । पीछे धर्मास्मा होनेका निश्चय 
कहा । बहुरि जो साधुका धर्म प्रंगोकार करि यथार्थ न पाल, ताकों 
साधु मानिए के न मानिए। जो मानिए,ता जे साधु मुनि नाम घरावें 
हैं भर भ्रष्ट है,तिन सबनिकों साधु मानों । न मानिए,तो इनके साथु- 
पना न रह्या। तुम जंसे भ्ाचरणते साधु मानो हो, ताका भी पालना 
कोऊ बिरलाक पाईए है । सबनिकों साधु काहेको मानो हो । 





यहाँ कोऊ कहै-- हम तो जाक॑ यथार्थ भ्राचरण देखेंगे, ताकों साधु 
मानेगे, औौरको न मानेंगे । ताकों पूछिए है-- 


एक संघ विषे बहुत भेषी हैं। तहाँ जाक यथार्थ झाचरण मानो 
हो सो वह झौरनिकों साधु माने है कि न माने है। जो माने है, तो. 
तुमतें भी भ्श्चद्धानी भया, बाकों पूज्य कंसे मानों हो । भ्रर न माने 
है, तो उन सेती साधुका व्यवहार काहेकों वत्तें है । बहुरि श्राप तो 
उनकों साधु न माने श्रर अपने सघविषे राखि औरति पासि साधु 
मनाय प्रौरनिकों पअश्नद्धानी करे, ऐसा कपट काहेकों करे । बहुरि 
तुम जाकों साधु न मानोगे तब प्न्य जीवनिकों भी ऐसा ही उपदेश: 
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करोगे, इनकों साधु मति मानों, ऐसें धम्मंपद्धति विषें विरुद्ध होय । 
श्र जाकों तुम साधु मानो हो तिसते भी तुम्हारा विरुद्ध भया, जातें 
वह वाकों साधु माने है । बहुरि तुम जाके यथार्थ प्राचरण मानो हो, 
सो विचारकरि देखो, वह भी यथार्थ मुनि धम्म नाही पाले है । 
कोऊ कहै-प्रन्य भेषधारीनिते तो घनें अच्छे हैं ताते हम मानें 
हैं । सो अन्यमतीनि विष तो नाना प्रकार भेष सम्भवे, जाते तहां 
“रागभावका निषेध नाही । इस जैनमतविषे तो जैसा कह्मा, तेसा ही 
भए साधु सज्ञा होय । 
यहाँ कोऊ कहै-शी ल संयमादि पाले हैं,तपश्चरणादि करे हैं, सो 
'जेता करे तितना ही भला है। 
ताका समाधान-यहु सत्य है, धर्म थोरा भी पाल्या हुआ भला 
ही है। परस्तु प्रतिज्ञा तो बड़े घर्मंकी करिए श्रर पालिए थोरा, तो 
तहाँ प्रतिज्ञाभगते महापाप हो है । जेंसे कोऊ उपवासकी प्रतिज्ञाकरि 
एकबार भोजन करे तो वाक॑ बहुत बार भोजनका सयम होते भी 
प्रतिज्ञाभगते पापी कहिए । तेसे मुनिधर्मकी प्रतिज्ञाकरि कोई किचित्‌ 
धम्मं न पाले,तो वाकों शोलसंयमादि होतें भी पापी ही कहिए । प्रर 
जेसे एकंतकी (एकासनकी ) प्रतिज्ञाकरि एक बार भोजन करे, तो 
धर्मात्मा ही है तेसे प्रपना श्रावकपद धारि थोरा भी धर्म साधन करें 
तो धर्मात्मा ही है । यहाँ तो ऊँचा नाम घराय नीची किया करनेतें 
“पाषीपना सम्भव है। ययायोग्य नाम धराय धमंक्रिया करतें तो पापी- 
शना होता नाही । जेता धम्म साधे, तितना ही भला है । 
यहां कोऊ कहै-पंचमकालका ग्रन्तयंपन्‍त चनुविधि संघका सद्भाव 
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कह्या है। इनिकों साधु न मानिए, तो किसको मानिए ? 

ताका उत्तर--जैसें इस कालविषें हंसका सदभाव कह्या है. भर 
गम्यक्षेत्रविषं हस नाही दीसे हैं, तो प्रौरनिकों तो हंस माने जाते 
नाहीं, हंतका लक्षण मिलें ही हस माने जाँय। तेसें इस कालबिपें 
साधुका सद्भाव है भर गम्यक्षेत्रविष साधु न दोसे हैं, तो भ्रौरनिकों 
सो साधु माने जाते नाही, साघु लक्षण मिले ही साधु माने जांय । 
बहुरि इनका भी प्रचार थोरे ही क्षेत्रविष दोसे है, तहाँते परे क्षेत्रविषें 
साधुका सद्भाव कंसें मानें ? जो लक्षण मिले मानें, तो यहां भी ऐसे 
ही मानों । झर बिना लक्षण भिले ही मानें, तो तहाँ प्रन्य कुलिमी हैं 
तिनहीकों साधु मानों + ऐसें विपरीति होय, तातें बने नाहीं। कोऊ 
कहै--इस पचमकालमे ऐसे भी साधुपद हो है, तो ऐसा धिद्धांतका 
वचन बताग्रो । बिना ही सिद्धांत तुम मानी हो, तो पापी होगा। 
ऐसे भ्रनेक युक्तिकरि इनिक साधुपना बने नाहीं है । ध्र साधुपना 
बिना साधु मानि गुरु मानें मिथ्यादर्शन हो है, जाते भले साघुकों गुरू 
मानें ही सम्यग्दर्शन हो है । 

प्रतिमाधारी श्रावक न होनेकी मान्यता का निषध 

बहुरि श्रावक धर्मकी भ्रन्यथा प्रवृत्ति करावें हैं | त्रसकी हिंसा 
स्थल मृषादिक होतें भी जाका किछुू प्रयोजन नाहीं, ऐसा किचित्‌ 
स्थाग कराय वाकों देशब्रती भया कहै। सो वह त्रसघातादिक जामें 
होय ऐसा कार्य करे। सो देशकब्रत गुणस्थानविषें तो ग्यारह भ्रविरति 
कहे हैं,तहाँ त्रसघात कंसे सम्भव ? बहुरि ग्यारह प्रतिमा भेद श्रावकके 
हैं, तिम विषें दशमी ग्यारमी प्रतिमाधारक श्रावक तो कोई होता ही 
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नाहीं अर साधु होय। पूछे, तब कहैँ--पडिमाधारी श्रावक भबार 
होथ सकता नाहीं। सो देखो, श्रावकधम्म॑ं तो कठिन प्र मुनिधम्म 
सुंगम-ऐसा विरुद्ध माषे हैं। बहुरि ग्यारमी प्रतिमा घारकर्क थोरा 
परिय्रह, मुनिक बहुतपरिय्रह बताये, सो सम्भवता बचन नाही । बहुरि 
कहैं, ए प्रतिमा तो थोरे ही काल पालि छोड़ि दीजिए है। सो ए कार्य 
उत्तम हैं तो धम्मं बुद्धि ऊँची क्रियाकों काहेको छोरे भर नीचे कार्य 
हैं तो काहेकों प्ंगीकार करे। यहु सम्भव ही न।हीं। बहुरि कुदेव 
कुगुरुकों नमस्कारादिक करतें भी श्रावकपना बताबे । कहै, धम्मंबुद्धि- 
करि तो नाही बंदे है,लौकिक व्यवहार है। सो सिद्धांतविषे तो तिनि- 
की प्रशसा स्तवनकों भी [सम्यबत्वका भ्रतिचार कहै भ्रर गृहस्थनिका 
भला मनाबनेके भ्रथि बदना करतें भी किछू न कहैँ । बहुरि कहोगे- 
भय लज्जा कुतूहलादिकरि बंदे हैं; तो इनिही कारणनिकरि कुशी लादि 
सेवन करतें भी पाप मति कहो, श्रतरंग विष पापजान्या चाहिए। 
ऐसे सर्व झाचा रनविषेविरुद्ध होगा । देखो मिथ्यात्वसारिखे महापाप 
की प्रवृत्ति छुड़ावनेकी तो मुख्यता नाही अर पवनकायकी हिंसा ठह- 
राय उचारे मुख बोलना छुड़ावनेको मुख्यता पाईए। सो क्रमभग 
उपदेश है | बहुरि धम्मंके अंग प्रनेक है, तिनविषे एक परजोवकी दया 
ताकों मुख्य कहें है, ताका भी विवेक नाही । जलका छानना, भ्रन्नका 
शोधना, सदोष बस्तुका भक्षण न करना, हिसादिकरूप व्यापार न 
करना इत्यादि याके भ्रंग निकी तो मुख्यता नाही। 
मुंहपत्तिका निषेध 


बहुरि पाटीका बाधना, शौचादिक थोरा करना, इत्यादि कार्यनि 
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की मुख्यता करें हैं। सो मेलयुक्त पाटीकेथूकका सम्बन्धतें जीय उपजें 
तिनका तो यत्न नाहीं प्रर पवनकी हिसाका यरन बसशांबे।सो 
नासिकाकरि बहुत पवन निकसे, ताका तो यत्न करते ही नाहीं। बहुरि 
जो उनका शास्त्रके श्रनुसारि बोलनेहीका यत्न किया, तो सबंदा 
कहेक़ो राखिए। बोलिए, तब यत्न कर लीजिए । बहुरि जो कहैं-- 
भूलि जाइए । तो इतनी भी याद न रहै, तो भन्‍य धर्मंसाधन केसे 
होगा ? बहुरि शौचादिक थोरे करिए, सो सम्भवता शौच तो मुनि भी 
करे है। ताते गृहस्थकों श्रपने योग्य शौच करना । स्त्रीसंगमादिकरि 
शौच किए बिना सामायिकादि क्रिया करनेतें भ्रविनय, विक्षिप्तता- 
ग्रादि करि पाप उपजे । ऐसे जिनकी मुख्यता करें, तिनका भी ठिकाना 
नाहीं भ्रर केई दयाके ग्रग योग्य पाले हैं, हरितकायका त्याग भ्रादि 
करे, जल थोरा नाखे, इनका हम निषेध करते नाहीं । 
म॒तिपूजा निषेध का निराकरण 
बहुरि इस अहिसाका एकांत पकड़ि प्रतिमा चेत्यालयपूजनादि 
क्रियाका उध्थापन करे है । सो उनहीके शास्त्रनिक्षें प्रतिमाश्रादिका 
निरूपण है, ताकों भाग्रहकर लोपे हैं। मगधतोसूत्रविद् ऋड्धिधारी 
मुनिका निरूपण है तहाँ मेरुगिरि झादिविषें जाय “तत्य चेययाई 
यंदरई ” ऐसा पाठ है | याका अश्र्थ यहु- तहाँ चंत्यनिकों बंद हैं। सो 
चैत्य नाम प्रतिमाका प्रसिद्ध है । बहुरि वे हठकरि कहै हैं-चेत्य 
शब्दके श्ञानादिक अनेक श्रथ निपजे हैं, सो भन्य प्रथ हैं, प्रतिमाका 
अर्थ ताहीं | याकों पुछिए है--मेरुगिरि नन्दीद्वरद्वीपविर्ष जाय जाय 
'तहाँ जेत्यवंदना करी, सो वहाँ ज्ञानादिककौ वंदमा करने का अर्थ कंखे 
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सम्भव ? ज्ञानादिक की बंदना तो सबंत्र सम्भव । जो वंदने योग्य चैत्फ 
यहाँ सम्भवे भ्रर सर्वत्र न सम्भव, ताकों तहाँ बंदनाकरनेका विशेष 
सम्भवे, सो ऐसा सम्भवता भ्र्थ प्रतिमा ही है भर चेत्यशब्दका मुख्य 
अथप्रतिमा ही है, सो प्रसिद्ध है। इस ही श्रथकरि चंत्यालय नाम 
सभव है। याको हठकरि काहेकों लोपिए । 
बहुरि नन्दीश्वर द्वीपादिकविषे जाय, देवादिक पूजनादि क्रिया 
करे हैं, ताका व्याख्यान उनके जहाँ तहाँ पाइए है । बहुरि लोकविषे 
जहां तहाँ भ्रकृत्रिम प्रतिमाका निरूपण है । सोया रचना श्वनादि है 
सो यह रचना भोग कुतूहलादिकके भ्रर्थ तो है नाही। श्रर इन्द्रादिक- 
निके स्थाननिविप निःप्रयोजन रचना सम्भव नाही। सो इन्द्रादिक 
तिनको देखि कहा करे है । के तो अपने मदिरनिविषे निःप्रयोजन्‌ 
रचना देखि उसते उदासीन होते होगे, तहा दु.खी होते होगे, सो 
सम्भव नाही । के झाछी रचना देखि विपय पोषते होगे, सो अर्हत 
मृत्तिकरि सम्यग्हप्टी अपना विषय पोषे, यह भी सम्भव नाहीं। ताते 
तहां तिनकी भक्तिग्रादिक ही करे है, यह ही सम्भव है । सो उनके 
सूर्याभदेवका व्याख्यान है । तहा प्रतिमाजीके पूजनेका विशेष वर्णन 
किया है । याको गोपनेके भ्रथि कहै है, देवनिका ऐसा ही ककत्तंव्य है । 
सो सांच, परन्तु कतंव्यका तो फल होय ही होय । सो तहां धर्म हो है 
कि पाप हो है। जो धर्म हो है, तो अन्थत्र पाप होता था, यहां धर्म 
भया । याकों प्रौरनिके सहश कंसे कहिए ? बहु तो योग्य कार्य भया । 
श्रर पाप हो है तो तहां 'णमोत्थुणं का पाठ पढ़चा, सो पापके ठिकाने 
ऐसा पाठ काहेकों पढ़चा । बहुरि एक विचार यहां यहु भाया, जो 
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“जमोत्थ्ण' के पाठ विषें तो प्ररहंतकी भक्ति है । सो प्रतिमाजीके 
भागे जाय यहु पा पढ़चा,तातें प्रतिमाजीके भागे जो भरहतभक्तिकी 
क्रिया है सो करनी युक्त भई | बहुदि जो वे ऐसा कहै-देवनिर्क ऐसा 
कार्य है, मनुष्यनिर्क नाही; जात मनुष्यनिर्क प्रतिमा भ्रादि बनावने 
विषे हिसा हो हैं । ता उनहोके शास्त्रांनविषे ऐसा कथन है, द्रोपदी 
राणी प्रतिमाजाका पूजनादिक जसे सूर्यांमदेव किया,तेंसे करती भई। 
ताते मनुष्यनिक भी ऐसा कार्य कत्तंव्य हैं । यहा एक यहु विचार 
आ्राया--चेत्यालय प्रतिमा बनावनेकी प्रव॒त्ति न थी, तो द्रोपदो केसे 
प्रतिमाका पूजन किया। बहुरि प्रवृत्ति था,तो बनावनेवाले घर्मात्मा थे 
कि पापी थे । जा धर्मात्मा थे तो गृहस्थनिको एसा कार्य करना योग्य 
भया अर पापी थ तो तहा भागादिकका प्रयोजन तो था नाही 

काहेंकों बनाया । बहुरि द्रोपदी तहा 'णमोत्यूणं' का पाठ किया वा 
पुजनादि किया, सो कुतूहल किया कि धम किया । जो कुतूहल किया 
तो महापापिणी भई । धरमविषं कुतृहूल कहा । पर धर्म किया तो 
झौदतिको भी प्रतिमाजीकी स्तुत पूजा करनी युक्त है । बहुर वे 
ऐसी भिध्यायुक्ति बनाबे है--जंसे इन्द्रकी स्थापनाते इन्द्रका कार्य 
सिद्ध नाही, तेसे भ्ररहत प्रतिमा करि कार्य सिद्ध नाही । सो प्ररहत 
भाप काहूको भक्त मानि भला करते होय तौ तो ऐसे भी माने । सो, 
तो वे बीत्राग है ।यहु जीव भक्ति रूप अपने भावनितें शुभफल. 
पा है । जंसे सन्नी का प्लाकार रूप काष्ठ पाषाणकी मूत्ति देखि, तहाँ 

विकाररूप हाय प्रनुराग करे, तो ताके पाप बध होय । तेसें प्ररहत. 
का भाकाररूप धातु पाषाणादिक की मूर्ति देखि धर्म बुद्धितें तहां 
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प्नुराग करें, तो शुभकी प्रात्ति कैसे न होइ । तहां वे कहैं हैं, ब्रिया 
प्रतिमा ही हम श्ररहंत विषे प्रनुरागकरि शुभ उपजावेंगे। तो इनिकों 
कहिए है--झाकार देखें जेसा भाव होय, तंसा परोक्ष स्मरण किए 
होय नाही । याहीते लोक विषें भी स्त्रीका प्रनुराभी स्त्रीका चित्र 
बनावे है। ताते प्रतिमाका ध्ालंबनिकरिें भक्ति विशेष होनेतें विशेष 
शुभकी प्राप्ति हो है । 

बहुरि कोऊ कहै--प्रतिमाकों देखो, परन्तु पूजनादिक करने का 
कहा प्रयोजन है ९ 

ताका उत्तर--जंस कोऊ किसी जीव का झ्राकार बनाय 

'घात करें तो वांक॑ उस जीवकी हिंसा किए कासा पाप निपज वा 
कोऊ काहुका भ्राकार बनाय द्वेष बरुद्धिते वाकी बुरी भ्रवस्था करे 
तो जाका आकार बनाया वाकी बुरी भ्रवस्था किए का सा फल 
पनिपजे । तंसे प्ररहृंतका ग्राकार बनाय राम बुद्धिते पूजनादि करें तो 
भ्रहंतके पूजनादि किए का सा शुभ (भाव) निपज वा तेसा ही फल 
होय । प्रति प्रनुराग भए प्रत्यक्ष दर्शन न होतें भ्राकार बनाय पूज- 
नादि करिए है। इस धर्मानुरागते महापुण्य उपजे है । 

बहुरि ऐसी कुतक करे हैं--जो जाके जिस वस्तुका त्याग होय 
ताके भागे तिस वस्तुका धरना हास्य करना है । तातें बदनादिकर्दि 
झरहंतका पूजन युक्त नाहीं । 

ताका समाधान-मुनिपद लेतें हो सर्व परिग्रहका त्याग किया था, 
केबलजञान भए पोछें तोथंकरदेवके समवशरणादि बनाए, छत्र चाम- 
रादि किए, सो हास्य करी कि भक्ति करी । हास्य करी तो इन्द्र 
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सहापापी भया, सो बने नाहीं । भक्ति करी तो पूजनादिकविषे भी 
भक्ति ही करिए है। छद्मस्थके ग्रागें त्याग करी वस्तुका धरना हास्य 
करना है, जातें वाक॑ विक्षिप्तता होय प्रा है। केवलीक वा प्रतिभाके 
भागे प्रनुरागकरि उत्तम वस्तु धरने का दोष नाहीं । उनके विक्षिप्तता 
होय नाहीं ! धर्मातु रागतें जीवका भला होय । 
बहुरि वे कहै हैं--प्रतिमा बनावने विषें, चेत्यालयादि करावने 

विष, पूजनादि करावने विषे हिसा होय अर धर्म भ्रहिसा है । तातें 
हिंसाकदि धर्म माननेते महापाप हो है, तातें हम इन कार्येनिकों 
निषेध हैं । 

ताका उत्तर--उनही के शास्त्रविषे ऐसा वचन है--- 

सुच्चा जाणइ कललाण सुच्चा जाणइ पावचग । 

उभय॑ पि जाणए सुच्चा जं सेय तं समायर ॥१॥ 
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यहाँ कल्याण पाप उभय ए तीन शास्त्र सुनिकरि जाण, ऐसा 
कहा। | सो उभय तो पाप अर कल्याण मिलें होय सो ऐसा कार्यका 
भी होना ठहरचा। तहां पूछिए है--केवल घर्म्मतें तो उभय घादि 
है ही भर केवल पापते उभय बुरा है कि भला है। जो बुरा है तो 
यामें तो किछू कल्याणका भ्रंश मिल्या, पापतें बुरा कैसे कहिए। मला 
है तो केवल पाप छोड़ ऐसा कार्य करना ठहरचा । बहुरि युक्तिकरि 
भी ऐसे ही सम्भव है. । कोऊ त्यागी होय, मन्दिरादिक नाहीं करावे 
है वा सामायिकादिक निरवद्य कार्यनिविष प्रवत्तें है । ताकों तो 
छोरि प्रतिमादि करावना वा पूजनादि करता उचित नाहीं । परन्तु 
कोई झपने णहनेके वास्ते मन्दिर बनावे, तिसतें तो चैत्यालयादि 
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करावनेवाला हीन नाहीं। हिंसा तो भई परन्तु वार्क तो लोभ 
पापानुरागकी वृद्धि मई; याक॑ लोभ छूटया, धर्म्मानुराग भया। बहुरि 
कोई व्यापारादि कार्य करे, तिसते तो पूजनादि कार्म करना हीन 
नाहीं । वहां तो हिंसादि बहुत हो है, लोभादि बधध है, पापहीकी 
प्रवृत्ति है । यहाँ हिसादिक मी किचित्‌ हो है, लोभादिक चटे है, 
धघर्म्मानुराग बे है। ऐसे जे त्यागी न होंय, श्रपने धनकों पापविषें 
खरचते होंय तिनकों चेत्यालयादि करावना। श्रर जे निरवद्य सामा- 
यिकादि कार्यनिविषें उपयोगकों नाही लगाय सके, तिनकों पूजनादि 


करना निषेध नाही । 
बहुरि तुम कहोगे, निरवद्य सामायिक भ्रादि कार्य ही क्‍यों न करे, 


धर्म विष काल गमाबना तहाँ ऐसे कार्य काहेकों करे ? 

ताका उत्तर-जो शरीरकरि पाप छोरे ह्वी निरवद्यपना होय, तो 
ऐसे हो करे परन्तु परिणामनिविषे पाप छूटे निरवद्यपना हो है। सो 
बिना प्रबलम्बन सामायिकादिविष्ें जाका परिणाम लागे नाहीं सो 
पूनतादिकरि तहाँ प्रपना उपयोग लगावे है। तहाँ नानाप्रकार ग्राल- 
म्बनकरि उपयोग लगि जाय है | जो तहां उपयोग को मन लगावे, तो 
पापकार्यनिविषे उपयोग भटक तब बुरा होय। ताते तहां प्रवृत्ति 
करनी युक्त है। बहुरि तुम कहो हो-धम्मंके भर हिसा किए तो महा 
पाप हो है, ग्रन्यत्र हिसा किए थोरा पाप हो है। सो यह प्रथम तो 
सिद्धान्तका वचन नाहीं भर युक्तिते भी मिले नाहों। जातें ऐसे मानें 
इन्द्र जन्मकल्याणकविषें बहुत जलकरि अ्रभिषेक करे है, समवसरण- 
विधें देव पुष्पवृष्टि चमर ढालना इत्यादि कार करे हैं,सो ये महापापी 


पांचवां भ्रधिकार शड३ 


अमल नरक 


होंथ। जो तुम कहोगे, उतका ऐसा ही व्यवहार है, तो क्रियाका फल 
तो भए बिना रहता नाही । जो पाप है तो इन्द्रादिक तो सम्यर्हष्टी 
हैं, ऐसा कार्य काहेकों करे भर घम्म है तो काहेकों निषेध करो हो + 
बहुरि भला तुमहीकों पुछे हैं--तीथंकर की वंदनाकों राजादिक गए, 
साधुकी वंदनाकों दूदि भी जाईए है, सिद्धान्त सुनने झादि कार्य करने 
कों गमनादि करिये है, तहां मार्गविषें हिसा भई । बहुरि साघर्म्मी 
जिमाइए है, साधुका मरण भये ताका सस्कार करिये है, साधु होते 
उत्सव करिये है, इत्यादि प्रवृत्ति अब भी दीसे है। सो यहा भी हिसा 
हो है। सो ये काय्ये तो धम्मंहीके प्र हैं, भ्न्य कोई प्रयोजन नाही । 
जो यहां महापाप उपज है, तो पूर्वे ऐसे काये किये तिनका निषेध 
करो। भ्रर प्रब भी गृहस्थ ऐसा कारये करें हैं, तिनका त्याग करो। 
बहुरि जो धम्म उपज है तो धमंके श्रथि हिसाविषे महापाप बताय 
काहेकों अ्रमावों हो । तातें ऐसे मानना युक्त है-जेसे थोरा धन 
ठिगाएं बहुत धनका लाभ होय तो वह कार्य करना, तेसे थोरा हिसा- 
दिक पाप भये बहुत धम्मे निषजे तो बह काय्ये करना । जो थोरा 
धनका लोभकरि कार्य बिगारे तो मूख है । तेसे थोरी हिसाका भयतें 
बड़ा धम्मं छोर तो पापी ही होय । बहुरि कोऊ बहुत धन ठिगावे 
अर स्तोक धन उपजावे वा न उपजावे तो वह मूर्ख ही है। तसें बहुत 
हिसादिकरि बहुतपाप उपजावे भ्रर भक्ति श्रादि धर्मविषे थोरा प्रवरत्तें 
वा न प्रवत्तें तो वह पापी ही है। बहुरि जैसे बिना ठिगाए ही घनका 
लाभ होतें ठिगावे तो मूर्ख है। तेसें निरवद्य धम्मेरूप उपयोग होतें 
सावद धर्मेविषें उपयोग लगावना युक्त नाहीं । ऐसे प्रपने परिणाम- 
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निकी प्रवस्था देखि भला होय सो करना । एक्तपक्ष कार्यकारी 
नाहीं | बहुरि भहिंसा ही केवल घम्मंका श्रंग नाहीं है। रागादिक- 
निका घटना धम्मेका अ्रंग मुख्य है। तातें जैसे परिणामनिविषें रागा- 


दिक घटें सो कार्य करना । ४ 
बहुरि गृहस्थनिकों भ्र॒णुक्नतादिकका साधन भए बिना ही सामा- 


यिक, पडिकमणो, पोसह भ्ाादि क्रियानिका मुख्य श्राचरन करावें हैं। 
सो सामायिक तो रागद्वेषरहित साम्यभाव भए होय, पाठ मात्र पढ़े वा 
उठना बेठना किए ही तो होइ नाही । बहुरि कहोगे-प्रन्य कार्य 
करता तातें तो भला है । सो सत्य, परन्तु सामायिकपाठ विपें प्रतिज्ञा 
तो ऐसी करे, जो मनवचननकायकरि सावश्यकों न करूंगा, न कराऊँगा 
झर मनविषे तो विकल्प हुप्रा ही करें। प्र वचनकायबिषें भी 
कदाचितु भ्रन्यथा प्रवृत्ति होय तहां फ्रतिज्ञाभंग होय । सो प्रतिज्ञाभंग 
करनेते न करनी भली । जाते प्रतिज्ञाभंगका महापाप है। 

बहुरि हम पूछे हैं--कोऊ प्रतिज्ञा भी न करे है श्रर भाषापाठ पढे 
है, ताका श्र्थ जानि तिसविषे उपयोग राखे है। कोऊ प्रतिज्ञा करं, 
ताकों वो नीके पाले नाही श्र प्राकृतादिकका पाठ पढे, ताके अर्थका 
झ्रापकों ज्ञान नाहीं, बिता श्र जाने तहां उपयोग रहै नाहीं, तब 
उपयोग अन्यत्र भटक | ऐसे इन दोऊनिविषे विशेष धर्मात्मा कौन ? 
जो पहलेकों कहोगे, तो ऐसा ही उपदेश क्यों न दीजिए। दूसरेकों 
कहोगे, तो प्रतिज्ञा भंगका पाप भया वा परिणामनिके प्रनुसार 
धर्मात्मापना न ठहरभा । पाठादि करनेके प्नुसारि ठहरघचा । तातें 
प्रपना उपयोग जैसे निर्मल होय स्लो कार्य करना। सच सो प्रतिज्ञा 
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करनी | जाका पभ्रथ जानिए सो पाठ पढ़ना । पद्धति करि नाम घरा- 
बनेमें नफ़ा नाहीं। बहुरि पडिकमणो नाम पूवंदोष निराकरण करने 
का है। सो 'मिच्छामि दुक्‍कर्ड' इतना कहे ही तो दुष्कृत मिथ्या 

न होय, किया दुःकृत मिथ्या होने योग्य परिणाम भए दुःकृत मिथ्या 
हाय । तातें पाठ ही कार्य कारो नाहीं। बहुरि पडिकमणांका पाठ विें 
ऐसा श्र है,जो बारह ब्रतादिकविषें जो दुष्कृत्त लाग्या होय सो मिथ्या 
होय । सो ब्रत घारें बिना हो तिनका पडिकमणा करना कैसे सम्भव ? 
जाके उपवास न होय, सो उपवासबिषें लाग्या दोषका निराकरण करे 
तो अ्रसम्भवपना होय । तातें यह पाठ पढ़ना कौन प्रकार बने? बहुरि 
पोसह विदे भो सामायिकवत्‌ प्रतिज्ञाकरि नाहीं पाले है। ताते पूर्वोक्त 
ही दोष है । बहुदि पोसह नाम तो पर्वका है । सो पर्बेके दिन भी 
केतायक कालपयंत पापक्रिया करे, पीछें पोसहपारी होय । सो जेतें 
काल बने तेते काल साधन करनेका तो दोष नाही । परन्तु पोसहका 
नाम करिए सो युक्त नाही । सम्पूर्ण पर्वेबिषे निरवद्य रहें हो पोसह 
होथ । जो थोरा भो कालतें पोसह नाम होय तो सामायिककों भी 
पोसह कहो, नाहीं शास्त्र विषें प्रमाण बतावो, जघन्य पोसहका 
इतना काल है। सो बड़ा नाम घराय लोगनिकों भ्रमावना, यहु प्रयो- 
जन भार है । बहुरि भ्राखड़ी लेनेका पाठ तो श्लौर पढे, श्ंगी कार 
झभौर करे | सो पाठविषे तो “मेरे त्याग है” ऐसा वचन है, तातें जो 
त्याग करे सो ही पाठ पढे, यह चाहिए । जो पाठ न पझ्ावे तो भाषा 
हीतें कहै । परन्तु पद्धतिके भ्र्थ यह रीति है । बहुरि प्रतिज्ञा ग्रहण 
करने करावनेकी तो मुख्यता प्रर यधाविधि पालनेकी शिथिलता वा 
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भाव निर्मल होने का विवेक नाही | भात्तंपरिणामनिकरि वा लोभा- 
दिककरि भी उपवासादि करे, तहाँ घम्मं माने । सो फल तो परि- 
णामनितें हो है । इत्यादि अनेक कल्पित बाते करे ६, सो जेनधर्म्म 
विषे सम्भव नाहीं । ऐसे यहु जेनविष श्वेताम्बरमत है, सो भी देवा- 
दिकका वा तत्त्वनिका वा मोक्षमार्गादिकका भ्रन्यथा निरूपण कर है। 
ताते मिथ्यादशनादिकका पोषक है, सो त्याज्य है । सांचा जिनधम्मे 
का स्वरूप आगे कहैं है | ताकरि मोक्षमाग्गविषे प्रवत्तेना योग्य है। 
तहाँ प्रवर्ते तुम्हारा कल्याण होगा । 
इति श्रीमोक्षमार्गप्रकाशक शास्त्रथिषे श्रन्यमत निरूपण 
पांचवाँ श्रधिकार समाप्त भया ॥ ५॥ 
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छठा अधिकार 
कुदेय, कुगुरु श्र कुधर्म का प्रतिषध 
दोहा 
मिथ्या देवादिक भर्जे, हो है मिथ्याभाव !। 
तज तिनकों सांचे मजा, यह हितहेतु उपाव ॥१॥ 

प्रथ-अनादितें जीवनिक मिथ्यादर्शनादिक भाव पाईए है, 
तिनिकी पुष्टताकों कारण कुदेव कुगुरु कुधम्मे सेवन है। ताका त्याग 
भए मोक्षमागंविष प्रवृत्ति होय । तातें इनका निरूपण कीजिए है। 

कुदेव का निरूपण श्रौर उसके श्रद्धानादिक का निषेध 

तहाँ जे हितका कर्सा नाही प्रर तिनकों अ्रमतें हितका कर्ता 
जानि सेइए सो कुदेव हैं । तिनका सेवन तीन प्रकार प्रयोजन लिए 
करिए है। कही तो मोक्षका प्रयोजन है । कहीं परलोकका प्रयोजन 
है । कहीं इस लोकका प्रयोजन है । सो ये प्रयोजन तो सिद्ध होंय 
नाहीं | किद्ठु विशेष हानि होय । तातें तिनका सेवन मिथ्याभाव है । 
सोई दिखाईए है-- 

भ्रन्यमतनिविषें जिनके सेवनतें मुक्ति होनी कद्दी है, तिनकों केई 
जीव मोक्षके श्रथ सेवन करें हैं, सो मोक्ष होय नाही । तिनका वर्णन 
पूर्वे ग्न्यमत भ्रधिका रविषे कह्या ही है, बहुरि अन्यमत विधें कहे देव, 
तिनकों केई परलोकविषें सुख होय, दुःख न होय ऐसे प्रयोजन लिए 
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सेवें हैं। सो ऐसी सिद्धि तो पुण्य उपजाए भइ पाप न उपजाए हो है। 
सो श्राप तो पाप उपजावे है श्रर कहै ईश्वर हमारा भला करेगा, 
तो तहां भ्रन्याय ठहरचा । काहुकों पापका फल दे, काहुकों न दे, सो 
ऐसे तो है नाहीं। जैसा झ्पता परिणास करेगा,तैसा ही फल पावेगा। 
काहुका बुरा भला करने वाला ईश्वर है नाहीं। बहुरि तिन देवनि- 
का सेवन करते तिन देवनिका तो नाम करे श्रर श्रन्य जीवनिकी 
हिंसा करें वा भोजन नृत्यादिकरि अपनी इन्द्रियनिका विषय पोषें, 
सो पाप परिणामनिका फल तो लागे बिना रहने का नाहीं । हिसा 
विषय कपषायनिकों सर्व पाप कहैँ हैं। भर पाप का फल भी खोटा ही 
सब॑ माने हैं । बहुरि कुदेवनिका सेवन विषें हिसा विषयादिकही का 
प्रधिकार है! ताते कुदेवनिका सेवनतें परलोकविषे भला न हो है । 
बहुरि घने जीव इस पर्याय सम्बन्धी शब्रुनाशादिक वा रोगादिक 
मिटवाना वा धनादिककी प्राप्ति वा पुत्रादिककी प्राप्ति इत्यादि दुःख 
मेटने का वा सुख पावनेका श्नेक प्रयोजन लिएं कुदेवनिका सेवन 
करें हैं । बहुरि हनुमानादिकों पूज हैं । बहुरि देवीनिकों पूजे हैं । 
बहुरि गणगौर सांभी श्रादि बनाय पूज है । चौथि शीतला दिहाड़ी 
प्राढिकों पूर्ज है। बहुरि श्रऊत पितर व्यंतरादिककों पूज हैं । बहुरि 
सूर्य चन्द्रमा शनिशुचरादि ज्योतिषीनिकों पूरज्ज है । बहुरि पीर पेग- 
म्बरादिकतिकों पूर्ज हैं । बहुरि गऊ घोटकादि तिय॑चनिकों पूज्े हैं । 
भग्नि जलादिककों पूजे हैं। शस्त्रादिककों पूजे हैं। बहुत कहा कहिए, 
रोड़ी इत्यादिककों भी पू्जे हैं। सो ऐसें कुदेवनिका सेवन सिथ्याहृष्टि- 
तें हो है। काहेतें, प्रथम तो जिनका सेवल करे सो केइ तो कल्पना 
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मात्र ही देव हैं। सो तिनका सेवन कार्यकारी कैसें होय | बहुरि केई 
व्यंतरादिक हैं, सो ए काहूका भला बुरा करनेकों समर्थ नाही । जो 
बे ही समथ होंय, तो वे ही कत्ता ठहरे । सो तो उबका किया किछ, 
होता दीसता नाहीं । प्रसन्न होय घनादिक देय सकें नाहीं । द्वेषी होय 
बुरा कर सकते नाहीं। 

इहां कोऊ कहै-दुःख तो देते देखिए है, मानेते दुःख देते रहि 


जाय हैं । 
तांका उत्तर--याकें पापका उदय होय, तब ऐसी ही उनक कुतू- 


हल बुद्धि होय, ताकरि वे चेस्टा करें, चेष्टा करतें यहु दुःखी होय । 
बहुरि वे कुतृहलतें किछ कहैं, यहु कह्या करे तब वे चेष्टा करनेत 
रहि जाँय । बहुरि याकों शिथिल जानि कुतूहल किया करें। बहुरि 
जो थाक पुष्यका उदय होय तो किछ कर सकते नाही । सो भी देखिए 
है- कोऊ जीव उनकों पूर्ज नाही वा उनकी निन्‍्दा करे वा वे भी 
उसते द्वेष कर परन्तु ताकों दु.ख देई सके नाहीं । वा ऐसे भी कहते 
देखिए है, जो फलाना हमकों माने नाही परन्तु उसतें किछू हमारा 
वश नाही । तातें व्यन्तरादिक किछे करनेकों समर्थ नाहीं । याका 
पुण्य पापहीते सुख दु.ख हो है। उनके माने पूजे उलटा रोग लागे है, 
किछु कार्य सिद्धि नाहीं । बहुरि ऐसा जानना--जे कल्पित देब हैं, 
तिनका भी कही अ्रतिशय चमत्कार होता देखिए है सो व्यंत्तरादिक 
करि किया हो है। कोई पूर्व पर्यायवि्षे उनका सेवक था, पीछे मरि 
व्यन्तरादि भया, तहाँ ही कोई निरमित्ततें ऐसी बुद्धि भई, तब वह 
लोकविषें तिनिके सेव॑ने की प्रवृत्ति करावनेके प्रथि कोई चमत्कार 
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दिखाबे है । जगत्‌ भोला, किंजित्‌ चमत्कार देखि तिस कार्य वियें 
लग जाय है। जैसे जिन प्रतिमादिकका भी भ्रतिशय होता सुनिए वा 


देखिए है सो जिनकृत नाहीं, जैनी व्यंतरादिकृत हो है ! तंसें ही कुदेव- 
निका कोई चमत्कार होय, सो उनके श्ननुचरी व्यंतरादिकनिकरि 
किया हो है, ऐसा जानना । बहुरि अन्यमतविर्षं भक्तनिकी सहाय 
परमेश्वर करी वा प्रत्यक्ष दशन दिए इत्यादि कहै हैं । तहां केई तो 
कल्पित बातें कही हैं । केई उनके श्रनुचरी व्यन्तरादिककरि किए 
कार्यनिकों परमेश्वरके किए कहै है । जो परभेश्वरके किए होंय तो 
परमेश्वर तो त्रिकालज्ञ छे । स्व प्रकार समर्थ छे । भक्तको दु.ख 
काहेकों होने दे । बहुरि भबहू देखिए है । म्लेच्छ ग्राय भक्तनिकों 
उपद्रव करें है, धर्म विध्वंस करें है, मूृतिको विध्न करे है, सो परमे- 
इवरकों ऐसे कार्यका ज्ञान न होय तो स्ज्ञपनों रहै नाही। जाने 
पीछे सहाय न करे तो भक्त वत्सलता गई वा सामथ्येहीन भया । 
बहुरि साक्षी भूत रहै है तो भ्रागे भक्तनिकी सहाय करी कहिए है सो 
आठ है। उनकी तो एकसी वृत्ति है। बहुरि जो कहोगे- वेसी भक्ति 
नाही है । तो म्लेच्छनितें तो भले हैं वा मूर्ति श्राद तो डनही की 
स्थापना थी, तिनिका विध्न तो न होने देना था । बहुरि म्लेच्छ- 
पापीनिका उदय हो है, सो परमेश्वर का किया है कि नाही । जो 
परमेश्वरका किया है, तो निदकनिकों सुखी करे, भक्तनिकों दुख- 
दायक करे, तहाँ भक्तवत्सलपना कैसे रह्मा ? श्र परमेश्वरका किया 
न हो है, तो परमेश्वर सामथ्येहीन भया । ताते परमेश्व रक्ृत कार्य 
नाहीं | कोई प्रनुचरी व्यंतरादिक ही चमत्कार दिखावे है। ऐसा ही 
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निश्चय करता । 

बहुरि इहाँ कोऊ पूछें कि कोई व्यतर अपना प्रभुत्व कहै वा 
भध्प्रत्यक्षकों बताय दे, कोऊ कुस्थानवासादिक बताय प्रपनी हीनता 
कहै, पूछिए सो न बतावे, अ्रमरूप बचन कहै वा श्रौरनिकों प्रन्यथा 
परिणमा्, भौरनिकों दुःखदे, इत्यादि विचित्रता कंसे है ? 

ताका उत्तर-व्यंतरनिविषें प्रभुत्व की अधिक हीनतातो है 
परन्तु जो कुस्थान विषे वासादिक बताय हीनता दिखाव हैं सो तो 
कुतूहलते वचन कहै हैं। व्यतर बालकवत्‌ कुतृहल किया करें। सो 
जैसे बालक कुतूहलकरि झापकों हीन दिखाबे, चिडावे, गाली सुने, 
बार पाडे (ऊचे स्वरसे रोब ) पीछे हँसने लगि जाय, तंसे ही व्यंतर 
चेष्टा करें हैं। जो कुस्थानहीके वासी होंय, तो उत्तम स्थानविष प्रावें 
हैं तहाँ कौनके ल्याएगग्रावे हैं । श्रापहीत आवे हैं, तो अपनी शक्ति 
होतें कुस्थानविषे काहेकों रहैं ? तातें इनिका ठिकाना तो जहाँ उपजे 
हैं, तहां इस प्रथ्वीके नीचे वा ऊपरि है सो मनोज्ञ है। कुतृहलके लिये 
चाहै सो कहै है। बहुरि जो इनकों पीड़ा होती होय तो रोवते-रोवते 
हँसने कैसे लगि जाँय हैं। इतना है, मन्त्रादिककी अ्रचित्यशक्ति है सो 
कोई सांचा मन्त्रके निभित्त नेमित्तिक सम्बन्ध होय तो वाककें किचित्‌ 
समनादि न होय सक॑ वा किचित्‌ दु.ख उपजे वा कोई प्रबल वाकों 
भने कर तब रहि जाय वा झाप ही रहि जाय। इत्यादि मम्त्रकी 
शक्ति है परन्तु जलावना प्रादि नहो है । मन्त्र वाला जलाया 
कहै; बहुरि वह प्रगट होय जाय, जाते वेक्रियक शरीरका जलावना 
ध्ादि सम्भव नाही | बहुरि व्यतरनिके झ्वधिज्ञान काहुक॑ स्तोक क्षेत्र 
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काल जाननेंका है, काहुक॑ बहुत है। तहां वार्क इच्छा होय भ्रर झापके 
बहुत ज्ञान होय तो अप्रत्यक्षकों पूछे ताका उत्तर द॑ तथा भझ्ापक 
स्तोक ज्ञान होय तो भ्रन्य महतृज्ञानीकों पूछ भाय करि जवाब दे 
बहुरि भापके स्तोक ज्ञान होय वा इच्छा न होय, तो पूछे ताका उत्तर 
न दे, ऐसा जानना । बहुरि स्तोकज्ञानवाला व्यतरादिकको उपजता 
केतेक काल ही पूर्व जन्मका ज्ञान होय सके, पीछें ताका स्मरण मात्र 
रहै है तातें तहाँ कोई इच्छाकरि श्राप किछू चेष्टा करे तो करे । 
बहुरि पूर्व-जन्मकी बाते कहै । कोऊ श्रन्य वार्ता पूछे तो भ्रवधि तो 
थोरा, बिना जाने कँसे कहै। बहुरि जाका उत्तरप्ाप न देय सकें 
वा इच्छा न होय, तहाँ मान कुतृहलादिकते उत्तर न दे वा भूंठ बोल, 
ऐसा जानना। बहुरि देवनिमे ऐसी शक्ति है, जो अपने वा भन्यके 
शरीरकों वा पुद्गल स्कंधकों जेसी इच्छा होय तेसें परिणमाव । 
तातें नाना भ्राकारादिरूप श्राप होय वा अन्य नाना चरित्र दिखावे। 
बहुरि भ्रन्य जीवके शरीर को रोगादियुक्त करे । यहां इतना है-- 
अपने शरीरकों वा अन्य पुदूगल स्कंघनिकों तो जेती शक्ति होय 
तितने ही] परिणमाय सके, ताते सर्व कार्य करने की शक्ति नाहीं । 
बहुरि प्रन्य जीवके शरीरादिकको वाका पुण्य पापके श्रनुसारि 
परिणमाय सके। वाके पुण्य उदय होय तो श्राप रोगादिरूप न परिण- 
माय सके अर पाप उदय होय तो वाका इदृष्टकाये न करि सके । ऐसें 
व्यंतरादिकनिको शक्ति जाननी । 

यहाँ कोऊ कहै - इतनी जिनकी शक्ति पाईए, तिनके मानने पूजनें 
में दोष कहा ? 
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ताका उत्तर--श्रापक पाप उदय होतें सुख न देय सके, पुण्य 
उदय होतें दुःख न देय सके; बहुरि तिनके पूजनेतें कोई पुण्यबंध होय 
नाहीं, रागादिककी वद्धि होतें पाप ही हो है। तातें तिनका मानना 
पूजना कार्यकारी नाहीं-डुरा करने वाला है। बहुरि व्यंतरादिक 
मनावे हैं, पुजावे हैं, सो कुतृहल करें हैं, किछू विशेष प्रयोजन नाहीं 
राखे हैं । जो उनकों माने पूज, तिस सेती कोतृहन किया करें। जो 
न माने पूजे, तासों किछू न कहैं। जो उनके प्रयोजन ही होय, तो न 
मानने पूजनेवालेकों घना दुःखी करें । सो तो जिनके न मानभे 
पूजनेंका श्रवगाढ़ है, तासों किछू भी कहते दीसते नाहीं । बहुरि 
प्रयोजन तो क्षुघधादिककी पीड़ा होय तो होय, सो उनके व्यक्त होय 
नाहीं । जो होय, तो उनके भ्रथि नैवेद्यादिक दीजिए ताकों भी ग्रहण 
क्यों न करें वा भौरनिके जिमावने आदि करनेहीकों काहेकों कहैं । 
तातें उनक॑ कुतूहल मात्र क्रिया है। सो झापकों उनके कुतूहलका 
ठिकाना भए दुःख होय, हीनता होय ताते उनको मानना पूजना 
योग्य नाहीं । 

बहुरि कोऊ पूछे कि व्यंतर ऐसें कहैं हैं-- गया भ्रादि विषे पिंड- 
भ्रदान करो तो हमारी गति होय, हम बहुरि न प्रावे, सो कहा है । 

ताका उत्तर-जीवनिक पूर्वभवका संस्कार तो रहैही है। 
व्यंतरनिक पूवे-भवका स्मरणादिकतें विज्वेष संस्कार है । ताते पूर्बे- 
भवके विषें ऐसी ही वासना थी, गयादिकविे पिंडप्रदानादि किए गति 
हो है तातें ऐसे कार्य करनेको कहैं हैं। जो मुसलमान श्रादि मरि 
ब्यंतर हो हैं, ते तो ऐसे कहें नाहों, वे तो क्षपने संस्कार रूप ही वचन 
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कहैं । तातें स्व व्यंतरनिकी गति तेसें ही होती होय तो सब ही समान 
प्रार्थना करें सो है नाही, ऐसे जानना। ऐसे व्यतरादिकनिका स्व- 


रूवजानना। हे 
सूर्य चन्द्रमादि ग्रह पूजा प्रतिषेध 


बहुरि सूर्य चन्द्रमा प्रहादिक ज्योतिषी है, तिनकों पूज हैं सो भी 
अम है| सूर्यादिककों परमेश्वरका श्रश मानि पूज है। सो वाक तो 
एक प्रकाशका ही श्राधिक्य भा है। सो प्रकाशवान्‌ अन्यरत्नादिकभी 
हो हं। अन्य कोई ऐसा लक्षण नाही, जाते वाको परमेश्वरका अंश 
मानिए । बहुरि चन्द्रमादिककों धनादिकको प्राण्तिके अर्थ पू्ं है। 
सो उसके पूजनेतें हो धन होता होय, तो सब दरिद्रा इस कार्यको 
करे। ताते ए मिथ्य/भाव है। बहुरि ज्योतिषके विचारते खोदा 
ग्रहादिक भ्राएं तिनिका पूजनादि करे है, वाके »थ दानादिक दे हैं । 
सो जसे हिरणादिक स्वयमेव गमनादि कर है, पुरुषके दाहिणे बावें 
झ्राए सुख दुःख होनेका श्रागामी ज्ञानकों कारण हो है, किछू सुख 
दुःख देनेकों समर्थ नाही । तैसे ग्रहादिक स्वयमेव गमनादि करे हैं। 
प्राणीक यथासम्भव योगकों प्राप्त होते सुख दु.ख होने का झरगामी 
ज्ञानकों कारण हो है, किदछ्ू सुख दुख देनेको समर्थ नाही। कोई तो 
उनका पूजनादि करे, ताक भो इष्ट न होय, कोई न करे ताक भी दृष्ट 
होय, तातें तिनिका पूजनादि करना मिथ्याभाव है। 

यहाँ कोऊ कहै-देना तो पुण्य है, सो भला हो है। 

ताका उत्तर--धर्म्म के भ्रथिदेना पुण्य है। यहु तो दुःखका भयकडि 
वा सुखका लोभकरि दे हैं, ताते पाप ही है। इत्यादि अनेक प्रकार 
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ज्योतिषी देवनिकों पूजै हैं, सो मिथ्या है । 

बहुरि देबो दिहाड़ी श्राबि हैं, ते केई तो व्यंत री वा ज्योतिषिणी 
हैं, तिनका भ्रन्यथा स्वरूप मानि पूजनादि करें है। केई कल्पित हैं, सोः 
तिनको कल्पनाकरि पूजनादि करें हैं। ऐसे व्यंतरादिकके पूजनेका 
निषेध किया। 

यहाँ कोऊ कहै-क्षेत्रपाल दिहाड़ी पद्मावती श्रादि देबी यक्ष 


यक्षिणी झ्रादि जे जिनमतकों शअनुसरे हैं, तिनके पूजनादि करने में तोः 
दोष नाही । 


ताका उत्तर-जिनमतविषे सयम धारे पूज्यपनों हो है। सो 
देवनिक॑ संयम होता ही नाही। बहुरि इनको सम्यकत्वी माक्ति 
पूजिए है, सो भवनत्रिकर्में सम्यक्त्वकी भी मुख्यता नाहीं । जो 
सम्यक्त्यकक् रिहो पूजिए तो सर्वार्थसिद्धिके देव, लौकातिकदेव तिनकोंही 
क्यों न पूजिए। बहुणि कहोग्रे--इनक जिनभक्ति विशेष है। सो 
भक्ति की विशेषता भी सौधम्म इन्द्रके है, वह सम्यग्हृष्टी भी है।' 
बाकों छोरि इनको काहेकों पुजिए । बहुरि जो कहोगे, जेसे राजाके 
प्रतोहारादिक हैं, तसें,तीथंक रक॑ क्षेत्रपालादिक हैं। सो समवस रणादि- 
विषें इनिका श्रधिकार नाही । यह झूठी मानि है। बहुरि जैसे 
प्रतीहारादिकका मिलाया राजास्यों मिलिए,तेसें ये तीर्थंकरकों मिला- 
बते नाहीं। वहाँ तो जाके भक्ति होय सोई तीथंकरका दशेनादिक करो, 
किछ्छू किसोके भ्राधीन नाहीं । बहुरि देखो भ्ज्ञानता, भायुधादिक लिएं 
रोद्रस्वरूप जिनका, तिनकी गाय गाय भक्ति करें | सो जिनमतविषे 


भी रोद्ररूप पूज्य भया, तो यहु भी भ्न्यमत ही के समात भया । तीद 
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भिथ्यात्वभावकरि जिनमतविषे ऐसी ही विपरीत प्रवृत्ति का मानना 
हो है। ऐसे क्षेत्रपालादिककों भी पूजना योग्य नाहीं । 
गौ सर्पादिककी पुजा का निराकरण 

बहुरि गऊ सर्प्पादि तियंच हैं, ते प्रत्यक्ष ही श्रापतें हीन भासें 
हैं। इनिका तिरस्कारादिक करि सकिए हैं। इनकी नियदशा प्रत्यक्ष 
देखिए है । बहुरि वृक्ष भ्रग्नि जलादिक स्थावर हैं, ते विय॑चनिह्॒तें 
अत्यन्त हीन अवस्थाकों प्राप्त देखिये हैं । बहुरि शस्त्र दवात भश्रादि 
भ्रचेतन हैं, सो स्वेशक्तिकरि हीन प्रत्यक्ष भासे हैं; पूज्यपनेका उपचार 
भी सम्भव नाही । तातें इनका पृजना महा मिथ्याभाव है । इनकों 
थूजें प्रत्यक्ष वा अनुमानकरि किछ्यू भी फल प्राप्ति नाही भास है 
तातें इनकों पुजना योग्य नाही । या प्रकार सब ही कुदेवनिका पुजना 
मानना निषेध है। देखो मिथ्यात्व की महिमा, लोक विषे तो आ्रापते 
नीचेकों नमते श्रापको निद्य माने अर मोहित हाय रोड़ी पर्यंतकों 
वूजता भी निद्य पनों न माने । बहुरि लोकविष तो जाते प्रयेजन सिद्ध 
होता जाने, ताहीकी सेवा करे अर मोहित होय कुदेवनिते मेरा प्रयो- 
जन कंसे सिद्ध होगा; ऐसा बिना विचारे ही कुदेवनिका सेवन करें। 
बहुरि कुदेवनिका सेवन करते हजारों विध्न होंय ताकों तो गिनें नाहीं 
धर कोई पुण्यके उदयतें इष्ट कार्य होय जाय ताकों कहैं,इसके सेवनत॑ 
यहु कार्य भया । बहुरि कुदेवादिकका सेवन किए बिना जे इष्ट कार्य 
होंथ, तिनकों तो गिनें तनाहीं मर कोई प्ननिष्ट होय तो कहैँ, याका 
सेवन न किया ताते प्रनिष्ट भया । इतना नाहीं बिचारे है,जो इनिही 
के प्राधीन इष्ट प्रनिष्ट करना होय, तो जे पूजे तिनके इष्ट होह, न 
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भूजें तिनक॑ झनिष्ट होय | सो तो दीसता नाहीं। जंसें काहुके शीतलाकों 
बहुत मानें भी पुत्रादि मरते देखिए है। काहुके बिना माने भी जोवते, 
देखिए है। तातें शीतला का मानना किछू कार्यकारी नाहीं । ऐसे हो 
सर्वे कुदेवक्रि मानना किछ्यू कार्यकारी नाहीं । ु 

इहाँ कोऊ कहै--कार्यकारी नाही तो मति होहु, किछू तिनके 
भाननेते बिगार भी तो होता नाही । 

ताका उत्तर- जो बिगार न होय, तो हम काहेको निषेध करें । 
थरन्तु एक तो मिथ्यात्वादि हृढ होनेते मोक्षमार्ग दुर्लभ होय जाय है, 
सो यहु बड़ा बिगार है। एक पापबध होनेत श्रागामों दुःख पाईए है, 
यहु बिगार है । 

यहाँ पूछे कि मिथ्यात्वादिभाव तो अतत्त्व श्रद्धानादि भए होय है 
अर पापबध खोटे कार्य किए होय है, सो तिनके माननेतें मिथ्यात्वा- 
दिक वा पापवंध कंसे होय ? 

ताका उत्तर-- प्रथम तो परद्रव्यनिकों दृष्ट श्रनिष्ट मानना हो 
मिथ्या है, जाते कोऊ द्रव्य काहूका मित्र शत्रु है नाहीं। बहुरि जो 
इष्ट अनिष्ट बुद्धि पाईए है, तो ताका कारण पुण्य पाप है। तातें जेसे 
थुण्ययध होय, पापषध न होय सो करें। बहुरि जो कर्म उदयका मी 
निश्चय न होय, दष्ट प्रनिष्टके बाह्य कारण तिनके संयोग वियोगका 
उपाय करे; सो कुदेवके माननेते इष्ट अनिष्ट बुद्धि दूरि होती नाहों, 
केवल वृद्धिकों प्राप्त हो है। बहुरि पुण्यबघ भी होता नाहीं, पाप बंध 
डो है। बहुरि कुदेवकाहुकों धनादिक देते खोसते देखे नाहीं । तातें ए 
बाह्य कारण भी नाहीं । इनका मानना किसे श्रथि कीजिए है। जब . 


शक मोक्षमार्च-अकादक 


अर्यम्त अगशुद्धि होंथ, जीवादि तरवनिका श्रद्धान ज्ञानका भंशे भी 
न हीय अर रागद्ेबकी भ्रति तीव्रता होय तब जे कारण नाहीं तिनकों 
भी इष्ट अनिष्टका कारण माने । तब कुदेवनिका मानना हो है।,ऐसा 
तोऩ मिथ्यात्वादि भाव भए मोक्षमायं भ्रति दुलेभ हो है । 
कुगुद का निरूपण श्रौर उसके श्रद्धानादिक का निर्षध 

भाभ कुगुरुके श्रद्धानादिककों निषेधिए है-- 

जे जीव विषयकषायादि अ्रधम्मंरूप तो परिणमैं अर मानादिकतें 
आपकों धम्मात्सा सनावें, धर्म्मात्मा योग्य नमस्कारादि क्रिया करावें 
झथवा किचित्‌ धर्म्मका कोई अंग धारि बड़े धर्ग्मात्मा कहावे, बड़े 
घर्म्मात्मा थोम्य क्रिया करावे; ऐसे धम्म का श्राश्नयक रि श्रापकों बडा 
मनावें, ते सर्व कुगुरु जानने । जाते धर्म्मपद्धतिविषें तो विषयकषायादि 
छूटे जेसा धम्मेकों धारे तैसा ही अपना पद मानना योग्य है । 

कुल श्रपेक्षा गुरुपनेका निषध 

तहाँ केई तो कुलकरि झ्ापको गुरु माने हैं। तिनविषे केई ब्राह्म- 
णादिक तो वहै हैं, हमारा कुल ही ऊँचा है ताते हम सर्वके गर हैं 
सो उस कुनकी उच्चता तो धम्मं साधनते है। जो उच्च कुलविषे उपज 
हीन झाचरन करे,तो वाकों उच्च कैसे मानिए । जो कुलविधें उपजने- 
हीतें उच्चपना रहै, तो मासभक्षणादि किए भी वाकों उच्च ही मानों 
सो बनें नाहीं। मारतविषें भी भ्नेक प्रकार ब्राह्मण कहे है । तहाँ 
“जों ब्राह्मण होय चाँडाल कार्य करे, ताकों चाडाल ब्राह्मण कहिए” 
8०१7९ है। सो कुलहीतें उच्चपना होय तो ऐसी हीनसंज्ञा काहेकों 
दई हैं । 
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“£  बहुरि वेण्णवज्ञास्त्रनिविषे ऐसा मो कहैं--वेदब्यासादिक मछली 
झादिकलें उपजे | तहाँ कुलका भनुक्रम कंसें रह्मा ? बहुरि मूलउर्त्पत्ति 
तो बह्मतें कहै हैं । तातें सवंका एक कुल है, भिन्‍न कुल कैसे रह्मा ९ 
बहुरि उच्चकुलकी स्त्रीक नीचकुलके पुरुषते वा नीचकुलकी;स्त्रीक 
उच्चकुलके पुरुषते सगम होतें सत्तति होती देखिए है । तहाँ कुलका 
प्रमाण कंसे रह्माई) जा कदावित्‌ कहोगे, ऐसे है,तो उच्च नीच कुलका 
विभाग काहेकों मानो हो । सो लौकिक कायंनिविषे श्रसत्य भी 
प्रवत्तिसं भवे, धम्मंका य्ये विष तो अ्रसत्यता संभव नाही | ताते धम्मंप- 
द्वतिविष कुलभअपेक्षा महतपना नाही संभव है । धम्मंसाधनहीते महंत- 
पना होय । ब्राह्मशादि कुलनिविषे महतता है, सो धम्मंप्रवत्तिते है। 
सो धम्मकी प्रवृत्ति को छोड़ि हिसादिक पापविष प्रवत्ते महतपना 
कंसे रहै ९ बहुरि केई कहै - जो हमारे बड़े भक्त भए है, सिद्ध भए 
हैं,धर्म्मात्मा भए है । हम उनकी संततिविषे हैं, तात॑ हम गुरु हैं। सो 
उन बड़निके बड़े तो ऐसे उत्तम थे नाही । तिनकी सततिबिषे उत्तमकायें 
किये उत्तम मानों हो तो उत्तमपुरुषकी संततिविषे जो उत्तमकार्य न करे, 
ताकों उत्तम काहेकों मानो हो। बहुरि श्ञास्त्रनिविषे वा लोकविषे 
यहु प्रसिद्ध है कि पिता शुभ कार्यकरि उच्चपदकों पा, पुत्र अशुभ- 


कायकरि नीच पदकों पार्व॑ वा पिता अशभ कार्यकरिं नीच पदको 
पाये ,पृत्र शुभ कार्यकरि उच्चपदकों पावे । ताते बड़निकी अश्रपेक्षा 


सहंत मानना योग्य नाहीं । ऐसे कुलकरि गुरुपना मानना मिथ्याभाव 
जानना | बहुरि केई पट्टकरि गुरुपनों मानें हैं। कोई पूर्व महंत पुरुष 
भया होय, ताके पाटि जे शिष्य प्रतिशिष्य होते ग्राए, तहां तिन वि्षें 
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तिस महतपुरुष केसे गुण न होते भी गुरुपनों मानिए, सो जो ऐसे ही 
होय तो उस पाटविषें कोई परस्त्रोगमनादि महापापकाय करेगा, सो 
भी धर्मात्मा होगा, सुगतिकों प्राप्त होगा, सो संभव नाहीं। भ्रर वह 
पापी है, तो पाटका अधिकार कहाँ रह्मा ? जो गुरुपद योग्य काये करें 
सो हो गुरु है । बहुरि केई पहल तो स्त्री प्रादिके त्यागी थे,पीछे भ्रष्ट 
होय विवाहादिक कार्यकरि गृहस्थ भए, तिनकी संतति आ्ापकों गुरु 
माने है । सो भ्रष्ट भए पीछे गुरुपना कंसे रह्मा ? और गृहस्थवत्‌ ए 
भी भए । इतना विशेष भया, जो ए भ्रष्ट होय गृहस्थ भए । इनकों 
मूल गृहस्थधर्मी गुरु कैसे माने ९ बहुरि केई श्रन्य तो सर्व पाप कार्य 
करे, एक स्त्री परण नाही, इसही भ्रेगकरि ग॒रुपनो माने है। सो एक 
भ्ब्रह्म ही तो पाप नाही, हिंसा परिग्रहादिक भी पाप है, तिनिकों 
करते धर्मात्मा गुरु केसें मानिए । बहुरि वह धर्मबुद्धिते विवाहादिकका 
त्यागी नाही भयाहै। कोई,गआजीविका वा नज्जा आ्रादि प्रयोजनकों 
लिए विवाह न कर है । जो धर्म बुद्धि होती, तो हिसादिककों काहे 
को बधावता । बहुरि जाके धम्मंबुद्धि नाही, ताक शीलकी भी हृढ़ता 
रहै नाही | अर विवाह करें नाही, तव॒परस्त्रोगमनादि मह्दापांपकों 
उपजाबे । ऐसी क्रिया होतें गुरुगना मानना महा अ्रष्टबुद्धि है । बहुरि 
केई काहुप्रकार का भेषधारनेते गुरुपतों माने हैं। सो भेष धारे कौन 
धर्म्म भया, जातें घरमम्मात्मा गुरु माने । तहा केई टोपी दे है,केई गूदरी 
राखे हैं, केई चोला पहर हैं, केई चादर श्रोढे है, केई लाल वस्त्र राखे 
हैं, केई दवेतवस्त्र राख हैं, केई भगवां राखे है, केई टाट पहर॑ हैं, केई 
मृगछाला राख हैं, केई राख लगावे हैं, इत्यादि भ्रनेक स्वाँग बनावे हैं । 
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सो जो ज्ञीत उष्णादिक सहे न जाते थे, लज्जा न छूटे थो, तो पाम- 
ज़ामा इत्यादि प्रवृत्ति रूप वस्व्रादिक त्याग काहेकों किया ? उनको 
छोरि ऐस स्वाँग बनावबने मे कौन धर्मका अरग भया । गृहस्थनिकों 
ठिगनेके श्राय ऐसे भेव जानन । जो गृहस्थ सारिखा अपना स्वाग 
राख, तो गृहस्थ कंसे ठिगावे । अर याकोी उनकरि श्राजोविका वा 
घतादिक वा मानादिकका प्रयाजन साधना,ताते ऐसे स्वांग बनावे हैं। 
जगत भोला, तिस स्वागको देखि ठिगावे भर धम्म भया मान, सो 
यहु भ्रम है । सोई कह्या है- 
जह कुबि वेस्सारत्तो मुसिज्जमाणों विमण्णए हरिसं | 
तह मिच्छवेसमुसिया गयं पिण मुर्णति धम्म-णिहि ॥ १॥ 
( उपदेश सि० २० ५ ) 
याका अर्थ--जेसे कोई वेश्यासक्त पुरुष घनादिककों मुसावता 
हुवा भी हुं माने है, तंसे मिथ्यामंषकरि ठिगे गए जीव ते नष्ट होता 
घ॒र्मं धन कों नाही जाने है। भावा्थ-यहु मिथ्या भेष वाले जोवनिकी 
शुश्रुधा आदिते भ्रपना धर्म धन नष्ट हो ताका विषाद नाहीं, मिथ्या- 
बुद्धि ते हुं कर है । तहाँ केई तो मिथ्याशास्त्रनिवि्ष भेष निरूपण 
किये हैं, तिनकों धारे है। सो उन जास्त्रनिका करणहारा पापी सुगम 
क्रिया कियेते उच्चयद प्ररूपणते मेरी मानि होइ वा शअ्रन्य जोब इस 
मार्ग विषे बहुत लागे, इस श्रश्िप्रायते मिथ्या उपदेश दिया । ताकी 
परपराकरि विचार रहित जोव इतना तो विचार नाही, जो सुगम 
क्रियाते उच्चपद होना बतावें है, सो इहां किछू दगा है, श्रमकरि 
सतिनिका कह्मा मार्गविषे प्रवत्तें है। बहुरि केई शास्त्रनिविषें तो मागे 
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आय 


कठित निरूपण किया सी तो सच्चे नाहीं श्र भ्रपना ऊँचा ताभ धराए 
बिना लोक मानें नाहीं, इस पअ्भिप्रायते यति मुनि आाचाये उपाध्याय 
साधु भट्टारक सनन्‍्यासी योगी तपस्वी नग्न इत्यादि नाम तो ऊँचा 
धरावें हैं प्रर इनिका प्राचारनिकों नाहीं साधि सकें हैं तातें इच्छा- 
नुसारि नाना भेष बनावे हैं । बहुरि केई अपनी इच्छा अनुसारि ही 
तो नवीन नाम घरावें हैं प्रर इच्छानुस।रि ही भेष बनावे हैं । ऐसे 
धनेक भेष धारतेते गुरुपनों माने हैं, सो यहु मिथ्या है । 

इहां कोऊ पूछे कि भेष तो बहुत प्रकारके दीसें, लिन विषें साँचे 
भूठे भेषकी पहचानि केसे होय ? 

ताका समाधान--जिन भेषनिविष विषयकषायका किछू लगाव 
नाहीं, ते भेष साचे है। सो सांचे भेष तीन प्रकार हैं, भनन्‍य सर्व भेष 
मिथ्या हैं । सो ही षट्याहुडविषें कुन्दकुन्दाचायं करि कह्या है-- 

एगं जिणस्स रूव॑ विदियं उक्किट्ूट सावयाणं तु । 

ग्रवरद्धियाण तइयं चडउत्थं पुण लिग दंसणं णत्थि ॥॥ 

( द० पा० १८) 

याका श्र्थ-एक्र तो जिनका स्वरूप तिग्नंथ दिगबर मुनिलिग 
झर दूसरा उत्कृष्ट श्रावकनिका रूप दसई ग्यारही प्रतिमाका धारक 
जावकका लिगर प्रर तोसरा आयंकातिका रूप यहु स्त्रीनिकालिग, 
ऐसे ए तीन लिग तो श्वद्धानपूर्वक हैं । बहुरि चौथा लिय सम्यर्द्शंल 
स्वरूप नाही है | भावार्थ--यहु इन तीतलिग बिना अ्न्यलिगकों माने 
सो श्रद्धानो नाहों, मिथ्याहष्टी है। बहुरि इन भेषीनिविषें केई भेषी 
अपने भेष की प्रतीति करावनेके श्रथ किचित्‌ धर्मका अझ्रस्कों भो 


लि 
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चालें हैं । जेचे क्षोट। रपेया बतलाबनेंवाला लिस विये किछू रूपा का 
औी भ्रंश राख है, तेसे धम्मंका कोऊ प्रंग दिश्खाथ अरध्णा उच्चक्द 
गनावे हैं । 
इहाँ कोऊ कहै कि जो घम्मे साधन किया, ताका तो फल होगा । 
ताका उत्तर-जेसें उपवासका नाम घराय कश्ममात्र भी भक्षण 
करे तो पापी है श्रर एकंत का ( एकासनका ) नाम राय किचित्‌ 
ऊन भोजन करे तो भी धम्मत्मा है। तेसे उच्चपद्ीका नाम घराय 
तामें किचित्‌ भी श्रन्यथा प्रवत्तें, तो महापापी है। श्र नोचोपदवीका 
नाम धराय किलू भो धर्म्म साधन करे, तो घम्मध्मा है। तातें 
अम्मंसाधन तो जेता बने तेता ही कीजिए, किछू दोब नाही । परन्लु 
ऊंचा धर्म्मात्मा नाम धघराय नोचौ क्रिया किएं महाषाप ही हो है 4 
सोई षट्पाहुडविषे कुन्दकुन्दाचायेकरि कह्या है-- 
जह जायरूबसरिसो तिलतुसमित्तं ज॑ गह॒दि झत्थसु 
जद लेइ भ्रप्प-बहुयं तत्तो पुण जाइ भिग्मोयं ॥॥१॥॥ 
--(सूत्र पा० १८ ) 
याका अ्र्थ--मुनि पद है, सो यथाजातरूप सहश है। जेंसा जन्म 
होतें था, तेसा नग्न है। सो वह मुनि श्रर्थ जे घन वस्त्रादिक वस्तु 
'तिनविषे तिलका तुषमात्र भी ग्रहण न करे । बहुरि जो कदाचित्‌ अल्प 
या बहुत वस्तु ग्रहै, तो तिसते नियोद जाय । सो इषहां देखो, गृहस्थ- 
थनेमें बहुत परिग्रह राखि किछू प्रमाण करे तो भो स्व मोक्षका अधि- 
कारो हो है भर मुनिपनेमें किचित्‌ परिग्रह अंगीकार किएं भी निगोद 
जाते वाला हो है। तातें ऊंचा नाम धराय नीची प्रवृत्ति युक्त नाहीं $ 
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देखो, हुडावसप्पिणी कालविषे यहु कलिकाल प्रवर्ते है । ताका दोष- 
करि जिनम्तविश्वे मुनिका स्वरूप तो ऐसा जहा बाहा प्रभ्यन्तर 
परिग्रहका लगाव नाही, केवल अपने श्रात्माकोी आपो भ्रनुभवते शुभा- 
'झुभभावनिते उदासीन रहै है श्रर श्रब विषय कषायासक्त जीव 
मुनिपद घारे, तहा स्वसावद्यका त्यागी होय पचमहाद्वतादि अगी- 
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कार करें। बहुरि दवेत रक्तादि बस्त्रनिकों ग्रहै वा भोजनादिविषे 
लोलुपोी होय वा अपनी पद्धति बधावनेके उद्यमी होय वा केई 
घनादिक भी राखे वा हिसादिक करें वा नाना आरम्भ करे ! 
सो स्तोक परिग्रह ग्रहणका फल निगोद कच्या है, तो ऐसे पापनिका 
फल तो भ्रनत ससार होय ही होय । बहुरि लोकनिकी अज्ञानता देखो, 
कोई एक छोटी भी प्रतिज्ञा भग करे, ताकों तो पापी कहै झ्र ऐसी 
बड़ी प्रतिज्ञाभग करते देखे |बहुरि तिनको गुरु माने, मुनिवत्‌ तिनका 
सन्‍्मातादि करे । सो शास्त्रविषे कृतकारित अनुमोदनाका फल कह्या 
है ताते इनको भी बसा ही फल लागे है। मुनिपद लेनेका तो क्रम 
यह है--पहलें तत्त्वज्ञान होय, पीछे उदासीन परिणाम होय, परिष- 
हांदि सहने की शक्ति होय, तब वह स्वयमेव मुनि भया चाहै। तब 
श्रीगुरु मुनिधम्मे श्रंगीकार करावे । यहु कौन विपरीत जे तत्त्वज्ञान- 
रहित विषयकषायासक्त जीव तिनको मायाकरि वा लोभ दिखाय 
सुनिपद देना, पीछें श्रन्यथा प्रवत्ति करावनी, सो यहु बडा अन्याय 
है। ऐसे कुगुरुका वा तिनके सेवतका निर्षध किया । भ्रब इस कथन 
के हढ करनेकों शास्त्रनिकी साखि दीजिए है । तहाँ उपदेशसिद्धान्त 
रत्नमाला विषें ऐसा कह्या है-- 
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गुरुणो भट्ठा जाया सहु थुणिकण लिति दाणाईं १ 


दोण्णवि श्रमुणियसा रा दूसमिसमयम्सि बड़ढेति ॥३ १॥४ 
कालदोषते गुरु जे है, ते भाट भए। भाटवत्‌ शब्दकरि दातारकी 


स्तुति करिक दानादि ग्रहै है ' सो इस दुखमा कालविष दोऊ हीः 
दातार वा पात्र संतारविषे डूबे हैं । बहुरि तहाँ कह्या है-- 
सप्पे दिद्दु णासइ लोओ णहि कोवि किपि अकक्‍्खेद । 
जो चयइ कुगुरु सप्पं हा मढा मणइ त॑ दुट्ु' ॥३६।॥ 
याका प्रथं--सपंकों देखि कोऊ भागे, ताको तो लाक किद्ठू भी' 
कहै नाही । हाय हाय देखो, जो कुगुरु सपको छोरे है, ताहि मूढ दुष्ट 
कहैं, बुरा बोले । 
सप्पो इक्क मरणं कुगुरु अणंताइ देइ मरणाई । 
तो वर सप्पं गहिय॑ मा कुगुरुसेवण भद्द ॥३७॥ 
भ्रहो सपंकरि तो एक ही बार मरण होय गर कुगुरु ग्रनतमरण 
दे है--भनतवार जन्ममरण कराब॑ है। ताते हे भद्ठ, सांपका ग्रहण तो 
भला भर कुगुरुका सेवन भला नाही। और भो गाथा तहां इस श्रद्धान 
हृढ़ करनेकों कारण बहुत कही है सो तिस ग्रन्थते जानि लेनी । 
बहुरि सघपट्ूटविष ऐसा कह्या है-- 
क्षुतक्षाम: किल कोपषि रंकशिशुक: प्रवज्य चेत्ये क्वचित 
कृत्वा किचनपक्षमक्षतकलि: प्राप्तस्तदाचार्यंकम । 
चित्र चंत्यगृहे गृहीयति निज गच्छे कुटुम्बीयति 
स्व शक्तीयति बालिशीयति बुधान्‌ विध्व वराकीयति ।» 
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प्रशह नजर 
याका ध्रथे - देखो, क्षुघ्राकरि कुश कोई रंकका बालक सो कहीं 


चत्यालयादिविएं दीक्षा घारि कोई पक्षकरि पापरहित न होता संता 
धाबाय पदकों प्राप्त भया। बहुरि वह चेत्यालयवियें प्रपने गृहवत्‌ 
'प्रवत्ते है, निजगच्छवियें कुटुम्बबत्‌ प्रवत्तें है, आपकों इन्द्रवत्‌ महान 
माने है, ज्ञानीनिको बालकवत्‌ भ्रज्ञानी माने है,सवेगृहस्थ निकों रंकवत्‌ 
माने है सो यहु बड़ा प्राइचर्य भया है। बहुरि 'द्ैर्जातो न च बद्धितो 
सच न च क्रीतो' दइप्यादि काव्य है। ताका प्रथे ऐसा हैं - जिन- 
करि जन्म न भया, वध्या नाही, मोल लिया नाहीं, देणदार भया नाहीं, 
इत्यादि कोई प्रकार सम्बन्ध नाही श्रर गृहस्थनिकों वृषभवत्‌ बहावें, 
जोरावरी दानादिक ले, सो हाय हाय यहु जगत्‌ राजाकरि रहित है, 
कोई न्याय पूछनेवाला नाही। ऐसे ही इस श्रद्धान के पोषक तहां 
'काव्य हैं सो तिस ग्रंथ ते जानना । 

यहा कोऊ कहै, ए तो इ्वेतांबरविरचित उपदेश है तिनकी साक्षी 
काहेकों दई ? 

ताका उत्तर--जै से नीचा पुरुष जाका निषेध करे, ताका उच्तम- 
पुरुषक तो सहज ही निषेध भया । तैसे जिनके वस्त्रादि उपकरण कहे, 
वे हु जाका निषेध करे, तो दिगम्बरधरम्म विषे तो ऐसी विपरीतिका 
सहज ही निषेघ भया । बहुरि दिगम्बर ग्रन्थनिविषे भी इस श्रद्धान 
के पोषक बचन है। तहा श्रोकुन्दकुन्दाचाय कृत षट्पाहुड़विधें ( दर्शन- 
'पाहुडमें) ऐसा कह्या है-- 

दंसणमूलो धम्मो उवहइट्ट जिणवरेंहि सिल्साणं । 
ते सोऊण सकण्णे दंसणहीणो ण बंदिव्यो ॥२॥ 
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याका भर्थ--जिनव रक रि सम्यरद्शन है मूल जाका ऐसा ध्म्मे 
'उपदेश्या है। ताकों सुनकरि है कर्णथहित हो, यहु मानों-सम्यक्त्व- 
रहित जीब बंदनेग्रोग्य नाहों ) जे आप कुगुरु ते कुग्ुरुका श्रद्धानसहित 
सभ्यक्ती कैसे होंय ? बिना सम्यक्त भ्रन्व अम्न भी न होय । धम्मे 
पल्षसा वंदते योग्य कैसे होंय । बहुरि कहै हैं-- 
जे दंसणेसु मट्टा णाणे भट्टा चरित्तमद्टाप । 
एदे भट्टविभट्टा सेसंपि जणं ब्िणासंति ॥ ८ ॥॥ 
जे दर्शनविष भ्रष्ट हैं, झ्ञानविष भ्रष्ट हैं, चारित्र भ्रष्ट हैं, ते जीव 
अष्टतें भ्रष्ट हैं; और भी जीव जो उनका उपदेश माने हैं, तिस जीव 
का नाश करे है, बुरा करे हैं। बहुरि कहै हैं-- 
जे दंसणंसु भट्ठा पाए पार्डति दंसणधराणं । 
ते हुंति लुल्लमूया बोही पुण दुल्लहा तेसि ॥१२॥। 
जे श्राप तो सम्यक्तत अ्रष्ट हैं अर सम्यक्त्वधारकतिकों अपने 
'पगों पडाया चाहै हैं, ते लूले गू गे हो हैं; भाव यहु-स्थावर हो हैं । 
बहुरि तिनक बोधि की प्राप्ति महादुलभ हो है। 
जेबि पडंति च तेंसि जाणंता लज्जगारवसएण । 
लेति पि णत्थि बोही पावं अ्रणुमोयसाणाणं ॥१३॥ 
--( द० पा० ) 
जो जानता हुवा भी लज्जागारबव भयकरि तिनके पयां पड़े हैं, 
'तिनक भी बोघी जो सम्यक्त सो नाहीं है। कंसे हैं ए जीव, पापकी 
झअनुमोदना करते हैं। पापी निका सन्‍्मानादि किएं तिस पापकी भनु- 
मोदनसाका फल लागे है । बहुरि (सूत्र पाहुड में) कहैं हैं-- 


२६८ मोक्षमार्गे-प्र काशक 


जस्स परिग्गहगह॒णं श्रप्प बहुय॑ं च हवइ लिगस्स । 
सो गरहिउ जिणवयणे परिगह रहिशझ्ो णिरायारो ! ६ 
“-+“( सुत्र पा० 
जिस लिंगके थोरा वा बहुत परिग्रहका कार होय सो जिन 
वचनविषे निदा योग्य है। परिग्रहरहित हो भ्रनगार हो है । बहुरि 
( भावपाहुड़मे ) कहै है-- 
धम्मस्मि णिप्पिवासो दोसावासो य उच्छुफुल्ल समो । 


णिप्फलणिग्गुणया रो णगडसवणो णग्गरूबेण ॥॥७ १॥॥ 
( भाव पा० ) 


याका भ्रथं--जो धम्मंतिष निरुद्यममी है, दोषपतिका घर है, इक्षुफूल 
समान निष्फल है, गुणका झाचरणकरि रहित है, सो नग्नरूपकरि नट 
श्रमण है, भांडवत्‌ भेषधारी है। सो नग्न भए भाडका हृष्टाँत सभके 
है। परिग्रह राखे तो यह भी दृष्टात बने नाही । 
जे पावमोहियमई लिगं धत्तुण जिणवररिदाणं । 
पाव॑ कुणंति पावा ते चत्ता मोबखमग्गस्सि ॥७८॥। 
- ( मो० पा० ) 
याका अर्थं--पापकरि मोहित भई है बुद्धि जिनकी ऐसे जे जीक 
जिनवरनिका लिग घारि पाप करे है, ते पापमूर्ति मोक्षमार्ग विषे भ्रष्ट. 
जानने । बहुरि ऐसा कह्या है-- 
जें पंचचेलसत्ता गंथग्गाहीय जायणासीला । 
श्राधाकम्मम्मिरया ते चत्ता मोक्खसग्गस्सि ॥७६॥. 
--( मो० पा० ) 
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याका अर्थ--जे पंचप्रकार वस्त्रविषें भ्रासक्त हैं, परिग्रहके ग्रहण- 
हारे हैं, याचनासहित हैं, भ्रध:कम्म दोषनिविषें रत हैं, ते मोक्ष- 
मसार्गमविषें भ्रष्ट जानने । श्रौर भी गाथा सूत्र तहाँ तिस श्रद्धानके हृढ़ 
करनेकों कारण कहे है ते तहाते जानने । बहुरि कुन्दकुन्दाचार्यक्रत 
पलगपाहुड़ है, तिसविषे मुनिलिगधारि जो हिंसा झारभ यंत्रमंत्रादि 
करे हैं, ताका निषेध बहुत किया है। बहुरि गुणभद्राचार्यक्रत श्रात्मानु- 
हासन विषे ऐसा कह्मा है -- 
इतस्ततइच त्यन्तो विभावयर्या यथा स॒गा. । 
बनादसन्त्युग्रामं कलौ कष्टं तपस्विन: ॥१६७॥ 
याका अथें-- कलिकालविषे तपस्वी मृगवत्‌ इधर उघरतें भयवान्‌ 
होय बनतें नगरके समीप बरस है, यहु महाखेदकारी कार्य भया है। 
यहाँ नगर-समीप हो रहना निषेध्या, तो नगरविषें रहना तो निषिद्ध 
भया ही । 
वरं गाहेस्थ्यमेवाद्य तपसो भाविजन्मन: । 
सुस्त्रीकटाक्षलुण्टा कलुप्तवेराग्यसम्पद: ॥ २०० ७ 
याका भ्रथे->भ्रबार होनहार है भ्रनंतसंसार जातें ऐसे तपतें 
गृहस्थपना ही भला है। कंसा है वह तप,प्रभात ही स्त्रीनिके कटाक्ष- 
रूपी लुटेरेनिकरि लूटी है वेराग्य संपदा जाकी,ऐसा है। बहुरि योगी- 


ज्द्रदेवकृत परमात्मप्रकाशविषे ऐसा कह्मा है-- 
दोहा- 
चिल्ला चिल्लो पुत्थर्याहू, तुसइ मृढ णिभंतु । 


एर्याह लज्जइ णाणियउ, बंघहहेउ मुणंतु ॥२ १४४ 


कप 


२७० मौकसांगें प्रकोशक न 
चैला चैली पुस्तकनिकरि मूढ संतुष्ट हो है। अआन्ति रहित ऐसा 
जाती उसे बंधका कारण जानता संता इनिकरि लज्जायमान ही है । 
केणवि भ्रप्पठ वंचियउ, सिर लुंचि वि छारेंण । 
सयल वि संग ण परहरिय, जिणवर्रलिगधरेण ॥२१६।॥ 
किसी जीवकरि श्रपना प्रात्मा ठिग्या। सो कौन ? जिहि जीव 
जिनवरका लिंग धारधथा प्र राखकरि माथाका लोंचकरि समस्तपरि- 
ग्रह छांड्या नाही । 
जें जिणलिंग धरेवि मुणिइट्रुपरिग्गह लिति। 
छट्दिकिरेविणु ते वि जिय,सो पुण छट्दि गिलंति ॥२१७॥ 
याका भ्र्थ-हे जीव / जे मुनि जिनलिग धारि इषप्ट परिग्रहकों 
ग्है हैं, ते छदि करि तिस ही छदिक्ू बहुरि भखे है। भाव यहु--निद- 
नीय हैं इत्यादि तहाँ कहै हैं। ऐसे शास्त्रनिविषे कुगुरुका वा तिनके 
झाचरनका वा तिनकी सुश्रूप्राका निषंध किया है, सो जानना । 
बधुरि जहाँ मुनिके धात्रीदृतग्रादि छघालीस दोष श्राहारादिविषे 
कहे हैं, तहां गृहस्थनिके बालकनिकों प्रसन्‍न करना, समाचार 
कहना, मंत्र श्रौषधि ज्योतिषादि का बतावना इत्यादि, बहुरि 
किया कराया श्रनुमोद्या भोजन लेना इत्यादि क्रिया का निषेध किया 
है । सो अब काल दोषतें इनही दोषनिकों लगाय आहारादि ग्रहै हैं। 
बहुरि पाइवस्‍्थ कुशी लादि अ्रष्टाचारी मुनिनका निषेध किया है, तिन 
हीका लक्षणनिकों घरे हैं। इतना विशेष-नरे द्वव्यां तो नग्न रहे हैं, ए 
माना परियग्रह राखे हैं। बहुदि तहां मुनिनके अमरोी झादि धाहार 
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लेमेकी विधि कही है । ए भासक्त होय दातारके प्राण पीड़े ब्राह्म रादि 
ग्रहैं हैं । बहुरि ग्रहस्थ धम्म विषें भी उचित नाहीं वा अन्याय लोकनिद्य 
पापरूप कार्मे तिनको करते प्रत्यक्ष देखिए है | बहुरि जिनबिम्ब 
शास्त्रादिक सर्वत्क्ष्ट पूज्य तिनका तो भ्रविनय करे हैं। बहुरि श्राप 
तिनतें भी महंतता राखि ऊंचा बेठना ग्रादि प्रवृत्तिकों धारे हैं। 
इत्यादि प्रनेक बिपरीतता प्रत्यक्ष भासे प्रर भ्रापकों मुनि सानें, सूल- 
गुणादिकके घारक कहावे । ऐसे ही अपनी महिमा करावे | बहुरि 
गृहस्थ भोले उनकरि प्रशंस।दिककरि ठिगे हुए घर्म्मका विचार करें 
नाही । उनको भक्ति विषें तत्पर हो हैं ।सो बड़े पापकों बडा धम्म 
मानना,इस मिथ्यात्वका फल कंसे श्रनंतसंसार न होय । एक जिनवचन 
को भ्रन्यथा मानें महापापी होता शास्त्रविष कह्या है। यहां तो जिन- 
वचनकी किद्धू बात ही राखी नाही । इस समान और पाप कोन है ? 

अरब यहाँ कुयुक्तिकरि जे तिनि कुगुरुनिका स्थापन करें है, तिनका 
निराकरण कीजिए है। तहाँ वह कहै है, -गुरू विना तो निगुरा होय 
झर वेसे मुरु अबार दीसे नाही । ताते इनहीकों गुरु मानना । 

ताका उत्तर--निग्ुर। तो बाका नाम है, जो गुरु माने ही नाही । 
बहुरि जो गुरु को तो माने श्रर इस क्षेत्रविष गरुरुका लक्षण न देखि 
काहूकों गुरु न माने, तो इस श्रद्धानते तो निगुरा होता नाही | जंसे 
नास्तिवय तो वाका नाम है, जो परमेश्वरको मानें ही नाहो । बहुरि 
जो परमेश्वरको तो माने अ्रर इस क्षेत्रविष परमेश्बरका लक्षण न 
देखि काहू को परमेश्वर न माने, तो तास्तिक्य तो होता वाही | तेसें 
ही यहु जानना । 
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बहुरि वह कहै है, जेनशास्त्ननिविषे झबार केवलीका तो प्रभाव 
कह्या है, मुनिका तो ग्रभाव कह्मा नाही । 
ताका उत्तर--ऐसा तो कह्या नाही, इनि देशनिविषे सदुभाव 
रहेगा भरत क्षेत्रविष कहै है, सो भरतक्षेत्र तो बहुत बडा है। कहीं 
सदभाव हागा, ताते अभाव न कह्या है। जो तुम रहा हो तिस ही क्षेत्र 
विष सदुभाव मानोगे, तो जहा ऐस भी गुरु न पावोगे,तहां जाबोगे तब 
किसको गुरु मानोगे । जेसे हसनिका सदभाव अबार कह्मा है श्र 
हस दोसते नाही, तो और पश्षोनिक्रा तो हस मान्‍्या जाता नाहीं । 
लेसे मुनिनिका सदभाव अबार कह्या है अर मुनि दोसते नाही, तो 
भौरनिको तो मुनि मान्या जाय नाही । 
बहुरि वह कहै है, एक ग्रक्षर के दाता को गुरु माने है । जे शास्त्र 
सिखावे बा सुनावे, तिनकों गुरु कंस न मानिए ९ 
ताका उत्तर-गुरु नाम बडेका हैं । सो जिस प्रकार की महतत्ता 
जाके सभवे, तिस प्रकार ताका गुरुसज्ञा सभवे | जैसे कुल अपेक्षा 
मातापिताको गुरु संज्ञा है. तेसे ही विद्या पढावनेवालको विद्या भ्रपेक्षा 
गुरु सञ्ञा है | यहाँ तो घम्मंका झधिकार है। ताते जाके धम्मं प्रपेक्षा 
महतता सभवे, सो गुरु जानना । सो धर्म्म नाम चारित्रका है। 
चारित्तं खल धम्मो' ऐसा शास्त्रविर्ष कह्मा है। ताते चारित्रका 
धारकद्ीकों गुरु सज्ञा है। बहुरि जसे भूतादिका भो नाम देव है, 
तथापि यहाँ देवका श्रद्धानविषं अरहतदेवहीका ग्रहण है तंसें श्रौर- 
_निका भी नाम गुर है, तथावि इहां श्रद्धानविष्षें निम्र॑यही का ग्रहण 
8 प्रवचनसार १-७ 7 अल स्कट 
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है। सो जिनघम्म विधें पभ्रहूंत देव नि्रेथ गुर ऐसा प्रसिद्ध वचन है । 
यहाँ प्रशन-जो निग्रंथ बिना भोर गुर न मानिए सो क।रण कहा ? 
ताका उत्तर - निम्नंथबिना प्रन्य जीव सर्वप्रकारकरि महंतता नाहीं 

धरे हैं। जैसें लोभी शास्त्रव्याख्यान करे, तहाँ वह बाकों शास्त्र सुना- 

बनेतें महंत भया | वह वाकों घनवस्त्रादि देनेते महंत भया । यद्यपि 


बाह्य शास्त्र सुनावनेवाला महंत रहै तथापि प्रन्तरव लोभी होय सो 
सवंधा महंतता न भई । 


यहाँ कोऊ कहै, निग्नंथ भी तो ग्राहार ले हैं । 

ताका उत्तर - लोभी होय दातारकी सुश्रृषाकरि दीनतातें ग्राहार 
नले हैं। तातें महंतता घटे नाही । जो लोभो होय सो ही हीनता 
पावे है। ऐसे ही श्रन्य जोव जाननें। ताते निम्न॑थ ही सर्वेप्रकार 
महंततायुक्त हैं। बहुरि निर्भ्रथ बिना अन्य जोव सर्वेप्रकार गुणवान 
नाहीं । तातें ग्रुरुनिकी अपेक्षा महतता अर दोषनिकी भपेक्षा हीनता 
भासे, तब नि:ःशक स्तुति करी जाय नाही। बहुरि निम्रंथ बिना 
श्रन्य जीव जेसा धम्मं साधन करे, तंसा वा तिसतें श्रधिक गृहस्थ भी 
धम्मं साधन करि सक॑ । तहाँ गुरु सज्ञा किसको होय ? ताते बाह्य 
भ्रभ्यंतर परिग्रह रहित निग्रेन्थ मुनि हैं, सोई गुरु जानना । 

यहाँ कोऊ कहे, ऐसे गुरु तो अ्बार यहां नाही, ताते ज॑से प्ररहंत 
की स्थापना प्रतिमा है, तंसे गुहनिकी स्थापना ए भेषधारी है-- 

ताका उत्तर--जेसें राजाकी स्थापना चित्रामादिककरि करे तो 
राजा का प्रतिपक्षी नाही भ्रर कोई सामान्य मनुष्य श्रापकों राजा 
मनाबे तो राजाका प्रतिपक्षी हो है | तेसें अरहंतादिककी पाषाणादि 
विष स्थापना बनावे तो तिनका प्रतिपक्षी नाही ग्रर कोई सामान्य 
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अनुष्य भापकों मुनि मनावे तो वह मुनिनका प्रतिपक्षी भया । ऐसें 
भी स्थापना होती होय तो झापकों भ्ररहत भी मनावो । बहुरि जो 
उनको स्थापना भर है तो बाह्य तो वेसे ही भए चाहिए ।! वे निग्नंथ, 
ए बहुत परिग्रहके धारी, यह कसे बने ? 

बहुरि कोई कहै--भब श्रावक भी तो जेसे सम्भव तंसे नाहीं। 
तातें जेंसे श्रावक तसे मुनि । 

ताका उत्तर-श्षावकसंज्ञा तो शास्त्रविषें सर्व गृहस्थ जैनीकों है। 

श्रेणिक भी झसंयमी था, ताकों उत्त रपुराणविदें श्रावकोत्तम कह्या । 
बारहसभाविषे श्रावक कहे, तहाँ सवे ब्रतधारी न थे । जो सर्वत्रतधार 
होते, तौ भ्रसंयत मनुष्यनिकी जुदी सख्या कहते, सो कही नाहीं । तातें 
गृहस्थ जेनी शक्रावक नाम पाव है। भ्रर सुनिसंज्ञा तो निग्रेन्‍्ध बिना कहीं 
कही नाहीं । बहुरि श्रावकर्क तो प्लाठ मूलगृण कहे हैं। सो मद्य माँस 
मधु पंचउदंबरादि फलनिका भक्षण श्रावकनिक है नाहीं, तातें काहू 
प्रकारकरि श्रावकपना तो सम्भव भी है । अर मुनिक शभ्रद्ठाईस 
मूलगुण हैं, सो भेषीनिक दीसते ही नाही | ताते मुनिपनों काहू प्रकार 
सम्भव नाहीं। बहुरि गृहस्थ श्रवस्थाविषे तो पूर्व जम्बूकुमारादिक 
बहुत दिसादि कार्य किए सुनिए हैं। मुनि होयकरि तो काहूने हिंसा 
दिक काये किए नाहीं, परिग्र३ राखे नाहीं, तातें ऐसी युक्ति कारज- 
कारी नाहीं। बहुरि देखो, श्रादिनाथनीके साथ च्यारि हजार राजा 
दोक्षा लेय बहुरि भ्रष्ट भए,तब देव उनको कहते भए, जिनलिंगी होय 
भन्यथा प्रवत्तगि तो हम दंड देंगे। जिनलिग छोरि तुम्हारी इच्छा 
होय, सो तुम जानो । ताते जिनलिगी कहाय भ्रग्यथा प्रवर्तें, ते तो दंड 
योग्य हैं। दंदनादि योग्य कंसे होय ? भ्रव बहुत कहा कहिए, जिन» 
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मत विषें कुभेष घारें हैं ते महापाप उपजावें हैं। अन्य जीव उनकी 
सुश्रषा प्रादि करें हैं, ते भी पापी हो हैं। प्मपुराणविरषें यह कथा है- 
जो श्रेष्ठी धर्मात्मा चारण मुनिनिकों अमतें भ्रष्ट जानि भाहार न 
दिया, तो प्रत्यक्ष भ्रष्ट तिनकों दानादिक देना कंसे सम्भव ? 


यहां कोऊ कहै, हमारे प्रंतरंग विष श्रद्धान तो सत्य है परन्तु 
बाह्य लज्जादिकरि शिष्टाचार करें हैं, सो फल तो प्रंतरंग का होगा ? 


ताका उत्तर -षट्पाहुडविषे लज्जादिकरि वन्दनादिकका निषध 
दिखाया था, सो पूर्व ही कह्या था । बहुणि कोऊ जोरावरी मस्तक 
नमाय हाथ जुहावे, तब तो यह सम्भव जो हमारा भन्तरंग न था ५ 
झर आप ही मानादिकते नमस्कारादि करे, तहाँ भ्रन्तरंग कंसें न 
कहिए । जैसे कोई अ्रंतरग वि तो माँसकों बुरा जाने भर राजादिकके 
भला मतावनेकों मांस भक्षण करे, तो वाकों ब्ती कंसें मानिए ? तेसें 
अंतरंगविषे तो कुगुरुसेवनकों बुरा जाने ध्रर तिनका वा लोकनिका 
अला मनावनेकों सेवन करे, तो श्रद्धानी कंस कहिए। तातें बाह्यत्याग 
किए हो अंतरंग त्याग सम्भव है। तातें जे श्रद्धानी जीव हैं, तिबकों 
काहू प्रकारकरि भी कुगरुरुनिकी सुश्रषाभ्राद करनी योग्य नाहीं। या 
प्रकार कुगुरुसेवनका निषेध किया | 

यहा कोऊ कहै- काहू तत्त्वश्रद्धानीकों कुग्रुरु सेवनतें मिथ्यात्व 
कूसे भया ? 

ताका उत्तर-जेसे शीलवती स्त्री परपुरुषसहित भर्तारवत रमण 
क्रिया सवेधा करे नाही, तंसे तत्त्व श्रद्धानी पुरुष कुगुरु सहित सुगुश्यत्‌ 
नमस्कारादिक्रिया सवंधा करे नाही । काहेतें, यह तो जीवादि तत््व- 
निका श्रद्धानी भया है। तहां रागादिककों निषिद्ध श्रद्ध है है, बीतराय 
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भाव को श्रेष्ठ माने है | ताते जिनक॑ वीतरागता पाईए, वेसेही गुरुको 
उत्तम जानि नमस्कारादि करे है । जिनके रागादिक पाईए, तिनकों 
निषिद्ध जानि नमस्कारादि कदाचित्‌ करे नाही । 

कोऊ कहै-जैसें राजादिककों करे, तंसे इनकों भी करे है । 

ताक उत्तर--राजादिक घम्मंपद्धति बिषे नाहीं । गरुका सेवक 
धम्म पद्धतिविषेंहै। सो राजादिकका सेवन तो लोभादिकते हो है । 
तहाँ चारित्रमोह ही का उदय सम्भवे है। प्रर गुरुनिकी जायगा कुगुरु- 
निकों सेए, वहाँ तत्त्वश्रद्धान के कारण गुरु थे, तिनते प्रतिकुली भया। 
सो लज्जादिकतें जाने कारणविषे विपरीतता निपजाई, ताक॑ कार्य भूत 
तत्व श्रद्धानविषें हढ़ता केस सम्भव ? ताते तहाँ दशेनमोहका उदक 
सम्भव है | ऐसे कुगुरुनिका निरूपण किया | 

कुधस का निरूपण श्रौर उसके श्रद्धानादिकका निषेध 
अब कुधम्मंका निरूपण कीजिए है-- 
हाँ हिसादि पाप उपज वा विषयक्रषायनिकी वृद्धि होय, 

तहाँ धर्म मानिए, सो कुधर्म जानना। तहाँ यज्ञादिक क्रियानिविफे 
महा हिसादिक उपजावे, बड़े जीवनिका घात करे भ्रर तहाँ इन्द्रियनिके 
विषय पोषे । तिन जीवनिविये दुष्ट बुद्धिकरि रोद्रध्यानी होय तीव- 
लोभते झौरनिका बुरा करि अ्रपना कोई प्रयोजन साध्या चाहै, ऐसा 
कार्य करि तहाँ धर्म मारने सो कुषर्म है। बहुरि तीथर्थ॑निविषे वा भ्रन्यत्र 
सस्‍्नानादि कार्य करे, तहां बड़े छोढे घनें जीवनिकी हिंसा होय,शरी रकों 
चेन उपजे, तातें विषयपोषण होय, तातें कामादिक बचें, कुतूहलादिक: 
करि तहाँ कषाय भाव बधावं, बहुरि तहां धर्म माने सो यह कुधर्म है » 
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बअहुरि संक्रांति, ग्रहण, व्यत्तीपातादिक विषे दान दे वा खोटा ग्रहादिक 
के प्रथि दान दे, बहुरि पात्र जानि लोभी पुरुषनिकों दान दे, बहुशि 
दान देने विषे सुवर्ण हस्ती घोड़ा तिल पश्रादि बस्तुनिकों दे, सो संक्रांति 
श्रादि पर्व घरंरूप नाहीं । ज्योतिषी संचा रादिककरि संक्रांतिझ्ाादि हो 
है। बहुरि दुष्टग्रहदिकके श्रथि दिया,तहां भय लोमादिकका भाधिकय 
भया । तातें तहाँ दान देनेमें धर्म नाहीं । बहुरि लोभी पुरुष देने योग्य 
पात्र नाहों । जातें लोभी नाना प्रसत्ययुक्ति करि ठिमे हैं । किछू मला 
करते नाही । भला तो तब होय, जब याका दान का सहाय करि वह 
धर्म साथ | सो वह तो उलटा पापरूप प्रवत्ते । पापका सहाईका भला 
केसे होय ? सो ही रयणसार शास्त्रविषे कह्या है-- 
सप्पुरिसार्ण दाणं कप्पतरूण फलाणं सोहं वा । 
लोहीणं दाणं जइ विमाणसोहा सबस्स जाणह ॥२६॥॥ 
याका झ्थ -सत्पुरुषनिकों दान देना कल्पवृक्षनिके फलनिकी 
शोभा समान है, शोभा भी है भ्रर सुखदायक भी है बहुरि लोभी 
पुरुषनिकों दान देना जो होय, सो शव जो मरचा ताका विमान जो 
चक्रड़ोल ताको झोभा समान जानहु। शोभा तो होय परन्तु घनीकों 
परम दुःखदायक हो है। ताते लोभी पुरुषनिकों दान देनेमें धर्म नाहीं 
चहुरि द्रव्य तो ऐसा दीजिए,जाकरि वाक॑ धर्म बचे | सुबर्ण हस्ती भ्रादि 
दीजिए, त्तिनिकरि हिसादिक उपजे वा मान लोभादि बचे । ताकरि 
महापाप होय । ऐसी वस्तुनिका देने वाला कों पुन्य कंसें होय । बहुरि 
बविषयासक्त जीव रतिदानादिकविषें पुन्य ठहराबें हैं। सो प्रत्यक्ष कुशी- 
आादिक पाप जहाँ होय,तहाँ पुण्य केस होथ। प्र मुक्ति मिलावनेकों कह 
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जो बह स्त्री सनन्‍्तोष पाव॑ है। तो स्त्री तो विषय सेवन किए सुख पावे 
ही पावे, झीलका उपदेश काहेकों दिया। रतिसमय बिना भी बाका 
मनो रथ भनुसार न प्रवत्तें दुःख पावे । सो ऐसी श्रसत्य युस्धि बनाय 
विषयपोषनेका उपदेश दे हैं। ऐसे ही दयादान वा पात्रदान विना श्रन्‍्य 
दान देय घम्म मानना स्व कुधम है । 

बहुरि ब्रतादिककरिके तहाँ हिसादिक वा विषयादिक बचाव है। 
सो ब्रतादिक तो तिनकों घटावनेके भ्राथि कोजिए है| बहुरि जहाँ 
झनन्‍नका तो त्याग करे प्र कंदमूलादिकनिका भक्षण करे, तहां हिसा 
विशेष भई--स्वादादिकविषय विशेष भए । बहुरि दिवस विष तो 
भोजन करे नाहीं प्र रत्रिविषें करे । सो प्रत्यक्ष दिवस भोजनतें 
शाजत्रि मोजनविषें हिंसा विशेष भासे, प्रमाद विशेष होय । बहुरि 
ब्रतादिकरि नाना शुज्भार बनावे, कुतू हल करें, जूवा श्रादि रूप प्रवर्तें, 
इत्यादि पापक्रिया करे। बहुरि ब्रतादिकका फल लौकिक इष्टकी 
प्राष्ति अनिष्टका नाशकों चाहै, तहां कषायनिकी तीजन्नता विशेष भई ॥ 
ऐसे ब्रतादिकरशि घम्मं मानें हैं, सो कुधर्म है। 

“बहुरि भक्‍्त्यादिकार्यनिवि्ष हिसादिक पाप बघावें वा गीत 
नृत्ययानादिक वा इष्ट भोजनादिक वा भ्रन्य सामग्रोनिकरि विषयनि- 
को पोरषे, कुतृहल प्रमादादिरूप प्रवर्ते । तहाँ पाप तो बहुत उपजावं भ्रर 


धर्मका किछू साधन नाही, तहां घमं मानें सो सब कुधम है। 
बहुरि केई शरीरकों तो कलेश उपजावें अभ्रर तहां हिसादिक 
निपजावें वा कषायादिरूप प्रवत्ते । ज॑से पंचार्ति तापें, सो प्रस्तिकरि 
बड़े छोटे जीव जले, हिंसादिक बंधे, यामैं धर्म कहा भया | बहुरि 
ओऑंधेमुख भुलें, ऊष्व बाहु राखें, इत्यादि साधन करें तहां क्लेश ही 


क्ंिजिजज न 
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होय; किछू ए धर्म के भंग नाहीं । बहुरि पवन साधन करें, तहां नेती 
घोती इत्यादि कार्यनितिषें जलादिक करि हिसादिक उपजे, चमत्कार 
कोई उपज, ताते मानादिक बे, किछु तहां धर्मताधघन नाहीं,) इत्यादि 
बलेश करें, विषयकषाय घटावनेका कोई साधन करे नाहीं । प्रंत्तरंग 
विष क्रोध मान माया लोभ का प्रभिप्राय है, वृथा कलेशकररि धर्म 
माने हैं, सो कुषमं है । 
बहुरि केई इस लोक विषे दुःख सह्या न जाय वा परलोकवियषें 
इष्ट को इच्छा वा श्रपनी पूजा बढावने के भ्राथ वा कोई क्राधादिका ९ 
भ्रपधात करे । जैसे पतिवियोगते प्रस्निजिषें जलकरि सतो कहावे है 
वा हिमालय गले है, काशोकरोत ले है, जीवित माही ले है, इस्यादि 
कार्यकरि धर्म माने हैं। सो प्रपधातका तो बडा पाप है। जो शरीरा- 
दिकते अनुराग घटा था तो तपश्चरणादि किया होता, मरि जानें में 
कौन धर्म का अंग भया।। ताते ग्रपधात करना कुधर्म है। ऐसे ही प्रन्‍्य 
भो घने कुधमंके श्रग है। कहां ताई कहिए, जहा विषय कषाय बच्चे 
झर धर्म मानिए, सो सर्वे कुधर्म जानने । 
देखो कालका दोष, जैनधमम विषे भी कुधर्मवी प्रवृत्ति भई । 
जनमतविषें जे धमंपव कहे है, तहाँ तो विषय कषाय छोरि संयमरूप 
प्रवत्तेना योग्य है | ताको तो आ्रादरे नाही श्रर ब्रतादिकका नाम 
घराय तहाँ नाना शूद्भार बनावे वा इष्ट भोजनादि करे वा कुतू- 
हलादि करें वा कषाय बधावनेके कार्य कर, जूवा इत्यादि महापाप- 


रूप प्रवत्ते । 
बहुरि पूजनादि कार्यनिविषे उपदेश तो यहु था--'सावहालेशो 


अभी जज ->ल 
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बहुपुण्य राशो दोबाय नालं॑'कें पापका झंंश बहुत पुण्य समूहविर्षे 
दोषके भ्र्थ नाहीं। इस छलकरि पूजाप्रभावनादि कार्मनिविषें रात्रि 


बिययें दीपका दिकरि वा मनन्‍तकायादिकका सग्रहकरि वा प्यत्नाचार 
प्रवत्तिकरि हिसादिकरूप पाप तो बहुत उपजावें भर स्तुति भक्ति 
झादि शुभ परिणामनिषिषें प्रवत्तें नाहीं वा थोरे प्रवत्तें, सो टोटा 
घना नफ़ा थोरा वा नफा किछू नाहीं । ऐसा कार करनेमें तो बुरा ही 


दीखना होय । 
बहुरि जिनमदिर तो धर्मका ठिकाना है । तहाँ नाना कुकथा 


करनी, सोवना इस्यादिक प्रमाद रूप प्रवत्तें वा तहाँ बाग बाड़ो 
इत्यादि बनाय विषयकषाय पोषे । बहुरि लोभी पुरुषनिकों गुरु मानि 
दानादिक दें वा तिनको प्रसत्य स्तुतिकरि महंतपनों मानें, इत्यादि 
प्रकार करि विषयकषायनिकों तो बघावे श्रर धर्म मानें । सो जिग्र- 
धर्म तो वीतरागभावरूप है । तिस विषे ऐसी विपरीत प्रवत्ति काल 
दोषतें ही देखिए है या प्रकार कुधर्म सेवन का निषेध किया । 
कुधर्स सेवनसे मिथ्यात्वभाव- 

ग्रव इस विषे मिथ्यात्वभाव कंसें भया, सो कहिए है -- 

तत्वश्रद्धान करमेविपे प्रयोजनभूत एक यह है,रागादिक छोड़ना । 
इस ही भाव का नाम धम्म है। जो रागादिक भावनिकों बधाय धम्म 
मान, तहाँ तत्त्व श्रद्धान केसे रह्मा ? बहुरि जिन भाज्ञातें प्रतिकुली 
भया । बहुरि रागादिक भाव तो पाप है तिनकों धम्म मात्या, सो 


&8 “पूज्य जिन॑ त्वार्चयतोजनस्य, सावयलेशोबहुपण्य राशौ 


दोषायनाल करियका विषस्य, न दूषिका शोतशिवास्बरादों”? 
+-बृहत्स्वय भ्रूस्तोत्र ॥५५)। 











छठा धधिकार शेधरै 


अनीजन जम, 


यह ऋृूठ श्रद्धान भया । तातें कुधम्म सेवनविषें मिथ्यात्व भाव है ॥ 
ऐसे कुदेव कुगुरु कुशास्त्र सेबन विधे मिथ्यात्व भावकी पुष्टता होती 
जानि याका निरूपण किया। सोई षट्पाहुड़ (मोवल्लपा ०)विषें कहा है- 
कुच्छियदेव धम्मं कुच्छियलिगं च॒ बंदए जो दु । 
लज्जाभयगारवदो मिच्छाबिट्टी हवे सो दु ॥ €२ ४ 
याका श्र्थ--जो लज्जातें वा भयते वा बडाईतें भी कुत्सितू देव- 
को वा कुत्सित्‌ धम्मंकों वा कुत्सितू लिगकों ब्द हैं सो मिथ्यादष्टी हो 
हैं। ताते जो मिथ्यात्वका त्याग किया चाहैं, सो पहले कुदेव कुगुरु 
कुधम्मका त्यागी होय । सम्यबत्व के पच्चीस मलनिके त्याग विषें भी 
प्रमृढह॒ष्टि विष वा घडायतनवि्ष इनहीका त्याग कराया है | तातें 
इनका भ्रवश्य त्याग करना । बहुरि कुदेवादिकके सेवनते जो सिथ्या- 
त्वभाव हो है, सो यह हिसादिक पापनिते बडा पाप है। याके फलतें 
निगोइ तरकादि पर्याय पाईए है । तहाँ श्रनतकाल पर्यंत महासंकट 
पाईए है। सम्यस्ज्ञानकी प्राप्ति महादुलभ होय ज।य है। सो ही षटू- 
गहुड़ विषे (भाव पाहुडमें ) कह्या है-- 
फुच्छियधस्मस्मि-रश्नो,कुच्छिय पासंडि मत्तिसंजुत्तो । 
कुच्छियतवं कुणंतो कुच्छिय गइमायणो होइ ॥॥१४०॥ 
याका भथ-जो कुत्सितघम्म विषे रत है, कुत्सित पाखंडीनिकी 
भक्तिकरि सयुक्त है, कुत्सित तपको करता है, सो जीव कृत्सित जो 
खोटी गति ताकों भोगनहारा हो है । सो हे भव्य हो, किचिम्मात्र 
लोभतें था भयते कुदेवादिकका सेवनकरि जातें अनन्तकालपयंत महा- 
दुःख सहना होय ऐसा मिथ्यात्वभाव करना योग्य नाहीं । जिनधम्मे 
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विषें यह तो श्राम्नाय है, पहलें बडा पाप छुडाय पीछें छोटा पाप 
छुड़ाया । सो इस भिथ्यात्वकों सप्तव्यसनादिकतें भी बड़ा पाप जानि 
पहलें छुड़ाया है । तातें जे पापके फलतें डरें हैं, भ्रपने प्रात्माकों दु:ख 
समुद्रमें न डुबाया चाहैं हैं, ते जीव इस भिथ्यात्वकों झवश्य छोड़ो । 
निन्‍्दा प्रशंसादिकके विचारतें शिथिल होना योग्य नाहीं । जातें नीति 
विष भी ऐसा कह्या है-- 

निन्दन्तु नीतिनिपुणा यदि वा स्तुवन्तु 

लक्ष्मी: समाविश्तु गच्छतु वा यर्थेष्टम्‌ । 

ग्रश्यव वास्तु मरणं तु युगान्तरे वा 
न्यायात्पथ:ः प्रविचलन्ति पदं न धीरा ॥१॥ ( नीतिशतक ८४) 

जे निन्द हैं ते निन्‍दो ब्रर स्तवे हैं तो स्तवो, बहुरि लक्ष्मी भ्रावो 
वा जहाँ तहां जावो, बहुरि ध्ब ही मरण होहु वा युगांतर विषे होहु 
परन्तु नीतिविषें निपुण पुरुष न्‍्यायमार्गतें पेडहु चलें नाही । ऐसा 
न्याय विचारि निन्दा प्रशंसादिकका भयते लोभादिकते श्रन्यायरूफ 
मिथ्यात्व प्रवृत्ति करनी युक्त नाही । श्रहों ! देव गुरु धम्म तो 
सर्वोत्कृष्ट पदार्थ हैं। इनके भ्राघारि धर्म है । इन विषें शिथिलता 
राखें भ्रन्य धर्म कंसे होइ ताते बहुत कहनेकरि कहा, स्वथा प्रकार 
कुदेव कुगुरु कुधम्मेंका त्यागी होना योग्य है। कुदेवादिकका त्याग व 
किए भिथ्यात्व भाव बहुत पुष्ट हो है | भ्रर भ्रबार इहां इनकी प्रवृत्ति 
विशेष पाईए है। तातें इनिका निषेधरूप निरूपण किया है। ताकों 
जानि भिध्यात्वभाव छोड़ि पभ्पना कल्याण करो | 
इति भोक्षमार्गप्रकाशक शास्त्रविष कुदेव कुगुरु कुधसे- 
निषंध वर्णन रूप छठा अभ्रधिकार समाप्त भया ॥ ६ ॥ 


४ नमः 
सातवां अधिकार 
जेन मतानुयायों मिथ्यादृष्टिका स्वह्प 
दोहा । 
इस भव तरुका मूल इक, जानहु मिथ्या माव । 


ताकों करि निम्‌ ल श्रब, करिए मोक्ष उपांच ॥१॥॥ 
अथ--जे जीव जनों हैं, जिन ग्राज्ञाकों मानें हैं मर तिनक भी 
मिथ्यात्व रहै है ताका वर्णन कीजिए है - जाते इस भिथ्यात्व बरी का 
प्रश भी बुरा है, ताते सूक्ष्ममिथ्यात्व भी त्यागने योग्य है। तहां जिन 
झभागम विषे निरचय व्यवहा ररूप वर्णन है । तिन विषे यथाथका ताम 
निश्चय है, उपचार का नाम व्यवहार है। सो इनका स्वरूपकों ऋ 
जानते भ्रन्यथा प्रवरत्तें है, सोई कहिए है-- 


केवल निशसरयनयावलम्बी जेनाभासका निरूपण 


केई जीव निश्चयकों न जानते निशचयाभासके श्रद्धानी होइ श्राप- 
कों मोक्षमार्गी माने हैं। ग्पने आत्माकों सिद्ध समान श्रनुभव हैं। सो: 
झाप प्रत्यक्ष संसारी हैं | भ्रमकरि भ्रापकों सिद्ध माने सोई मिथ्याहष्टी 
है । शास्त्रतिविषें जो सिद्ध समान श्रात्माकों कह्मा है सो द्रव्यहृष्टि 
करि क्या है, पर्याय भ्रपेक्षा समान नाहीं हैं । जेतें राजा भर रंक 
मनुष्यपनेकी भ्रपेक्षा समान हैं, राजापना रंकपनाकी श्रपेक्षा तो समान 
नाहीं । तेसे सिद्ध भ्रर संसारी जीवत्वपनेकी भ्रपेक्षा समान हैं, सिद्धपनाः 


जघ८ समोक्षमार्गे-प्रकाशक किन 
संसारीपनाकी श्रपेक्षा तो समान नाहीं । यहु जैसे सिद्ध शुद्ध हैं,तैसें ही 
आपकों शुद्ध मानें । सो शुद्ध श्रशुद्ध अवस्था पर्याय है | इस पर्याय 
अपेक्षा समानता मानिए,सो यहु मिथ्यादृष्टि है। बहुरि शापके केवल- 
ज्ञानादिकका सदुभाव माने सो झापक तो क्षयोपशमरूप मतिश्रुतादि 
ज्ञानका सदभाव है | क्षायिकभाव तो कम्मंका क्षय मए होइ है । यह 
अमतें कम्मंका क्षय भए विना ही क्षायिकभाव माने । सो यहु मिथ्या- 
हृष्टी है। शास्त्रविषें सवंजीवनिका केवलज्ञानस्व भाव कह्या है,सो शक्ति 
अपेक्षा कह्या है। सवंजोवनिविष केवलज्ञानादिरूप होनेकी शक्ति है । 
चतंमान व्यक्तता तो व्यक्त भए ही कहिए। 

कोऊ ऐसा माने है-प्रात्माके प्रदेशनिविषें तो बेवलज्ञान ही है, 
ऊपरि ग्रावरणते प्रगट न हो है सो यहु भ्रम है। जो केवलज्ञान होइ तो 
बजपटलादि ग्राड़े होतें भी वस्तुकों जानें। कमंको भ्राड़े प्राए कंसें 
अटकी । ताते कमके निमित्तते केवलज्ञानका अभाव ही है। जो याका 
स्वंदा सदुभाव रहै है तो याकों पारिणासिकभाव कहते, सो यहु तो 
क्षायिकभाव है । जो स्वंभेद जामैं गर्ित ऐसा चेतन्यमाव सो पारिणा- 
पिक भाव है। याकी श्रनेक अवस्था मतिज्ञानादिरूप वा केबलज्ञाना- 
दिरूप हैं, सो ए पारिणामिकभाव नाही | ताते वे बलज्ञानका सबंदा 
सदभाव न मानना | बहुरि जा शास्त्रनिविधे सूर्य वा दृष्टान्त दिया है, 
ताका इतना ही भाव लेना,जेसे मेघपटल होते सूर्य प्रकाश प्रगट न हो 
है, तेसे कम उदय होतें केवलज्ञान न हो है | बहुरि ऐसा भाव न लेना, 
जैसे सुयेविषें प्रकाश रहे है, तेसे भात्म विष केवलज्ञान रहै है । जातें 
हृष्टांत स्व प्रकार मिले नाही। जंसें पुदूगल विष वर्ण गुण है, ताकी 
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हरित पीतादि शभ्रवस्था हैं । सो व्तेमान विें कोई अ्रवस्था होते 
झन्य प्रवस्थाका प्रभाव ही है । तंसे झात्मा विषे चेतन्यगरुण है, ताकी 
मतिज्ञानादिरूप भवस्था हैं । सो वर्तमान कोई श्रवस्था होतें प्रन्य 
भवस्थाका ग्रभाव ही है । 

बहुरि कोऊ कहै कि भ्रावरण नाम तो वस्तु के झाच्छादनेका 
है, केवलज्ञानका सद॒भाव नाही है तो केबलज्ञानावरण काहेकों कहो 
हो? 

ताका उत्त र-यहां शक्ति है ताकों व्यक्त न होने दे, इस भ्रपेक्षा 
झावरण कह्या है। जैसे देशचारित्रका भ्रभाव होतें शक्ति घातनेकी 
अपेक्षा अप्रत्याख्यानावरण कषाय कह्मा तेसे जानना । बहुरि ऐस 
जानों-बस्तु विषे जो परनिमित्तते भाव होय त्षाका नाम औपाधिक- 
भाव है अर परनिमित्त बिना जो भाव होय ताका नाम स्वभाव भाव 
है ।सो जेसे जलके अग्निका निमित्त होते उष्णपनों भयो, तहां 
शोतलपनाका अभाव ही है । परन्तु अग्निका निमित्त मिटे शीतलता 
ही होप जाय ताते सदाकाल जलका स्वभाव शीतल कहिए,जाते ऐसी 
शक्ति सदा पाइए है । बहुरि व्यक्त मए स्वभाव व्यक्त भया कहिए । 
कदा चित्‌ व्यक्तरूप हो है। तेसे आात्माक कम्मेका निमित्त होतें भ्रन्य 
रूप भयो, तहाँ केवलश्ञानका प्रभाव ही है । परन्तु कम्मे का निमित्त 
मिठे सवंदा केवलज्ञान होय जाय; ताते सदा काल भात्माका स्वभाव 
केवलज्ञान कहिए है । जाते ऐसी शक्ति सदा पाईए है । व्यक्त भए 
स्वभाव व्यक्त भया कहिए । बहुरि जैसे शीतल स्वभावकरि उष्णजल 
कों शोतल मानि पानादि करे, तो दाभना ही होय । तेसे केवलो 


कई अप 
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ज्ञानस्वभावकरि भशुद्ध भझात्माकों केवलज्ञानी मानि भनुभवे, तो 
दुःखी ही होय | ऐसें जे केवलशञानादिकरूप धात्माकों भनुभवे हैं, ते 
मिथ्याहष्टी हैं। बहुरि रागादिक भाव श्रापक॑ प्रत्यक्ष होत अमकदि 
आत्माकों रागादिरहित माने। सो पूछिए है--ए रागादिक तो होते 
देखिए हैं, ए किस द्रव्य के प्रस्तित्वविषे हैं। जो शरीर वा कर्मरूप- 
'पुदूगलके अस्तित्ववि्ष होंग तो ए भाव भ्रचेतन वा मूर्तीक होय । 
सो तो ए रागादिक प्रत्यक्ष चेतनता लिए भ्रमूत्तीक भाव भासे हैं । 
तातें ए भाव भात्माहीके हैं। सोई समयसारके कलशविषे कह्या है-- 
कार्यत्वादकृतं न कम्म॑ न च॒ तज्जीव प्रकृत्योईयो- 
रज्ञायाः प्रकृते:स्वकार्यफल भुग्भावानुषंगात्‌ कृतिः । 


नकस्या: प्रकृतेरचित्वल सनाज्जीव5सय कर्त्ता ततो 
जीवस्येव च कम्म तच्चिदनुगं ज्ञाता न यत्‌ पुद्गल:॥। 
( सर्वेवि० श्रधिकार कलश २०३ ) 


23१ राक, 
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याका प्र्थ यहु- रागादिख्प भावकर्म है, सो काहुकरि न 
किया, ऐसा नहीं है, जाते यह कार्यभूत है । बहुरि जीव भर 
कम्मं प्रकृति इन दोऊनिका भी कतंव्य नाही जाते ऐसे होय तो भ्रचेतन 
कम्मं प्रकृतिके भी तिस भावकर्मका फल सुख दुःख ताका भोगना होइ, 
सो भ्रसं भव है। बहुरि एकली कम्मंप्रकृतिका भी यहु कत्तंव्य नाहीं, 
जातें वाक॑ प्रवेतनपनो प्रगट है । ताते इस रागादिकका जीवही कर्त्ता 
है प्रर सो रागादिक जीवहीका कर्म है। जातें भावकरम्म तो चेतना 
का भनुसारी है, चेतना बिना न होइ । झर पुद्गल ज्ञाता है नाहीं॥ 


सातवां अधिकार र्प७ 


ऐसे रागादिकभाव जीव के प्रस्तित्वविषें हैं। भ्रब जो रागादिक भाव- 
निका निमित्त कम्मंही को मानि आपकों रागादिकका श्रकर्ता मानें 
हैं, सो कर्त्ता तो श्राप भर भरापकों निरुय्यमो होय प्रमादी रहना, तातें 
कम्म हीका दोष ठहराव हैं । सो यहु दुःखदायक भ्रम है । सोई 
समयसारका कलशा विष कह्या है-- 


राशणजन्मति निमित्ततां परद्रव्यमेव कलयन्ति ये तु ते । 
उत्तरन्ति न हि मोहवाहिनोींशुद्धबोधविधुरान्धबुद्ध यः ॥। 
( सर्वे वि० अधिकार कलश २२१) 


याका श्रथं-जे जीव रागादिककी उत्पत्तिविषे परद्रव्यहीकों 
निर्मित्तपनो माने है, ते जीव शुद्ध ज्ञानकरि रहित है अभंधबुद्धि जिनकी 
ऐसे होत संते मोहनदीकों नाही उतरें हैं । बहुरि समयसारका 'सर्वे- 
विशुद्धिश्रधिकार' विषे जो श्रात्मा कों श्रकर्ता माने है भ्रयहु कहै 
है--कर्म ही जगावे सुवावे है, परधात कमंतें हिसा है, बेदकर्मतें भत्रह्म 
है, तातें कम ही कर्ता है; तिस जेनीको सांख्यमती कह्या है। जेसें 
सांख्यमती भ्ात्माकों शुद्ध मानि स्वच्छन्द हो है, तैसें ही यहु मया। 
बहुरि इस श्रद्धानत्ते यहु दोष भया, जो रागादिक अपने न जानें 
आपकों प्रकर्ता मान्या, तब रागादिक होने का भय रह्या नाहीं वा 
रागादिक मेटने का उपाय करना रघ्या नाहों, तब स्वच्छन्द होय 
खोटे कर्म बांधि भ्रनंतसंसारविषे रुले है । 


यहाँ प्रशन--जो समयसारविषें ही ऐसा कह्या है-- 
वर्णा“या रागमोहादयो वा 


श्क्य मोक्षमागें-प्रकाश क 
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सिन्‍्नाभावा: सब्ब एवास्य पु सःे । 

याका अर्थ-वर्णादक वा रागादिकभाव हैं, ते सबब हो इस 
झात्मातें भिन्‍न हैं । बहुरि तहाँ ही रागादिककों पुद्गलमय कहे हैं ॥ 
बहुरि भनन्‍्य शास्त्रनिविषे भी रागरादिकते भिन्‍न श्रात्माकों कह्मा है, 
सो यहु कंसे है ? 

ताका उत्तर--रागादिकमभाव परद्रग्य के निमित्तते औपाधिक भाव 
हो हैं श्रर यहु जीव तिनिकों स्वभाव जाने है । जाकों स्वभाव जाने, 
ताकों बुरा कंसे मानें वा ज्ञाके नाशका उद्यम काहेकों करें । सो यहु 
श्रद्धान भी विपरीत है। ताके छुडावनेको स्वभावकी अपेक्षा रागादिक 
को भिन्‍न कहे है प्रर निमित्तकी मुख्यताकरि पुद्ग लमय कहे हैं। जंसे 
वैद्य रोग मेट्या चाहै है, जो शोतका झाधिक्य देखे तो उष्ण भ्ौषधि 
बतावे अ्रर आ्रातापका आधिकय देखे तो शीतल औषधि बताव | तेसे 
श्रीगुरु रागादिक छुडाया चाहै हैं । जो रागादिक परका मानि स्वच्छन्द 
होय निरुद्यमी होय, ताकों उपादान कारणकी मुख्यताकरि रागादिक 





निििलन जन नननन 


आात्माका है, ऐसा श्रद्धान कराया । बहुरि जो रामादिक भ्रापका 
स्वभावमानि तिनिका नाशका उद्यम नाही करे है ताकों निमित्त कारण 
की मुख्यताकरि रागादिक परभाव है, ऐसा श्रद्धान कराया है $ 
दोऊ बिपरीत श्रद्धानते रहित भए सत्य श्रद्धान होय तब ऐसा मानें- 
ए रागादिक भाव भ्ात्मा का स्वभाव तो नाही हैं, कर्म के निमित्ततें 





छू बर्शाद्यावा राग मोहादयी बा मिन्‍ना भावा: सर्वे एवास्य पु स; 
तेनैवान्तस्तक््वतः पश्यतोन्‍्मीनों दृष्टा: स्पुई्ट ष्टमेक पर स्यातु ॥॥ 
( जीवाजी० कलश ३७) 
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श्रात्मा के भ्रस्तित्वविषे विभावपर्याय निपजे हैं। निमित्त मिटे इनका 
नागश!होतें स्वभावभाव रहि जाय है। ताते इनिके नाशका उद्यम 
करना । 

यहाँ प्रशन--जो कर्मका निमित्त तें ए हो हैं, तो कमंका छदय रहै 
तावत्‌ ए विभाव दूरि कैसे होंय ? तातें याका उद्यम करना तो निर- 
शक है। 

ताका उत्तर-एक काय होनेविषं ,प्रनेक कारण चाहिए हैं। 
तिनवियें जे कारण बुद्धिसपूवेक होय, तिनकों तो उद्यम करि मिलाजे 
अर अबुद्धिपूवंक कारण स्वयमेव मिले तब कार्यसिद्धि होय | जेसें 
पुत्र होनेका कारण बुद्धिपृवंक तो विवाहादिक करना है भर श्रबुद्धि 
'पुवंक भवितव्य है । तहाँ पुत्रका श्र्थी विवाहादिकका तो उद्यम करे 
श्रर भवितव्य स्वयमेव होय, तब पुत्र होय । तैसे विभाव दूरि क रनेके 
कारण वृद्धि पूवंक तो तत्वविचारादिक है श्र अबुद्धिपृवंक मोहकर्मे 
का उपशमादिक है। सो ताका ग्रर्थी तत्वविचारादिकका तो उच्चयम 
करें भ्रर मोहकमंका उपशमादिक स्वयमेव होय, तब रागादिक दूरि 
हीय । हु 

यहां ऐसा कहै है कि जसे विवाहादिक भी,मवितव्य भप्राधीन हैं 
सेसे तत््वविचारादिक भी कर्मका क्षयोपशमादिकके श्राधी न हैं, तातें 
उद्यम करना निरथंक है। 

ताका उत्तर-ज्ञानावरणका तो क्षयोपशम तत्त्वविचारादिक 
करने योग्य तेरे भया है। याहीते उपयोगकों यहां लगावनेका उद्यम 
कराइए हैं। असंज्ञी जोवनिर्क क्षयोपशम नाही है, तो उनकों काहेकों 
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उपदेश दोजिए है । 

बहुरि वह कहै है-होनहार होय तो तहाँ उपयोग लागे, बिना 
होनहार कंसे लागे ? 

वाका उत्तर--जों ऐसा श्रद्धान है तो सर्वत्र कोई ही कार्य का 
उद्यम मति करे। तू खान पान व्यापारादिकका तो उद्यम कर भर यहां 
होनहार बतावे । सो जानिए है, तेरा श्रनुराग यहाँ नाही । मानादिक 
करि ऐसी भूठी बातें बनावे है । या प्रकार जे रागादिक होते तिन 
करि रहित प्रात्माकों माने हैं, ते मिथ्याहष्टी जानने । 

बहुरि कर्म नोकमंका सम्बन्ध होते प्रात्माकों निरबेन्ध माने, सो 
प्रत्यक्ष इनिका बंधन देखिए है। ज्ञानावरणादिकते ज्ञानादिकका घात 
देखिए है । शरीरकरि ताके श्रनुसारि श्रवस्था होती देखिए है। बधन 
कंसे नाहीं । जो बंधन न होय तो मोक्षमार्गी इनके नाशका उद्यम 
काहेकों करे । 

यहां कीऊ कहै-शास्त्रनिविषये प्रात्माकों कमे नोकमंते भिन्‍न 


झबद्धस्पष्ट कंसे कह्या है ९ 
ताका उत्त र-सम्बन्ध अश्रनेक प्रकार है । तहाँ तादात्ग्य संबंध 


धपेक्षा भ्रात्माकों कम नोकमंते भिन्‍न कहद्या है। जाते द्रव्य पलटकरि 
एक नाहीं होय जाय है भर इस ही अपेक्षा भबद्ध स्पष्ट कह्मा है | 
बहुरि निमित्त नेमित्तिक सम्बन्ध अपेक्षा बन्धन है ही । उनके निमि- 
ततें भ्रात्मा भ्रनेक भवस्था घर ही है। तातें स्वेधा निरबबंन्ध भ्रापकों 
मानना मिथ्याहृष्टि है । 

यहां कोऊ कहै-- हमकों तो बंध मुक्तिका विकल्प करना नाहीं, 
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जाते शास्त्रविषे ऐपता कह्या है -- 
“जो बंधठ मुक्‍कउ मृुणइ, सो बंधइ जिभंतु ।” 

याका भ्रथं--जो जोव बंध्या अर मुक्त भया माने है,सा[निःसन्देह 
बंध है ताकों कहिए है-- 

जे जीव केवल पर्यायहृष्टि होय बंध मुक्त भ्रवस्था ही कों मानें हैं, 
द्रव्य स्वभावका ग्रहण नाही करे हैं, तिनकों ऐसा उपदेश दिया है; जो 
द्रव्य स्वमावकों न जानता जीव बध्या मुक्त भया मानें, सो बंधे है। 
बहुरि जो सवंथा ही बन्ध मुक्ति न होय, तो सो जीव बंध है, ऐसः 
काहेकों कहे । भ्रर बन्ध के नाश का, मुक्त होने का उद्यम काहेकों 
करिए है। काहेकों श्रात्मानुभव करिये है। तातें द्रव्यटृष्टि करि एक 
दशा है, पर्यायहृष्टिकरि प्रनेक अवस्था हो है, ऐसा मानना योग्य है ॥ 

ऐसे ही अ्रनेक प्रकारकरि केवल निश्चयनयका अभिप्रायतें विरुद्ध 
श्रद्धानादिक करे है। जिनवाणीविषे तो नाना नय प्रपेक्षा कहीं केसा 
कहीं कसा निरूपण किया है । यह शपने भ्रभिप्रायते निश्चयनय की 
सुख्यताकरि जो कथन किया होय, ताहीकों ग्रहिकरि मिथ्याहृष्टिकों 
धारे है। बहुरि जिनवाणीविष तो सम्यग्दशंन ज्ञान चारित्रकी एकता 
भए मोक्षमार्ग कह्या है। सो याक॑ सम्यग्दशंत ज्ञान विषे सप्ततत्त्वनि- 
का श्रद्धान वा जानना भया चाहिए, सो तिनका विचार नाहीं। प्रद 
चारित्रविषे रागादिक दूरि किया चाहिए, ताका उद्यम नाही । एक 
अपने श्रात्माकों शुद्ध श्रनुभवना इसहीको मोक्ष मार्ग जानि सम्तुष्ड 
भया है । ताका प्रभ्यास करनेकों प्ंतरंगविषें ऐसा चितवन कियय 
करे है--में सिद्ध समान छुद्ध हूँ, केवलज्ञानादि सहित हूं, द्रव्यकर्स 
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नोकमं रहित हूँ, परमानन्दमय हूं, जन्म मरणादि दुःख मेरे नाहीं, 
इत्यादि चितवन करे है। सो यहाँ पूछिए है-- यहु चितवन जो द्रव्य- 
हदृष्टिकरि करो हो, तो द्रव्य तो शुद्ध भशुद्ध स्वंपर्यायनिका समुदाय 
है | तुम शुद्ध ही अनुभवन काहेकों करो हो । प्रर पर्यायट॒ष्टि करि 
करो हो, तो तुम्हारे तो वत्तमान प्शुद्ध पर्याय है तुम प्रापाकों शुद्ध 
कंसे मानो हो ? बहुरि जो शक्ति भ्रपेक्षा शुद्ध मानो हो, तो मैं ऐसा 
होने योग्य है ऐसा मानो । मै ऐसा हूँ ऐसे काहैको मानों हो । तातें 
ध्ापकों शुद्धच्प वितवन करना भ्रम है। काहेते-तुम भ्रापकों सिद्ध- 
समान मान्‍्या, तो यहु सप्तार प्रवस्था कौनको है। पर तुप्हारे वे वल- 
ज्ञानादिक हैं, तो ये मतिज्ञानादिक कौनके है। पर द्रव्यकर्म नोकमें- 
रहित हो, तो ज्ञानादिककी व्यक्तता क्यो नहीं ? परमान-दमय हो, 
तो श्रब कत्तंव्य कहा रह्मा ? जन्म मरणादि दुख ही नाही, तो 
दुखी कंसे होते हो ९ ताते भ्रग्य »वरथाविषे भ्रन्य प्रवस्था मानना 
अम है । 

यहा कोऊ कहै-शास्त्रविषे शुद्ध चितवन करनेका उपदेश कंसें 


दिया है । 
ताका उत्तर-एक तो द्रव्य श्रपेक्षा शुद्धपना है, एक पर्याय पअपेक्ष- 


शुद्धपना है। तहाँ द्रव्यप्रपेक्षा तो परद्रव्य्ते भिन्‍्तपनों वा भ्पने भाब- 
नितें ग्रभिन्नपनों ताका नाम शुद्ध पना है। श्र पर्याय अपेक्षा औौपा- 
घिकभावनिका प्रभाव होना, ताका नाम शुद्धपना है। सो शुद्ध चिता 
वनविषें द्रव्य भ्रपेक्षा घुद्धपना प्रहण किया है । साई सम्यस।र रव्यास्या- 
विषे कह्या है- 
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एव एवादव्ेषद्रव्यान्तरभावेभ्यो भिन्‍नत्वेतोपास्यमान: 

शुद्ध इत्यभिलप्यते । ( समयसार प्रात्मख्याति टीका गाधा० ६ ) 
याका श्रथं-जो प्रात्मा प्रमत्त श्रप्रमत्त नाहीं है । सो यह हो 
समस्त परद्रव्यनिके भावनिते भिन्‍नपनेकरि सेया हुम्ना शुद्ध ऐसे 

कहिए है | बहुरि तहां ही ऐपा कह्मा है । 

सकलकारकचक्रप्रक्रियोत्तीर्ण निमंलानुभृतिमात्रत्वाच्छुद्ध: । 

(समयसार ग्ात्मख्याति टीका गाथा८७३) 
याका अ्र्थ-- समस्त ही कर्त्ता कर्म भ्रादि कारकनिका समूह॒की 
प्रक्रियात पारंगत ऐसी जो निर्मल अनुभूति जो अभेद ज्ञान तन्मात्र 
है, ताते शुद्ध है । नाते ऐसे शुद्ध शब्द का प्रथ॑ जानना । बहुरि ऐसे 
ही केवल शब्द का श्रर्थ जानता । जो परभावते भिन्न नि:ःकेवल झाप 
ही ताका नाम केवल है। ऐसे हो भन्य यथार्थ अथे भ्रवधारना 
पर्याय भ्रपेक्षा घुद्धपनों माने वा केवली झापकों माने महाविपरीत 
होय । ताते भ्रापको द्रध्यपर्यायरूप ग्रवलोकना । द्रव्यकरि सामानन्‍्य- 
स्वरूप अवलोकना, पर्यायकरि अवस्था विशेष प्रवधारना | ऐसे ही 
चितवन किए सम्यग्हप्टी हो है । जाते साँचा भ्वलोके बिना सम्य- 








रहष्टो कंसे नाम पाव । 

बहुरि मोक्ष मार्ग विष तो रागादिक मेटनेका श्रद्धान ज्ञात प्रावरण 
करना है सो तो विचार ही नाही । आपका शुद्ध अनुभवनते ही 
झापकों सम्यग्दृष्टी मानि श्रन्य सर्वे साधघननिका निषेध कर है; 
ध्वास्त्र श्रम्यास करना निरर्थक बतावे है, द्रव्यादिकका ग्रुणस्थान 
सार्गंणा त्रिलोकादिका विचारकों विकश्प ठहराबे है, तपदचरण 





श्श्ड मोक्षमार्ग-प्रकाशक 





/ ५३५८० 


' करता बया बलेश करना माने है, ब्रतादिकका धारता बधनमें परना 
व्हराव है, पूजनादि कार्यनिकों शुभाखव जानि हेय प्ररूप है: इत्यादि 
सर्व साधनकों उठाय प्रमादी होय परिणमैं है। सो शास्त्राभ्यास 
निरथंक होय तो मुनिनक भी तो ध्यान अध्ययन दोय ही कार्य मुख्य 
हैं | ध्यानविधे उपयोग न लागे, तब भ्रध्ययनही विष उपयोगक्ू लगावे 
है, प्रन्य ठिकाना बीच में उपयोग लगावने योग्य है नाहीं । बहुरि 
शास्त्र भभ्यासकरि तत्त्वनिका विद्येष जाननेते सम्यग्द्शन ज्ञान 
निर्मेल होय है । बहुरि तहाँ यावत्‌ उपयोग रहै, तावत्‌ कषाय मन्द 
रहै। बहुरि भ्रागामी वीतरागभावनिकी वृद्धि होय । ऐसें कार्यकों 
निरथेक कंसे मानिए ? 

बहुरि बह कहै-जो जिनशास्त्रनिबिषें प्रध्यात्म उपदेश है, तिनि 
का प्रभ्यास कशना, प्रन्य शास्त्रनिका भ्रभ्यासकरि किक्यू सिद्धि 
नाही । 

ताकों कहिए है- जो तेर साची दृष्टि भई है, तो सर्व ही जेन 
शास्त्र कार्यकारी है । तहा भी मुख्यपने अध्यात्म शास्त्रनिविषे तो 
भात्मस्वरूपका मुख्य कथन है सो सम्यग्दष्टी भए श्रात्मस्वरूपका तो 
निर्णय होय चुक, तब तो ज्ञान की निर्मलता के भथि वा उपयोग को 
मंद-कषायरूप राखनेके श्रथि श्रन्य शास्त्रनिका श्रभ्यास मुख्य चाहिए । 
धर आत्मस्वरूपका निर्णय भया है, ताका स्पष्ट राखनेके श्रथि 
भध्यात्मशास्त्रनिका भी :अ्रभ्यास [चाहिए परन्तु भ्रन्य शास्त्रनिविषें 
प्ररचि तो न चाहिए। जाक॑ भ्रन्य शास्त्रनिक भ्ररुचि है, ताके 
भध्यात्मकी रुचि सांची नाही । जेसे जाक॑ विषयासक्तपना होय, सो 
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विषयासक्त पुरुषनिकी कथा भी रुचितें सुने वा विषयके विशेषकों भी 
जाने वा विषयके प्राचरनविषें जो साधन होय ताकों भी हितरूप माने 
था विषका स्वरूपकों भी पहिचाने | तंसें जाक॑ भात्मरुचि मई होय, सो 
आत्मरुचिके धारक तीथंकरादिक तिनका पुराण भी जानें। बहुरि 
आत्माके विशेष जाननेकों गुणस्थानादिककों भी जाने। बहुरि भात्मा- 
चरंणविषे जे व्र तादिक साधन हैं, तिनकों भी हितरूप मानें । बहुरि 
झ्ात्माके स्वरूपकों भी पहिचानें। तातें च्यारधों ही भ्रनुयोग कार्ये- 
कारी हैं। बहुरि तिनका नोका ज्ञान होनेके भ्रथि शब्द न्यायशास्त्रा- 
दिककों भो जानना चाहिए । सो अपनी शक्तिके भ्नुसार सबनिका 
थोरा वा बहुत अ्रभ्यास करना योग्य है । 

बहुरि वह कहै है, 'पद्मनन्दिपच्चीसी' वि्षें ऐसा कह्मया है-जो 
आत्मस्वरूपते निकसि बाह्य शास्त्रनिविष बुद्धि विचरे है, सो वह बुद्धि 
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व्यभिचारिणी है। 
ताका उत्तर --यहु सत्य कच्या है। बुद्धि तो आ्रात्माकी है, ताकों 
झोरि परद्रव्य शास्त्रनिविष अनुरागिणी भई, ताकों व्यभिचारिणी ही 
कहिए। परन्तु जैसे स्‍त्री शीलवती रहै. तो योग्य ही है भ्ररन रह्या 
जाय तो उत्तम पुरुषकों छोरि चांडालादिकका सेवन किए तो भ्मत्यन्त 
निदनीक होइ॥ तैसे बुद्धि भ्रात्मस्वरूपविषं प्रवत्त तो योग्य हो है 
अर न रह्मा जाय तो प्रशस्त शास्त्रादि परद्रब्यकों छोरि श्रप्रशस्त 
विषयादिविषें लगे तो महानिदनीक ही होइ। सो मुनिनिक भी 
स्वरूपविषें बहुत काल बुद्धि रहै नाहीं तो तेरी कंसे रह्मा करे ? तततें 
शास्त्राम्यासविषें उपयोग लगावना युक्त है । बहुरि जो द्रव्यादिक- 
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का वा गुणस्थानादिकका विचारको विकल्प ठहराव है,सो बिकल्प तो 
है परंतु निविकल्प उपयोग न रहै तब इनि विकल्पनिकों न करें तो 
झन्य विकल्प होइ, ते बहुत रागादि गभित हो है। बहुरि निविकल्प 
दशा सदा रहै नाहीं। जाते छद्मस्थका उपयोग एक रूप उत्कृष्ट रहै 
तो भपन्तमु ह्त रहै ॥ बहुरि तू कहैगा-मैं श्रात्मस्वरूपही का चितबन 
झनेक प्रकार किया करूँगा, सो सामान्य चितवनविषे तो श्रनेक प्रकार 
बनें नाही । भर विशेष करेगा, तब द्रव्य ग्रुण पर्याय ग्रुणस्थान 
मागंणा शुद्ध अशुद्ध अवस्था इत्यादि विचार होयगा। बहुरि सुनि, 
केवल भात्मन्नानहीते तो मोक्षमार्ग होइ नाही । सप्ततत्वनिका श्षद्धान 
ज्ञान भए वा रागादिक दूरि किए मोक्षमार्ग होगा है। सो सप्त तत्त्व- 
निका विशेष जाननेको जीव भ्रजीवके वि्लेष वा कर्मके श्रास्रव 
बंधादिकका विद्येष अवश्य जानना योग्य है, जाते सम्यग्दर्शन ज्ञानकी 
प्रप्ति होय । बहुरि तहाँ पीछे रागमादिक दूरि करने | सो जे रागादिक 
बधघावने के कारण तिनको छोडि जे रागादिक घटावनेके कारण होंय 
तहां उपयोगकों लगावना । सो द्रव्यादिकका गुणस्थानादिकका, 
विचार रागादिक घटावनेको कारण है। इन विषे कोई रागादिकका 
निरमित्तनाही | ताते सम्यग्हष्टी भए पीछेभी इहाँही उपयोग लगावना ॥ 

बहुरि वह कहै है-- रागादि मिटावनेकों कारण होंय तिनविष तो 
उपयोग लगावना परन्तु त्रिलोकवर्ती जीवनिका गति आदि विचार 
करना वा कम्मंका बध उदयसत्तादिकका घणा विशेष जानना वा 
तिलोकका झाकार प्रमाणादिक जानना इत्यादि विचार कौन काये- 
कारी है । 
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ताका उत्तर-इनिकों भो विचारतें रागादिक बधते नाही ! जातें 
एज्ञेय याके इष्ट प्रनिष्टरूप हैं नाहीं । ताते वर्तमान रागादिककों 
कारण नाही । बहुरि इनको विशेष जानें तत्त्वज्ञान निर्मेल होय, तातें 
झागामी रागादिक घटावनेकों ही कारण हैं। ताते कार्यकारी हैं । 

बहुरि वह कहै है-स्वग नरकादिकको जाने तहाँ रागद्वष हो है। 

ताका समाधान -ज्ञानीक तो ऐसी बुद्धि होइ नाही, अज्ञानीके 
होय | तहां पाप छोरि पृण्यकायंविप लागे तहाँ किछ्यू रागादिक घटे 
ही है। 

बहुरि वह कहै है-शास्त्रविषे ऐसा उपरेश्ञ है, प्रयोजनभूत थोरा 
ही जानना कार्यकारी है ताते बहुत विकल्प काहैको कीजिए । 

ताका उत्तर-जे जोव प्ृन्य बहुत जाने अर प्रयोजनभूतकों त 
जाने प्रथवा जितको बहुत जानने की शक्ति नाहीं, तिनको यहु उपदेश 
दिया है । बहुरि जाकी बहुत जाननेकी शक्ति होय, ताकों तो यहु 
कह्या नाही जो बहुत जाने बुरा होगा । जेता बहुत जानेगा, तितना 
प्रयोजनभूत जानना निर्मेल होगा। जातेशास्त्रविषे ऐसा कह्मया है--- 

सामास्यश्ञास्त्रतो नूनं विशेषो बलवान्‌ भवेत्‌ । 

याका ग्र्थ यहु--सा मान्य शास्त्रते विशेष बलवान है। विश्येपहीते 
नीके निर्णय हो है । ताते विशेष जानना योग्य है | बहुरि वह 
तपश्चरणकों वृथा क्लेश ठहराव है । सो मोक्षमार्गी भए तो संसारी 
जीवनिते उलटी परणति चाहिए! संसारीनिक इष्ट प्रनिष्ट सामग्रीतें 
रागद्वेष हो है, याक॑ रागद्वेष न चाहिए । तहाँ राग छोड़नेके भ्रथि इष्ट 
सामग्री भोजनादिकका त्यागी हो है प्र देष छोड़नेके प्रथि अनिष्ट- 
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सामग्रो प्ननशनादिक ताका अ्रंगीकार करे है। स्वाधीनपनें ऐसा 
साधन होय तो पराधीन दइृष्ट अनिष्ट सामग्रो मिलें भी राग द्वेष 
न होय । सो चाहिए तो ऐसे भर तेरे श्रनशनादितें द्वेष भया, तातें 
ताकों क्लेश ठहराया । जब यहु क्लेश भया, तब भोजन करना सुख 
स्वयमेव ठहरचा, तहां राग झ्राया; तो ऐसी परिणति तो ससारीनिके 
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पाईएही है, तें मोक्षमार्गी होय कहा किया । 
बहुरि जो तू कहेगा, केई सम्यग्टष्टी भी तपश्चरण नाहीं करें हैं । 
ताका उत्तर--यहु कारण विशेषते तप न होय सके है परन्तु 
श्रद्धानविषे तो तपकों भला जाने हैं। ताके साधनका उद्यम राखे हैं । 
तेरे तो श्रद्धान यहु है, तप करना क्लेश है। बहुरि तपका तेरे उद्यम 
नाहीं, ताते तेरे सम्यग्हष्टी कँसे होय ? 
बहुरि वह कहै है--शास्त्रविषें ऐसा कह्या है-तप शभ्रादिका बलेश 
करे है तो करो, ज्ञान बिना सिद्धि नाही । 
ताका उत्तर--यहु जे जीव तत्त्वज्ञानते तो परान्मुख हैं, तपहीतें 
मोक्ष माने हैं, तिनकों ऐसा उपदेश दिया है, तत्त्वज्ञान बिना केवल 
तपहीतें मोक्षमार्ग न होय । बहुरि तत्त्वज्ञान भए रागादिक मेटनेके 
भ्रथि तपकरनेका तो निषेघ है नाही | जो निषेघ होय तो गणघरादिक 
तप काहेकों करे । ताते श्रपनी शक्ति भ्रनुसारि तप करना योग्य है। 
बहुरि वह ब्रतादिककों बधन माने है। सो स्वच्छन्दवृत्तितो अ्ज्ञान- 
प्वस्थाही विषें थी, ज्ञान पाएं तो परिणतिकों रोक ही है। बहुरि 
तिस परिणति रोकनेके भ्रथि बाह्य हिसादिक कारणनिका त्यागी 
“झवदय भया चाहिए | 
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बहुरि वह कहै है-हमारे परिणाम तो शुद्ध हैं, बाह्य त्याग न 
किया तो न किया । 

ताका उत्तर-जे ए हिस्तदि कार्य तेरे परिणाम बिना स्वयमेव 
होते|होंग,[तो हम ऐसे मानें | बहुरि जो तू भपना परिणामकरि कार्य 
करे, तहां तेरे परिणाम शुद्ध की कहिए। विषय सेवनादि क्रिया वा 
प्रमादरूप गमनादि क्रिया परिणाम बिना कंसे होय । सो क्रिया तो 
आपउद्यमी होय तू करे भ्रर तहाँ हिसादिक होय ताकों तू गिने 
नाही, परिणाम ग॒द्ध माने । सो ऐसी मानिते तेरे परिणाम शपशुद्ध 
ही रहेगे । 

बहुरि वह कहै है -परिणामनिकों रोकिए वा बाह्य हिंसादिक 
भी घटाईए परन्तु प्रतिज्ञा करने में बन्धन हो है, तातें प्रतिज्ञारूप 
अत नाही भ्रगीकार करना । 

ताका समाधान--जिस काये करनेक्री आशा रहै है, ताकी 
प्रतिज्ञान लीजिए है । अर श्राशा रहै तिसते राग रहै है । तिस 
रागभावते बिना कार्य किए भी अ्रविरतितें कमंका बन्ध हुवा करे । 
ताते प्रतिज्ञा प्रवश्य करनी युक्त है । प्र कार्य करनेका बंधन भए 
बिना परिणाम कंसे रुकेंगे, प्रयोजन पड़े तद्रूप परिणाम होंय ही होंय 
था बिना प्रयोजन पड़े ताकी श्राशा रहै। ताते प्रतिज्ञा करनी युक्त है । 

बहुरि वह कहै है--न जानिए कसा उदय भाव, पीछें प्रतिज्ञाभंग 
होय तो महापाप लागे । तातें प्रारब्ध अनुसारि कार्य बनें सो बनों, 
अतिज्ञाका विकल्प न करना । 

ताका समाधान-5प्रतिज्ञा ग्रहण करतें जाका निर्वाह होतान 
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जानें, तिस प्रतिज्ञाको तो करे नाही । प्रतिज्ञा लेतें हो यहु श्र भिभ्राय 
रहै, प्रयोजन पड़े छो ड़िदू गा, तो वह प्रतिज्ञा कौन कार्यकारी भई। 
झर प्रतिज्ञा ग्रहण करते तो यहु परिणाम है, मरणांत भए भी न 
छोड़ गा तो ऐसी प्रतिज्ञा करनी युक्त ही है । बिना प्रतिज्ञा किए 
झविरत सम्बन्धी बध मिटे नाही । बहुरि श्रागामी सदयका भयकरि 
प्रतिज्ञा न लीजिए सो उदयको विचारे सवव ही कत्तंग्यका नाश होय | 
जैसे भापकों पचाता जाने, तितना भोजन कर, कदाचित्‌ काहूके 
भोजनते प्रजीर्ण भया होय तो तिस भयते भोजन करना छांड तो 
मरण ही होय । [तेसे भापक निवाह होता जाने तितनी प्रतिज्ञा करे, 
क॒दाचित्‌ काहुक॑ प्रतिज्ञाते अ्रष्टपना भया होय,तो तिस भयते प्रतिज्ञा 
करनी छाड़े तो प्रसयम ही होय । ताते बने सो प्रतिज्ञा लेनी युक्त 
है । बहुरि प्रारब्ध ग्ननुसारि तो कार्य बने ही है, तू उद्यमी होय 
भोजनादि काहेकों करे है । जो तहा उद्यम करे है, तो त्याग करने 
का भी उद्यम करना युक्त ही है । जब प्रतिमावत्‌ तेरी दशा होय 
जायगी, तब हम प्रारव्ध ही मानेगे, तेरा कत्तव्य न मानेंगे । ताते 
काहेकों स्वछन्द होनेको युक्ति बनावे है। बने सो प्रतिज्ञाकरि ब्रत 
घारना योग्य ही है। 

बहुरि वह पूजनादि कार्यकों शुभाखव जानि हेय माने है सो यहु 
सत्य ही है । परन्तु जो इनि कार्यनिकों छोरि शुद्धोपयोगरूप होय तो. 
भले ही है भर विषय कषायरूप प्रशुभरूप प्रवर्ते तो भ्रपना बुरा ही. 
किया । शुभोपयोगते स्वर्गादि होय वा भली वासनाते व। भला निमि- 
त्तते कमंका स्थिति भ्नुभाग घटि जाय तो सम्यक्त्वादिकको भी प्राप्ति 
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होय जाय । बहुरि झशुभोपयोगते नरक निगोदाद होय वा बुरी वास- 
नाते वा बुरा निमित्तते कर्मका स्थिति अनुभाग बधि जाय, तो सम्य- 
क्तादिक महा दुर्लभ होय जाय । बहुरि शुभोषयोग होते कषाय मंद हो 
है, श्रशुभोपयोगहोते तीत्र हो है। सो मदकषायका कार्य छोरि तीब्न- 
कपाय का काय करना तो ऐसा है, जैसे कडवी वस्तु न खानी प्रर 
विप खाना । सो यह भ्रज्ञानता है। 

बहुरि वह कहै है-शास्त्र विपे शुभ अशुभकों समान कह्ा है, 
ताते हमकों तो विशेष जानना युक्त नाहीं । 

ताका समाधान--जे जीव शुभोवयोगकों मोक्षका कारण मानि 
उपादेय माने है, शुद्धोपधोगकों नाही पहिचानें हैं, तिनकों शुभ श्रशुभ 
दोऊनिकों प्रशुद्धताकी श्रपेक्षा वा बधकारणकी अभ्रपेक्षा समान 
दिखाए है। बहुरि शुभ अशुभनिका परस्पर विचार कीजिए, तो शुभ 
'भावनि विषे कषायमद हो है, ताते बंध हीन हो है। अ्शुभभावनि- 
पविषे कपायतीजन्र हो है, ताते बंध बहुत हो है। ऐसे विचार किएं 
अशभकी गपेक्षा सिद्धान्तविषे शुभको भला भी कहिए है। जैसे रोग 
तो थोरगा वा बहुत बुरा ही है परन्तु बहुत रोगकी श्रपेक्षा थोरा 
रोगकों भला भी कहिए है। तातें शुद्धोपयोग नाहीं होष, तब 
अशुभते दूटि शुभविषे प्रवत्तंनायुक्त है। शुभकों छोरि प्रशुभविषें 
अवत्तता युक्त नाहीं । 

बहुरि वह बहै है-जो कामादिक वा क्षुघादिक मिदावनेकों 
अब मरूप प्रव॒त्ति तो भए बिना रहती नाही पर शुभप्रवृत्ति चाहिकरि 
करनी परे है, ज्ञानीक॑ चाह चाहिए नाहीं; तातें शुभका उद्यम नाहीं 
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करना । 

ताका उतर--शुभप्रवृत्तिविषे उपयोग लागनेकरि वा ताके निमि- 
ततें विरागता बधनेकरि कामादिक हीन हो हैं प्र क्षुघादिकवियें मी 
संक्लेश थोरा हो है। ताते शुभोपयोगका प्रभ्यास करना । उद्यम 
किए भी जो कामादिक वा क्षुधादिक पोड हैं तो ताके प्रवि जंसें 
थोरा पाप लागे सो करना । बहुरि शुभोपयागकों छोड़ि निश्शक 
पापरूप प्रवत्तंता तो युक्त नाहीं । बहुरि तू कहै--ज्ञानोक॑ चाहि नाहीं 
प्र शुभोपयोग चाहि किए हो है सो जसे पुरुष किचिन्मात्र भो 
अपना धन दिया चाहै नाहो परन्तु जहाँ बहुत द्रव्य जाता जाने, तहाँ 
चाहिकरि स्तोक द्रव्य देनेका उपाय करे है । तेसे ज्ञानो किचिन्मात्र 
भी कषायरूप कार्य किया चाहै नाही परन्तु जहाँ बहुत कपायरूप 
झशुभ कार्य होता जाने तहाँ चाहिकरि स्तोक कषायरूत शुभ काये 
करनेका उद्यम करे है । ऐसे यहु बात सिद्ध भई-जहाँ शुद्धोपयोग 
होता जानें, तहाँ तो शुभ कार्यका निषेध हो है अर जहा झशुभोपयोग 
होता जाने, तहाँ शुभक्नों उपायकरि झंगोकार करना युक्त है । या 
प्रकार प्रनेकर व्यवहा रकायेकों उथापि स्वछन्दपनाकों स्थाप॑ हैं, ताका 
निषेघ किया । 

भ्रब तिस ही केवल निश्चयावलम्बी जीवकी प्रवृत्ति दिखाहइए है- 

एक शुद्धात्माकों जानें ज्ञानी हो है, भनन्‍्य किछू चाहिए नाहीं | 
ऐसा जानि कबहूं एकांत तिष्ठिकरि ध्यान मुद्रा धारि मैं सवंकर्म उपा- 
घिरहित घिद्ध समान आत्मा हूँ, इत्यादि विचारकरि सन्तुष्ट हो है । 
सो ए विशेषण केसे संभव, ऐसा विचार नाहीं । श्रथवा भ्रच ले 
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अखंड ध्रनौपम्यादि विशेषण करि भात्माकों ध्यावे है, सो ए विशेषण 
इन्य द्रव्यनिविषे भी सम्भवें हैं । बहुरि ए विशेषण किस भ्रपेक्षा 
हैं, सो विचार नाहीं । बहुरि कदावित्‌ सूता बेंठ्या जिस तिस 
झवस्थाविषें ऐसा विचार राखि आपको ज्ञानी मानें है। बहुरि ज्ञानी 
के भासख॒व बंध नाही ऐसा भागमविषे कह्मा है ताते कदाचित्‌ विषय- 
कषायरूप हो है। तहाँ बध होनेका भय नाहीं है, स्वच्छन्द भया 
रागादिरूप प्रवरत्ते है । सो श्रापा परकों जाननेका तो चिन्ह वेराग्य- 
भाव है सो समयसारविषे कह्मा है-- 
“सम्यर्दृष्टे भंवति नियतं ज्ञानवेराग्यशक्ति: ।* 
याका प्रथं--यहु सम्यरहष्टीक॑ निश्चयसों ज्ञानवे राग्य शक्ति होय ।. 
बहुरि कह्मया है-- 
सम्यर्द्ष्टि स्वयभ्यमहं जातु बन्धो न से स्था-- 
दित्युत्तानोत्पुलकवदना. रागिणोः्प्याचरन्तु । 
श्रालम्बन्तां समितिपरतां ते यतोध्य्यापि पापा 
श्रात्मानात्मावगम वि र हात्सन्ति सम्यक्त्व रिक्‍्ता:।। १३७१६, 
याका भ्रथं-स्वयमेव यहु मै सम्यरदृष्टी हूँ, मेरे कदाचित्‌ बंध 
नाहीं, ऐसे ऊँचा फुलाया है मुख जिनने ऐसे रागी वेराग्य शक्ति 
रहित भी प्राचरण करे हैं तो करो, बहुरि पंचसमितिकी सावधानीकों 








छ् सम्यग्हृष्टेमंवति नियत ज्ञानबराग्यशक्ति:, स्व वस्तुत्र कलयितुमय 
स्वान्य रूपाप्तिमुकत्या | यस्माउज्चात्वा व्यतिकरमिद तत्त्वत्त: सस्‍्वं पर च.. 


स्वस्मिस्नास्ते विरम्नत्ति पराह्मवंतों रागयोगात्‌ ।। निर्जरा० कलश १३१६ |॥। 
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झवलम्ब है तो श्रवलम्बो, जाते वे ज्ञान शक्ति बिना अजहू' पापी 
हो हैं। ए दोऊ आत्मा प्रतात्माका ज्ञानरहितपनाते सम्यवत्वरहित 
ही हैं। 

बहुरि पूछिए है- परकों पर जान्या, तो परद्रव्यविषे रागादि 
करनेका कहा प्रयोजन रहा ? तहां वह कहै है-मोहके उदयते रागादि 
हो हैं। पूर्व भरतादिक ज्ञानी भए, तिनके भी विषय कषाय रूप कार्ये 
भया सुनिये है । 

ताका उत्त र-ज्ञनीक भो मोहके उदयते रागादिक हो हैं--यहु 
सत्य परन्तु बुद्धि पूवेंक रागादिक होते नाही । सो विशेष वर्णन प्रागें 
करेंगे । बहुरि जाक॑ रागादिक होनेका किछू विपाद नाही, तिनके 
नाशका उपाय नाही, ताक रागादिक बुरे है ऐसा श्रद्धान भी नाही 
सम्भव है । ऐसे श्रद्धान बिना सम्यग्हृष्टो केसे होय ? जीवाजीवादि 
तत्त्वनिके श्रद्धान करनेका प्रयोजन तो इतना ही श्रद्धान है । बहुरि 
भरतादिक सम्यरहृष्टीनिक [विषय कषायकी प्रवृत्ति जसे हो है, सो 
भी विशेष आगे कहेगे। तू उनका उदाहरणकरि स्वछन्द होगा त्तो 
तेरे तोनब़ आख्व बध होगा | सोई कह्मा है-- 

मग्ना' ज्ञाननयेषिणोवि यदि ते रदच्छन्दोद्यमा:र । 





# मग्ना: कर्मनयावलम्बनपरा ज्ञानं न जानन्ति यन्‌ । 
मग्ना: ज्ञाननयंषिशोपि यदिति स्वच्छम्दमन्दोद्यमा: |। 
व्श्विस्थीपरि ते तरन्ति सत्तत ज्ञान भवन्त: स्वयं। 
ये बुबंन्ति न कमे जातु न वश्ञ यान्ति प्रमादस्य च ॥। 
“--समयसार वरूश १११ 
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याका श्र्थ-यहु ज्ञाननयके प्रवलोकनहारे भी जे स्वच्छन्द मद 
उद्यमी हो है, ते ससारविपें डूबे श्रौर भी तहां “ज्ञानित कम्म न 
जातु कतु मुचितं --इत्यादि कलगाविष वा “तथापि न निर- 
गले चरितुमिष्यते ज्ञानिन: इत्यादि कलशा विषें स्वच्छन्द 
होना निषेध्या है । बिना चाहि जो काय होय सो कमेबन्धका कारण 
नाहीं । श्रमिप्रायते कर्ता होय करे प्रर ज्ञाता रहे, यहु तो बने नाहीं; 
इत्यादि निरूपण किया है। तातें रागादिक बुरे ग्रहितकारी जानि 
तिनका नाशके ग्राथ उद्यम राखना। तहाँ अनुक्रमबिषें पहलें तीब्- 
रागादि छोडनेके भ्रथि अशुभ कार्य छोरि शुभ विष लागना, 
यीछे मंदरागादि भी छोड़नेके भ्रथि शुभकों भी छोरि छुद्धोपयोग रूप 
होना । 

बहुरि केई जीव प्रशुभविषें क्लेश् मानि व्यापारादि कार्य वा 
स्त्रीसेवनादि कार्यनिकों भी घटावे हैं । बहुरि शुमकों हेय जानि 
शातत्रामभ्यासादि कार्यनिविषे नाही प्रवर्तें हैं। वोत्तराग भावरूप शुद्धो- 
बयोगकों प्राप्त भए नाही, ते जीव अ्थ काम धर्म्मं मोक्षरूप पुरुषार्थे- 
ते रहित होते सते आलमी निरुद्य मी हो है। विनको निन्‍दा पंचास्ति- 
कायकी ब्याख्या विषे कीनी है । तिनकों हृष्टांत दिया है-जेसें बहुत 
खोर खाइ खाय पुरुष ग्रालमो हो है वा जेसे वृक्ष निरच्यमी है, तेसें 
ते जीव झभानसी निरुथमी भए है । 

अब इनको पूछिए है-तुम बाह्य तो शुभ अ्रशु भकाये निकों घटाया 
परू्तु उपयोग तो भ्रालम्बन बिना रहता नाही, सो तुम्हारा उपयोग 
कहां रहै है, सो कहो । जो वह कहै--भात्माका चितवन करे है, तो 
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शास्त्रादि करि भधनेक प्रका रके श्रात्माका विचारकों तो तूम विकल्प 
ठहराया अर कोई विशेषण आ्रात्माका जाननेमें बहुतकाल लागे नाहीं 
बारम्बार एकरूप चितवनविषे छद्मस्थका उपयोग लग्ता नाहीं । 
सणधरादिकका भी उपयोग ऐसे न रहि सके, ताते वे भी शास्त्रादि 
कार्यनिविषे प्रवत्ते हैं ।॥ तेरा उपयोग गणशाधरादिकते भी कंसे छुद्ध 
भया मानिए । ताते तेरा कहना प्रमाण नाही । ज॑ंसे कोऊ व्यापा रा- 
दिविषे निरुद्यमी होय ठाला जंसे तसे काल गुमाव, तंसे तू धम्मं विषे 
निरुदमी होइ प्रमादी यू ही काल गमाव है । कबह किछ्ू चितवनसा 
कर, कबहूँ बाते बनावे, कबहूँ भोजनादि कर, अपना उपयोग निर्मल 
करनेकों शास्त्राभ्यास तपश्चरण भक्ति झादि कार्यानविषे प्रवत्तंता 
नाही । सूनासा होय प्रमादी हानेका नाम शुद्धोपपोग ठहराय, तहा 
बलेदा थोरा होनेते जेसें कोई प्रालसी होय परचा रहने मे सुख माने, 
तेसे आनन्द माने है । भ्रथवा जेसे घुपने विषे श्रापको राजा मानि 
सुखी होय, तसे आपको श्रमते सिद्ध समान शुद्ध माति श्राप ही 
झानन्दित हो है। श्रथवा जैसे कही रत मानि सुखी हो है, तेसे किछू 
विचार करने विषे रति मानि सुखी होय, ताकों भ्रनुभवजनित भ्रानद 
कहै है । बहुरि जेसे कही झरति मानि उदास होय, तैसे व्यापारादिक 
पुज्ञादिककों खेदका कारण जानि तिनते उदास रहै है, ताको वेराग्य 
माने है । सो ऐसा ज्ञान वेराग्य तो कषायगर्भित है । जो वीतरागर- 
रूप उदासीन दशा विश्व निराकुलता होय, सो साचा पानन्द ज्ञान 
बैराग्य ज्ञानी जोवनिक चारित्र मोहकी हीनता भए प्रगट हो है । 
बहुरि चह व्यापारादि बलेश छोडि यथेप्ट भोजनादिकरि रुखी हुवा 
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प्रवर्ते है । भापको तहाँ कषायरहित माने है, सो ऐसे आनन्दरूप 
भए तो रोद्रध्यान हो है । जहा सुख सामग्री छोड़ि दुख सामग्री का 
सयोग भए संक्लेश न होय, रागद्वेप न उपज, तब निःकषाय भाव हो 
है। ऐसे अमरूप तिनको प्रवृत्ति पाईए है | या प्रकार जे जीव केवल 
निशचया भासके श्रवलम्बी है, ते मिथ्याहष्टी जानने । जेसे वेदांती वा 
सांख्यमतवाले जीव केवल शुद्धात्माके श्रद्धानी है, [तैसे ए भी जानने । 
जाते श्रद्धानकी समानताकरि उनका उपदेश इनकों इष्ट लागे है, 
इनका उपदेश उनको इष्ट लागे है । 

बहुरि तिन जीवनिक ऐसा श्रद्धान है-जो केवल शुद्धात्मा का 
चितवनते तो संबर निर्जरा हो है वा मुक्तात्माका सुखका अ्ंद्य तहाँ 
प्रगट हो है । बहुरि जीवके गुणस्थानादि अशुद्ध भावनिका वा आप 
बिना ग्न्य जीव पुदूगलादिकका चितवन किए प्रास्रव बन्ध हो है । 
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ताते श्रन्य विचारते पराइमुख रहै हैं। सो यहु भी सत्य श्रद्धान नाही, 
जाते शुद्ध स्वद्रव्यका चितबन करो वा ग्रन्य चितवन करों; जो 
वीतरागता लिए भाव होय, तो तहाँ संवर निजंरा ही है भ्रर जहाँ 
रागादिरूप भाव होय, तहाँ झ्रास्तव बंध ही है । जो परद्रव्यके जानने- 
हीते भ्रास्रव बन्ध होय तो केवली तो समस्त परद्रव्यको जाने हैं, 
तिनके भी आख्रव बन्ध होय | बहुरि वह कहै है--जो छद्मस्थक्क पर- 
द्रव्य चितवन होते ग्रास़ब बन्ध हो है । सो भी नाही, जाते शुक्ल 
ध्यानविषषे भी मुनिनिक छहों द्रव्यनिका द्रव्यगुण पर्यायका चितवन 
होना निरूपण किया है वा अ्वधिमन: पर्यायादिविषें परद्रव्यके 
जाननेदो को विशेषता हो है। बहुरि चौथा गुणस्थानविषे कोई अपने 
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स्वरूपका चितवन कर है, ताक भो ग्रासत बन्ध अधिक है. वा गुण 
श्रेणो निजेरा नाहीं है । पंचम षष्टम गुणस्थानविषे आहार विहारादि 
क्रिया होतें परद्रव्य वितवततें भी श्राख्व बन्ध थोरा हो है वा ग्रुण- 
श्रेणी निर्जरा हुवा करे है। ताते स्वद्रच्प परद्रव्यका चितवनतें निजरा 
बंध नाहीं । रागादिकके घटे निजं रा है, रागादिक भए बन्ध है । ताकों 
रागादिकके स्वरूपका यथार्थ ज्ञान नाही, ताते ग्रन्यथा माने है। 

तहाँ वह पूछे है कि ऐसे है तो नि्विकल्प प्रनुभव दशा विषें 
नयप्रमाण निक्षेपादिकका वा दर्शन ज्ञानादिकका भी विकल्प का 
निषेध किया है, सो कंसे है ? 

ताका उत्त र-जे जीव इनही विकल्पनिविषे लगि रहे है, श्रभेद- 
रूप एक झ्ापकों प्रनुभव नाही है, तिनको ऐसा उपदेश दिया है, जो 
ए से विकल्प वस्तुका निश्चय करनेकों कारण हैं | वस्तु का निएचय 
भये इनका प्रयोजन किछू रहता नाहीं । ताते इन विकल्पनिकों भी 
छोड़े ग्रभेदरूप एक प्रात्माका अनुभवत करना । इनिके विचाररूप 
विकल्पनिही विष फेंसि रहना योग्य नाहो । बहुरि वस्तुका निश्चय 
भए पीछे ऐसा नाही, जो सामान्यरूप स्वद्रव्यहीका चितवन रघ्मया 

करे। स्वद्तपक वा प दद्वतक्कर से मे स्यका वा विशेव्ते जावता 

होय परन्तु वीतरागता लिएं होय,तिसहोका नाम निर्तिकल्प दशा है । 

तहाँ वह पूछे है-यहाँ तो बहुत विकल्प भए, निविकल्पसंज्ञा कंसें 
सम्भव ? 

ताका उत्तर-निविचार होनेका नाम निविकल्प नाही है। जाते 
छम्मस्थर्क जानना विचार लिए है। ताका ब्रभाव मानें ज्ञानका प्रभाव 
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होय, तब जड़पना भया सो झ्ात्माक होता नाहीं । ताते विचार तो 
रहे । बहुरि जो कहिए, एक सामान्यका ही विचार रहता है,विशेषका 
नाही । तो सामान्यका विचार तो बहुत काल रहता नाहीं वा विदोष 
की श्रपेक्षा बिता सामान्यका स्वरूप भासता नाही। बहुरि कहिए-- 
भ्रापहीका विचार रहता है परका नाही, तो परविषे पर बुद्धि भए 
बिना श्रापविषे निजबुद्धि कंसे आय ? तहाँ वह कहै है, समयसारबविषें 
ऐसा कह्या है -- 
भावयद्भेदविज्ञानसिदसच्छिन्नधा रया । 


हि 





अतीत ४35 


तावद्यावत्पराच्च्युत्वा ज्ञान ज्ञाने प्रतिष्ठितं ॥ 
( कलश १३०-संवर अधिकार ) 

याका पझ्र्थ यहु-भद विज्ञान तावतू निरन्तर भावना, यावत्‌ परते 
छूटे ज्ञान है सो ज्ञानविषे स्थत होय | ताते भेद विज्ञान छूट पर का 
जानना मिटि जाय है | केवल आपहीको झाप जान्या कर है । 

सो यहां तो यहु कद्या है-पूर्वे आपा परको एक जान था, पांछे 
जुदा जाननेको भेद विज्ञानकों तावत्‌ भावना ही योग्य है, यावत्‌ ज्ञान 
पररूपकों भिन्न जानि प्रपन ज्ञानस्वरूपह़ी विषें निश्चित होय । पीछे 
भेदविज्ञान करनेका प्रयोजन रह्मा नाही । स्वयमेव परकों पररूप 
प्रापकों प्रापरप जात्या करे है । ऐसा नाहों, जो परद्रव्यका जानता 
ही मिटि जाय है । ताते परद्रव्यका जानना वा स्वद्रव्यका विशेष 
जाननेका नाम विकल्प नाहो है | तो कंसे है? सो कहिए है - राग 
देषके बशते किसी ज्ञेयके जादने विष उपयोग लगावना, किसी ज्ञेयके 
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जाननेते छुड़ावना, ऐसे बार बार उपयोगको भ्रमावना, ताका नाम 
विकल्‍प है । बहुरि जहाँ वोतरागरूप होय जाकों जाने है, ताकों 
यथार्थ जाते है । पन्‍्य ग्रन्य शेयके जाननेके श्रथि उपयोगकों नाही 
अमाय है, तहाँ निविकल्पदशा जाननी | 

यहां कोऊ कहै-- छद्मयस्थका उपयोग तो नाना ज्ञेय वि्षें भ्रम ही 
अम | तहाँ निविकल्पता कंस सम्भव है ? 

ताका उत्तर-जेते काल एक जानने रूप रहै, तावतू निविकहल्प 
नाम पावे । सिद्धान्तविषे ध्यानका लक्षण ऐसा हो किया है- 
“एकाग्रचितानिरोधो ध्यानम्‌ । 

एकका मुख्य चितवन होय धर अन्य चिता रुके,ताका नाम ध्यान 
है। सर्दार्थसिद्धि सूत्रकी टोका विपे यहु विशेष कह्मा है-जो सर्वे 
चिता रुकनेका नाम ध्यान होय तो "चेतनपनो होय जाय । बहुरि 
ऐसी भी विविक्षा है जो सतान प्रपेक्षा नाना ज्ञेयका भी जानना होय । 
परन्तु यावत्‌ वोतरागता रहै, रागादिककरि झ्राप उपयोगकों भ्रमावे 
नाही, तावत्‌ निविकल्पदशा कहिए है। 

बहुरि वह कहै-ऐसे है तो पर द्रव्यते छुदाय स्वरूपतिष उपयोग 
लगावने का उपदेश काहेकों दिया है ? 

ताका समाधान-जों शुभ झ्रद्ुभ भावनिकों कारण पर द्रव्य 
है, तिनविषे उपयोग लगे जिनके राग द्वप होइ आवे है झ्नर स्वरूप- 


के उतन सहदतलप का ग्रचित्ता निरोचो व्व्र। तमान्‍तमु हत्तति । 
( तत्त्व्राथसूत्र ६-२७ ) 
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चितबन कर तो शाग द्वेष घर्ट हैं, ऐसे नोचली अ्वस्थावारे जीवनिकों 
पूर्वोक्त उपदेश है । जैसे कोऊ स्त्री विकारभावकरि पर घर जाती 
थी, ताको मने करी-पर घर मति जाय, घर में बेठि रहो । बहुरि 
जो स्त्री निविकार भावकरि काहुके घर जाय यथायोग्य प्रवर्त्ते तो 
किल्नू दोष है नाही। ठेसे उपयोगरूप परणति राग-द्रेष भावकरि 
पर द्रव्यनिविषे प्रवत्तें थी, ताकों मने करो-परद्रव्यनिविषें मति 
अबत्तें, स्वरूपविषे मग्न रहो । बहुरि जो उपयोगरूप परणति 
वीतरागभावकरि परद्रव्यको जानि यथायोग्य प्रवत्तें, तो किछू दोष 
है. नाही । 

बहुरि वह कहै है--ऐसे है तो महामुनि परिग्रहादिक चितवनका 
त्याग काहेकों कर है। 

ताका समाधान--जैसें विकाररहित स्त्री कुशीलके कारण पर- 
घरनिका त्याग करे, तेसे वीतराग परणति रागद्वेंषके कारण परद्रव्य- 
निका त्याग करे है। बहुरि जे व्यभिचा रके कारण नाहों, ऐसे परघर 
जानेका त्याग है नाही । तेसे जे राग दंघको कारण नाही,ऐसे परद्रव्य 
जाननेका त्याग है नाही |; 

बहुरि वह कहै है-जसे जो स्त्री प्रयोजन जानि वितादिकके 
चरि जाय तो जावो, बिना प्रयोजन जिस तिसके घर जानता तो योग्य 
नाही। तंसे परणतिकों प्रयोजन जानि सप्ततत्त्वनिका विचार क रना, 
बिना प्रयोजन गुणस्थान।दिकका विचार करना योग्य नाही । 

ताका समाधान-जैसे स्त्री प्रयोजन जानि पिवादिक वा मित्रा- 
दिकके भो घर जाय तेसे परणति तत्त्वनिका विशेष जानने कों कारण 


के 


श्श्२ भमोक्षमाग-प्रकाशक 
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गुणस्थाबादिक वा कर्म्मादिककों भी जाने । बहुरि तहाँ ऐसा जानना- 
जेसे शीलवती स्त्री उद्यमकरि तो विटपुरुषनिके स्थान न जाय, जो 
परवश तहाँ जाना बनि जाय, तहॉँ कुशील न सेवे तो सरत्रो शीलवती 
ही है। तेसें वीतराग परणति उपायकरि तो रागादिकके कारण पर- 
द्रव्यनिविष न लागे, जो स्वगभेव तिनका जानना होग जाय, तहा 
रागादिक न कर तो परणति शुद्ध ही है । ताते स्त्री ग्रादिकी परीषह 
मुनिनक होय, तिनिको जाने ही नाही, अपने स्वरूप ही का जानना 
रहै है, ऐसा मानना मिथ्या है। उनको जाने तो है परन्तु रागादिक 
नाही करे है । या प्रकार परद्रव्यकों जानते भी वीतरागभाव हो है, 
ऐसा श्रद्धान करना । 

बहुरि वह कहै-ऐसे है तो शास्त्रविष ,ऐसे कंसे कह्या है, जो 
आत्माका श्रद्धान ज्ञान भ्राचरण सम्यग्दर्शन ज्ञान चारित्र है ! 

ताका समाधान-भ्रनादिते परद्रव्यविषे आपका श्रद्धान ज्ञान 
झाचरण था, ताके छुड़ावनेकों यहु उपदेश है । झ्रापही विषे भ्रापका 
श्रद्धान ज्ञान आचरण भए परद्रव्यविषे रागद्वेपादि परणति करनेका 
श्रद्धान वा ज्ञान वा ग्राचरन मिटि जाय, तब सम्यर्दर्शनादि हो है + 
जो परद्रव्यका परद्रव्यरूप श्रद्धानादि करनेतें सम्यग्दर्शनादि न होते 
होय, तो केवलीक भी तिनका भ्रभाव होय । जहा परद्रव्यकों बुरा 
जानना, निज द्रव्यकों भला जानना, तहाँ तो रागद्वप सहज ही भया # 
जहाँ श्रापकों झ्रापरूप परकों पररूप यथार्थ जान्या करे, तेसे ही 
श्रद्धानादिरूप प्रवर्ते, तब ही सम्यग्दशेनादि हो हैं, ऐसे जानना । तातें 
बहुत कहा क्हिए, जसे रागादि मिटावनेका श्रद्धान होय सो ही 
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श्रद्धान सम्यग्दशत है। बहुरि जैसे रागादि मिटावनेका जानना होय 
सोही जानना सम्यच्ज्ञान है । बहुरि जेसे रागादि मिटे सोही भ्राचरण 
सम्यकचा रित्र है । ऐसा हो मोक्ष मार्ग मानना योग्य है । या प्रकार 
निश्चयनयका ग्ाभास लिए एकान्तपक्षके धारी जेनाभास तिनके 
मिथ्यात्व का निरूपण क्रिया । 
केवल व्यवहाराबलम्बी जेनाभास का निरूपण 

झब व्यवहाराभास पक्षके धारक ज॑नाभासनिके मिथ्यात्वका 
निरूपण कोजिए है-जिनगञ्रागम विषे जहा व्यवहारकी मुख्यताकरि 
उपदेश है, ताका मानि बाह्मयसाघनादिकदी का श्रद्धानादिक कर है, 
तिनके सब धर्मके ग्रग प्रस्यथारूप होय मिथ्याभावकों प्राप्त होय है 
सो विशेष कहिए हैं। यहा ऐसा जानि लेना: व्यवहारधमंको प्रव॒त्तिते 
पुण्यबध होय है, ताते पापप्रवत्ति अपेक्षा त! याका निषंघ है नाही। 
परन्तु इहाँ जो जीव व्यवहार प्रव॒ृत्ति ही करि सन्तुष्ट हीय, साचा 
मोक्षमार्यविषे उ्यमी न होय है, ताकों मोक्षमा्ग विषे सच्मुख करनेकों 
तिस श्ुमरूप भिथ्प्राप्रवृत्तिका भौ निषंघरूप निरूपण कीजिए है। जो 
यहु कथन कोजिए है, ताक्रो सुनि जो शुभ प्रवृत्ति छोडि अशुभविषें 
प्रवत्ति करोगे तो तो तुम्हारा बुरा होगा श्रौर जो यथाथ श्रद्धान करि 
मोक्षमागंविष प्रवतगि तो तुम्हारा भला होगा । जेंसे कीऊ रोगी 
निगुंण .रषधिका निषेघ सुनि औषधि साधन छोड़ि कुपथ्य करेगा 
तो वह मरेगा, [वैद्यका किछू दोष नाहो । तेसे कोठ संसारी पुण्यरूप- 
घमंका निषेध सुनि घर्मसाधन छोड़ि विधयकष।यरूप प्रवत्तेंगा, ता 
बह हो नरकादितिषें दुःख पावेगा । उपदेश दाताका तो दोष हैः 


३१४ मोक्ष मार्ग-प्रकाशक 
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नाहीं | उपदेश देनेवालेका तो श्रभिप्राय प्रसत्य श्रद्धानादि छुड़ाय 
मोक्षमार्ग विष लगावनेका जानना । सो ऐसा प्रभिप्रायतें इहाँ निरू- 
'पण कीजिए है । 
कुल श्रपेक्षा धर्म मानने का निषेध 
तहाँ कोई जीव तो कुलक्रमकरि ही ज॑नी है, जेनधमंका स्वरूप 
जानते नाहीं । परन्तु कुलविषे जैसी प्रवृत्ति चली प्राई, तैसे प्रवत्तें 
हैं। सो जंसें अ्रन्यमती अपने कुलबर्म विष प्रवत्तें हे, तेसे हो यह प्रवर्त्त 
है । जो कुलक्र महोते धर्म होय, तो मुमलमान भ्रादि सब ही धर्मात्मा 
होंथ । जेनधर्मका विशेष कहा रह्या ” सोई कह्मा है। 
लोयम्मि रायणोई णायं ण कुलकम्मि कइयावि । 
कि पुण तिलोयपहुणों ज्िणंदधम्माहिगारम्मि ॥१॥ 
(उप सि र॒ गा७) 
याका अरथ-लोकविषे यहु राजनीति है-कदाजित्‌ कुलक्रमंकरि 
न्याय नाही होय है । जाका कुल चोर होय, ताको चोरी करता पकरे 
तो वाका कुलक्रम जानि छोड़े नाहो, दड ही दे । तो त्रिलोक प्रश्न 
जिनेन्द्रदेवके धर्मका अभ्रधिकारविषं कहा कुलक्रम ग्रनुसारि न्याय 
सम्भव । बहुरि जो पिता दरिद्री हाय भ्राप घनवान्‌ होय, तहाँ तो 
कुलक्रम विचारि ग्राप दरिद्री रहता ही नाही, तो धमंविषे कुलका 
कह प्रयोजन है । बहुरि पिता नरक जाय पुत्र मोक्ष जाय, तहाँ कुल- 
क्रम कसे रह्मया ? जा कुल ऊर्पार दृष्टि होय, तो पुत्र भी नरकगामो 
होप | तातें धर्मविषष कुलक्रमका किछू प्रयोजन नाही । शास्त्रनिका 
“झ्र्थ विचारि जो कालदोष ते जिनधर्म विष भी पापी पुरुषनिकरि 
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कुदेव कुगुरु कुधमं सेवनादिरूप वा विषय कषाय पोषणादिरूप 
विपरोत प्रवृत्ति चलाई होय, ताका त्थागकरि जिनश्राज्ञा अ्नुसारि 
अवत्तंता योग्य है । 

इहां कोऊ कहै--प रम्परा छोडि नवीन मार्गविष प्रवतंना युक्त 
नाही । ताकों कहिए है-- 

जो अपनी बुद्धिकरि नवीन मार्ग पकर तो युक्त नाही । जो पर- 
म्परा भ्नादिनिधन जेनधर्मका स्वरूप शास्त्रनिविषे लिख्या है, ताकी 
प्रवृत्ति मेटि बीविमे पापी पुरुषाँ ग्रन्यथा प्रवृत्ति चलाई, तो ताकों 
परम्यरा मार्ग केसे कहिए । बहुरि ताको छोड़ि पुरातन जेंनशास्त्र- 
निविषे जैसा धर्म लिख्या था तंसे प्रवत्त, तो ताको नवोन मार्ग कंसें 
कहिए | बहुरि जो कुलविषे जंसे जिनदेवकी ग्राज्ञा है, तेसे ही धम्मे 
की प्रवृत्ति है, तो प्रापको भो तेसे ही प्रवत्तना योग्य है । परन्तु ताकों 
कुलाचार न जानना, धर्म जानि ताके स्वरूप फलादिकका निश्चय 
करि अ्रंगोकार करना । जो साचा भो धमंको कुलाचार जानि प्रवर्त्ते 
है तो वाकों धर्मात्मा न कहिए, जाते सर्व कुलके उस श्राचरणको 
छोड तो प्राप भी छोडि दे | बहुरि जो वह झ्राचरण करे है सो कुल 
का भयकरि कर है, किछू धर्म बुद्धित नाही कर है; ताते वह घर्मात्मा 
नाही। ताते विबाहादि कुल सम्बन्धी कार्यनिविषे तो कुलक्रम का 
विचार करना श्र धमंसम्बन्धी कार्यविपषे कुलका विचार न करना । 
जंसे ध्मंमाग साँचा है, तंसे प्रवत्तना योग्य है । 

परीक्षा रहित आ्राज्ञानुसारी जनत्व का प्रतिषेध 
बहुरि केई प्राज्ञानुसारि जेनी हो हैं । जंसे भास्त्रविषें प्राज्ञा है 





२१६ मोक्षमागे-प्रकाशक 
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तस मानें हैं परन्तु प्राज्ञाकी परीक्षा करते नाही । सो भाज्ञा ही 
मानना धर्म होय तो सर्व मतवाले अपने प्रपने शास्त्रकी आज्ञा मानि 
घर्मात्मा होय । ताते परीक्षाकरि जितवचननिका सत्यपना पहिचानि 
जिन पआराज्ञा माननी योग्य है । बिना परीक्षा किए सत्य असत्य का 
निर्णय कंसे होय ९ अर बिता निर्णय किए ज॑से अन्यमती ग्रपने 
शास्त्रतिकी आज्ञा मां हैं, तसे यान जेनशास्त्रनिकी भ्राज्ञा मानी । 
यहु तो पक्षकरि ग्राज्ञा मानना है। 

कोउ कहै. शास्त्रविषे दश् प्रकार सम्प्क्वविष श्राज्ञा सम्यक्त्व 
कह्या है वा आज्ञाविचय धर्म ध्यानका भेद कह्मा है वा नि.शकित 
झभगविष जिनवचनविषे सशय करना नषध्या है, सो कंसे है ? 

ताका समाधान-शास्त्रनिविष कथन केई तो ऐसे है, जिनकी 
प्रत्यक्ष ग्रनुमानादिकरि परीक्षा करि सकिए है । बहुरि केई कथन 
ऐसे है,; जो प्रत्यक्ष श्रनुमानादि गोचर नाही । ताते प्राज्ञा ही करि 
प्रमाण होय है | तहाँ नाना झ्ास्त्रनिविषे जे कथन समान होंय, तिन- 
की तो परीक्षा करनेका प्रयोजन ही नाही । बहुरि जो कथन परस्पर 
विरुद्ध होइ, तिनिविषे [जो कथन प्रत्यक्ष श्रनुमानांदि गोचर होय, 
तिनको तो परीक्षा करती । तहा जिनशास्त्र क कथन को प्रमाणता 
ठहरं,तिनि शास्त्रविष जे प्रत्यक्ष ग्रनुभान गोचर नाही ऐसे कथन किए 
होय, तिनको भी प्रमाणता करनी । बहुरि जिनशास्त्रतिके कथनकी 
प्रमाणता न ठहर, तिनके सवह कथनकी भ्रप्रमणता माननी । 

इहां कोऊ कहै- परीक्षा किए कोई कथन कोई शास्त्रविषे प्रमाण 
भासे, कोई कथन कोई शास्त्रविषे अ्प्रमाण भासे तो कहा करिए ? 
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ताका समाधान-जे आप्तके भासे झास्त्र हैं, द्िनिविषें कोई ही 
कथन प्रमाण-विरुद्ध न होय । जाते के तो जानपना ही न होय, के 
राग द्वेष होय तो असत्य कहै । सो आाप्त ऐसा होय नाहो, तातें 
परीक्षानी की नाही करी है, ताते भ्रम है । 


बहुरि वह कहै है-- छद्मस्थर्क श्रन्यथा परोक्षा होय जाय तो 
कहा करे ? 
ताका समाधान--सांची #ू ठी दोऊ वस्तुनिकों मीड़े श्र प्रमाद 
छोडि परीक्षा किए तो सांची ही परीक्षा होय । जहा पक्षपातकरि 
नीके परोक्षा न कर, तहा ही भन्यथा परोक्षा हो है । 
बहुरि वह कहै है, जो शास्त्रनिविषे परस्पर विरुद्ध कथन तो घन, 
कोन-कौनकी परीक्षा करिए । 
ताका समाधान-मोक्षमार्गविषे देव गुरू घम वा जीवादि तत्त्व 
वा बधमोक्षमार्ग प्रयोजनभूत हैं, सो इनिकी परीक्षा करि लेनी । जिन 
शासत्रनिविष ए साचे कहे, तिनकी सब झ्राज्ञा माननी । जिनविषे ए 
अन्यथा प्ररूपे, तिनकी ग्राज्ञा न माननी । जंसे लोक विष जो पुरुष 
प्रयोजनभूत कार्य निविषे भूठ न बोले, सो प्रयोजनरहित कार्यनिविषें 
कंसे झूठ बोलेगा । तेसे जिस शास्त्रविषें प्रयोजनभृत देवादिकका 
स्वरूप भ्रन्यथा न कह्मया, तिस विष प्रयोजनरहित द्वीप समुद्रादिकका 
कथन श्रन्यथा कंसे होय ? जाते देवादिकका कथन श्रन्यथा किए 
वक्ताके विषय कषाय पोषे जांय हैं । 
इहां प्रशन--देवादिकका कथन तो अ्रन्यथा विषयकषायत्तें किया, 
पतिनि ही शास्त्रनिविषें प्रन्य कथन प्रन्यथा काहेकों किया । 





३१८ भोक्षमा्गं-प्रकाशक 


जि 





ताका समाधान-- जो एक ही क न पअ्रन्यथा कहै, वाका अन्यथा- 
पना शीघ्र ही प्रगट होय जाय । जुदी पद्धति ठहरे नाही । ताते घने 
कथन प्रन्यथा करनेत॑ जुदी पद्धति ठहरे । तहां तुच्छ बुद्धि अ्रममे 
पड़ि जाय-यहु भी मत है। ताते प्रयोजनभूतका ग्रन्यथापना का 
भेलनेके ग्रथि श्रप्रयोजन भूत भी अन्यथा कथन घने किए । बहुरि 
प्रतोति ग्रनावने के ग्राथ कोईर साचा भो कथन किया । परन्तु स्थान 
होय सी अ्रम में परे नाही । प्रयोजनभूत कथनकी परीक्षाकरि जहाँ 
सांच भासे, तिस मत की सर क्षाज्ञा माने, सो परीक्षा किए जेनमत 
ही साथा भास है, श्रव्य नाही । जाते याका वक्ता स्वज्ञ बीतराग है, 
सो ऋूठ काहेकों कहै । ऐसे जिन आज्ञा माने जो सांचा श्रद्धान होय, 
ताका नाम भ्राज्ञा सम्यवत्व है । बहार तहा एकाग्र चिन्तवन हाय, 
ताहीका नाम ग्राज्ञाविचय धर्मध्यान है। जो ऐसे न मानिए प्रर बिता 
परीक्षा किए ही श्राज्ञा माने सम्यकत्व वा धमे ध्यान होय जाय, तो 
जो द्रव्यलिंगी आज्ञा मानि मुनि भया, आज्ञा अनुसारि साधनकरि 
ग्रेवेयिक पर्यन्त प्राप्त होय, ताके मिथ्याहप्टिपना कंसे रह्या ? ताते 
किस्यू परीक्षाकरि आज्ञा माने ही सम्यक्त्व वा धर्म ध्यान होय है। 
लोकविष भी कोई प्रकार परीक्षा भए ही पुरुषकी प्रतीति कीजिए है । 
बहुरि ते कह्मा-जिनवचनविषे सशय करनेते सम्यकत्वका शका नामा 
दाष हो है, सो “न जाने यह कंसे है', ऐसा मानि निर्णय न कीजिए, 
त्तहा शक्रा नाम दोप हो है । बहुरि जो निर्णय करनेको विचार करते 
ही सम्यक्त्वको दोष लागे, तो ग्रष्टसहस्रीविष प्राज्ञाप्रधानते परीक्षा 
प्रधानको उत्तम काहेको कह्मा ? प्ृच्छना झ्रादि स्वाध्यायके अग कंसे 
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कहे । अमाण नयते पदार्थनिका निशणय करनेका उपदेश काहेकों 
दिया । तातें परीक्षा करि झाज्ञा मानना योग्य है । बहुरि केई पापी 
पुरुषाँ भ्रपता कल्पित कथन किया है श्रर तिनकों जिनवचन ठहराया 
है, तिनकों जेनमतका झास्त्र जानि प्रमाण न करना । तहां भी प्रमा- 
णादिकते परीक्षाकरि वा परस्पर शास्त्रतित विधि मिलाय वा ऐसे 
सम्भव है कि नाही, ऐसा विचारकरर बविसरद्ध भ्रथंकों मिथ्या ही 
जानना । जेसे ठिग ग्राप पत्र लिख तामे लिखनेवालेका नाम किसी 
साहकार का घरचा, तिस नामके अ्रमत धनको ठिगावे तो दरिद्री ही 
होय। तैसे पापी ग्राप ग्रन्थादि बनाय,तहा कर्त्ताका नाम जिन गणधर 
झ्राचायंनिका घरचा, तिस नामके श्रमते झूठा श्रद्धान करे तो 
मिश्याहृष्टी ही होय । 

बहुरि वब क्है है-- गोम्मठसार# विषे ऐसा कह्या है-- 
सम्यग्ट्ष्टि जीव ग्रज्ञान गुरुके निमित्तते कठ भी श्रद्धान करे तो श्राज्ञा 
माननेते सम्यग्टष्टि ही है। सो यहु कथन कंसे किया है ? 

ताका उत्त र-जे प्रत्यक्ष अ्नुमानादिगोचर नाही, सूक्ष्मपनेते 
जिनका निर्णय न होय सके, तिनिकी अपेक्षा यहु कथन है। मूलभूत 
देव गुरु धर्मादि वा तत्त्बादिकका अन्यथा श्रद्धान भए तो सबंथा 
सम्यकक्‍त्व रहै नाही, यहु निश्चय करना । ताते बिना परीक्षा किए 
केवल भ्राज्ञा ही करि जेनी है, ते भी मिथ्याहृष्टि जानने । बहुरि केई 
परीक्षा भी करि जनी हो हैं परन्तु मूल परीक्षा नाही करे है । दया 


६8 सम्माइट्री जीवो उबइट्ट पवयण्ण तु सहहदि । 
सहृहृदि असब्भाव॑ भ्रजाणमारा गुरुशायोगा ॥२७॥॥ 


३२० मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
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शील तप संयमादि क्षियानिकरि वा पूजा प्रभावतादि कायनिकरि वा 
ग्रतिशय चमत्कारादिकरि वा जिनधमंतें दृष्ट प्राप्ति होनेकरि जिन- 
मततकों उत्तम जानि प्रोतिवत होय जैनी होय हैं। सो अ्रन्यमतविषें भी 
ऐसा तो कारय पाईए है,तातें इन लक्षणनिविषे झतिव्याप्ति पाईए है । 

कोऊ कहै-जंसे जिनधमंविषे ए काये है, तंसे अन्यमतविषें नाहीं 
'पाइए हैं। ताते भ्रतिव्याप्ति नाही । 

ताका समाधान-यहु तो सत्य है, ऐसे ही है । परन्तु जेसे तू 
दयादिक माने है, तेप्ते तो वे भी निरूपे है ) परजीवनिको रक्षाकों 
दया तू कहै है, सोई वे कहैं है। ऐसे ही अन्य जानने । 


बहुरि वह कहै है--ठउनक ठीक नाही । कबहूँ दया प्ररूपे, कबहूँ 
हिसा प्ररूप । 


ताका उत्तर- तहाँ दयादिकका भ्रशमात्र तो आया | तातें भ्रति- 
व्याप्तिपना इन लक्षणनि्क पाइए है । इनकरि सॉँची परीक्षा होय 
-नाहो । तो कैसे होय । जिनघममं विधे सम्यग्दशंनज्ञानचा रित्र मोक्षमार्ग 
कह्मा है । तहाँ सावे देवादिकका वा जोवादिकका श्रद्धान किए 
सम्यक्त्व होष बा तिनको जाने सम्यस्ज्ञान होय वा साचा रागादिक 
मिट सम्यक्चारित्र होय, सो इनका रबरूप जेसे जिनमत बिषे निरू- 
पण किया है, तेसें कहो निरू पण किया नाही वा जेनी बिना अभ्रन्य- 
मती ऐस। कायं करि सकते नाही । ताते यहु जिनमतका साचा 
लक्षण है। इस लक्षण को पहचानि जे परीक्षा करे, तेई श्रद्धानों हैं । 
इस बिना अन्य प्रकार करि परीक्षा कर हैं, ते मिथ्याहष्टी हो रहे है। 

बहुरि केई संगतिकरि ज॑नधर्म धारे हैं । केई महान्‌ पुरुषको 
जिनधर्म॑विषे प्रवत्तता देखि भाप भी प्रवर्ते हैं । केई देखा देखी 
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जिनधर्मको शुद्ध वा अशुद्ध क्रियानिविय प्रवत्तें हैं। इत्यादि अनेक 
प्रकारके जीव श्राप जिचारकरि जिनबमंक्रा रहस्य नाहीं पहिचानें हैं 
श्र जैनी नाम धरावें हैं,ते सर्वे मिथ्याहष्टी ही जानने । इतना तो है, 
जिनमतविषें पापको प्रवत्तिविशेष नहों होय सक॑ है प्र पृण्यके निमित्त 
घने है भ्रर साचा मोक्षमार्ग के भो कारण तहाँ बनि रहे हैं। ताते जे 
कुलादिकरि भी जैनी है, ते भी औरनिते तो भले ही है । 


आराजोविकादि प्रयोजनाथंधसमंसाधनका प्रतिषेध 


बहुरि जे जीव कपटकरि प्राज्ीविकाके ग्रथि वा बडाईके अधि वा 
किक्कू विषयकषायसम्बन्धी प्रयोजनविचारि जनी हो है, ते तो पापी हो 
हैं। प्रति तोब्रकपाय भए ऐसो बुद्धि आवे है। उतका सुलभना भी 
कठिन है। जेनधम ता ससारका नाश के अ्रथि सेइए है । ताकि 
जो समारीक प्रयोजन साध्या चाहै सो बडा अन्याय करे है। तातें 
ते तो मिथ्याहष्टि है ही ! 
इहाँ कोऊ कहै -हिमादिकरि जिन कार्यकों करिए, ते काये 
धर्मताधनकरि सिद्ध कोजिए तो बुरा कहा भया। दोऊ प्रयोजन सधे। 
चाकों कहिए है -पापकाय अर धमकार्यका एक साधन किए पाप 
ही होय । जंसे कोऊ घमंका साथन चेत्यालय बनाय, तिसहोकों 
त्रोसेवनादि पापनिका भो साधन करे,ता पापी ही होय । हिसादिकरि 
ग्रोमादिकके श्रथि जुदा सन्दिर बनावे तो बनावो परन्तु चत्यालयबिपें 
गेगादि करना युक्त|नाहीं । तंसे ध्मंका साधन पूजा शास्त्रादि कार्य 
, तिनहीकों भाजीविका प्रादि पाप का भी साधन करे, तो पापी ही 
|य । हिंसादि करि भाजोविकादि के प्रथि व्यापारादि करे तो करो 
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परन्तु पूजादि कायंनिविषें तो आजीविका श्रादिका प्रयोजत विचारना 
युक्त नाहीं । 

दृहां प्रशन--जो ऐसे है तो मुनि भी धर्म साधि पर घर भोजन कर 
हैं वा साधर्मी साधरमी का उपकार करे कराव है, सो कंसे बने ? 

ताका उत्तर--जो आप तो किछ्यू ग्राजीविका आदि का प्रयोजन 

विचारि धर्म नाही साधे है,ग्रापकों धर्मात्मा ज।नि केई स्वयमेव भोजन 
उपकारादि कर है तो तो कित्तू दोप है नाही । बहुरि जो श्राप ही 
भोजतादिका प्रयोजन विचारि धर्मंसाधहै,तो पापी है ही । जे विरागी 
होय मुनिपनो झगीकार करे है, तिनिके भोजवादिका प्रयोजन नाहीं, 
शरीरकी स्थिति के अर्थि स्वयमेव भोजनादि कोई दे तो ले, नाहां 
समता राखे। संक्लैशरूप होय नाहीं । बहुरि श्राप हितके अधि धर्म 
साध हैं, उपकार करवानेका भ्रभिष्राय नाही है। श्रर श्रापक जाका 
त्याग नाही, ऐसा उपकार करावे । कोई साधर्मी स्वयमेव उपकार 
करे तो करो भर न करे तो झ्रापके किछू सकलेश होता नाहीं । सो ऐसे 
तो योग्य है। प्र ग्रापही ग्राजी विका श्रादिका प्रयोजन विचारि बाह्य 
धर्का साधन करे, जहाँ भोजनादि उपकार कोई न करे तहाँ सकक्‍लेश 
करे, याचना करे,उपाय करे वा धर्मसाघनविषे शिथिल होय जाय सो 
पापी ही जानना । ऐसे ससारीक प्रयोजन लिएजे धर्म साधे हैं ते पापी 
भी हैं प्रर मिथ्याटृष्टि है ही । या प्रकार जिनमतवाले भी मिथ्य[हृष्टि 
जानते। ग्रव इनके धर्मका साधन कंसे पाइए है,सो विशेष दिखाइए है-- 


जनाभाषी मिथ्यादृष्टि कीधर्म साधना 
तहाँ केई जीव कुलप्रवृत्तिकरि वा देख्यां देखो लोभादिका 
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झ्रभिप्रायकरि धर्म साधे हैं,तिनि्क तो धर्महष्टि नाहीं। जो भक्ति करे 
है तो चित्त तो कहीं है, हष्टि फिरया करे है । प्रर सुखतें पाठादि कर 
है वा नमस्कारादि करे है परन्तु यहु ठीक नाहीं-में कौन हूँ,किसकी 
स्तुति करू हूँ, किस प्रयोजनके भ्रथि स्तुति करूं हूं, पाठविष कहा 
प्रथ है, सो किछू ठीक नाही | बहुरि कदाचित कुदेवादिककी भी सेवा 
करने लग जाय तहां सुदेवसुगुरुसुशास्त्रादि वा कुदेवकुगुरुकुशास्त्रादि 
विषे विशेष पहिचान नाहीं | बहुरि जो दान दे है तो पात्र अपात्र का 
विचा ररहित जेंसे भ्रपनी प्रशसा होय तेसे दान दे है। बहुरि तप करे 
है तो भूखा रहनेकरि महतपत्तो होय सो कार्य करें है | परिणामनि- 
की पहिचान नाही | बहुरि ब्रतादिक धार है, तहां बाह्य क्रिया ऊपर 
दृष्टि है। सो भी कोई साँची क्रिया करे है, कोई झूठी करे है । अर 
भ्रतरग रागादि भाव पाइए है, तिनिका विचार ही नाही वा बाह्य 
भी रागादि पापने का साधन करे है। बहुरि पूजा प्रभावना श्रादि 
कार्य करे है, तहां जेसे लोकविषे बड़ाई होय वा विषय कषाय पोषे 
जांय तंसे कार्य करे है । बहुरि बहुत हिसादिक निपजावे है । सो ए 
कार्य तो भ्पना वा श्रन्य जीवनिका परिणाम सुधारने के भ्रथि कहे 
हैं। बहुरि तहां किचित्‌ हिसादिक भी निपजे है तो थोरा भपराध 
होय, गुण बहुत होय सो कार्य करता कह्या है । सो परिणामनिकी 
पहचान नाही | अर यहाँ प्रपराध केता लागे है, गुण केता हो है सो 
नफ़ा टोटा का ज्ञान नाहीं वा विधि भ्रविधिका ज्ञान नाहीं । बहुरि 
शास्त्राभ्यास करे है, तहाँ पद्धतिरूप प्रवर्ते है। जो वांच है तो भोर- 
निको सुनाय दे है । पढ़ें है तो भाप पढ़ि जाय है । घुने है तो कहै है. 
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सो सुनि ले है। जो शास्त्राभ्यासका प्रयोजन है, ताको भाप पंतरंग 
विषें नाहीं प्रवधार है। इत्यादि धममकार्य तिका मर्म कों नाही पहिचाने | 
केई तो कुलविपें ज॑से बड़े प्रवर्तों तैसें हमकों भी करना भ्थवा झोर 
करें है तैसें हमको भी करना वा ऐसे किए हमारा लोभादिककी सिद्धि 
होसी, इत्यादि विचार लिए भ्रभूतार धमं को साधे हैं । बहुरि केई 
जीव ऐसे हैं जिनक॑ किछू तो कुलादिरूप बुद्धि है, किछू धमंबुद्धि भी 
है,ताते पूर्वोक्त प्रकार भी घमंका साधन करे है भ्रर किछू ध्रागे कहिए 
है, तिस प्रकार करि अपने परिणामनिकों भी सुधार है । मिश्रपनों 
पाइए है । बहुरि केई धरम्मंबुद्धिकरि धर्म साधे हैं परन्तु निश्चय धम्मे- 
कों न जाने हैं। तातें प्रभूतार्थ रूप धमंकों साथ हैं । तहां व्यवहार 
सम्यग्दर्शन ज्ञान चरित्रकों मोक्षमार्ग जानि तिनिका साधन करे हैं । 
तहा शास्त्रविषें देव गुरु धर्मकी प्रतीति किए सम्यक्त्व होना कह्मा है। 
ऐसी भ्राज्ञा मानि प्ररहन्तदेव, निग्नंन्थगुरु, जनशास्त्र बिना औरनिकों 
नमस्कारादि करने का त्याग किया है परन्तु तिनिका गुण श्रवगुणकी 
परीक्षा नाहीं करें है। अ्रथवा परोक्षा भी कर है तो तत्त्वज्ञान पूर्वक 
साँची परीक्षा नाही करे है, 'बाह्यलक्षणनिकरि परीक्षा कर है। ऐसे 
प्रतीतिकद्ि सुदेव सुगुरु सुशास्त्रनिकी भक्तिविष प्रवत्तं हैं। 
प्ररहंतभक्तिका भ्रन्यथा रूप 

तहाँ भरहत देब हैं, सो इन्द्रादिकरि पृज्य हैं,झनेक भतिशयसहित 
हैं, छुधादि दोषरहित हैं, शरीरकी सुन्दरताको धरे हैं, स्त्रीसंगमादि 
रहित हैं, दिव्यध्वनिकरिं उपदेश दे हैं, केवलज्ञानकरि लोकालोक 
जाने हैं, काम क्रोधादिक नष्ट किए हैं,इत्यादि विशेषण कहे हैं । तह 
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इनविपें केई विशेषण पुद्गलके श्राश्रय, केई जीवके आश्रय हैं, तिनकों 
भिन्न भिन्‍न नाहीं पहिचाने है । जेंसे असमानजातीय मनुष्यादि 
पर्यायनिविषे जीव पुद्ूयलके विशेषणकों भिन्न न जानि मिथ्याहृष्टि 
धरे है तंसें यह ग्रसमान जातीय अरहन्तपर्यायविषे जीव पुद्गलके 
विशेषणनिकों भिन्‍न न जानि मिथ्याहष्टि घरे है । बहुरि जे बाह्य 
विशेषण है,तिनकों तो जानि तिनकरि ग्ररहन्तदेवकों महन्तपनों विशेष 
माने है अर जे जीवके चिद्येषण हैं, तितकों यथावत्‌ न जानि तिन- 
करि अरहस्तदेवको महन्तपनो ग्राज्ञा प्रनुसार माने है अथवा क्‍झन्यथा 
माने है , जाते यथावत्‌ जीवका विशेषण जाने मिथ्याहष्टो रहै नाही ! 
बहुरि तिति अ्ररहन्तनिकों स्वर्गमोक्षका दाता दीनदयाल ग्रधम उधा- 
रुकपतितपावन माने है सो भ्रन्यमती कत्‌ त्वबुद्धितें ईश्वरकों जैसे माने 
है,तैसें ही यहु भ्रहन्तकों माने है। ऐसा नाहीं जाने है--फलतो पश्रपने 
परिणामनिका लागे है श्ररहन्त तिनिकों निमित्त मात्र है,ताते उपचार- 
करि वे विशेषण सम्भव है | प्पने परिणाम शुद्ध भए बिना प्ररहन्त 
ही स्वगंमोक्षादिका दाता नाहों । बहुरि प्ररहन्तादिकके नामादिकते 
इवानादिक स्वर्ग पाया तहां नामादिकका ही अ्रतिशय माने है। बिना 
परिणाम नाम लेने वालोंके भी स्वगंकी प्राप्ति न होय तो सुननेवालेकं 
करसे होय। श्वानादिककें नाम सुननेके निमित्ततें कोई मंदकपायरूप 
भाव भए हैं, तिनका फल स्वर्ग भया है । उपचारकरि नामहीकी 
भुख्यता करी है। बहुरि प्ररहन्तादिकके नाम पूजनादिकतैं प्रनिष्ट 
सामग्रीका नाश, इष्ट सामग्रीकी प्राप्ति मानि रोगादि मेटनेके प्रधि 
वा घतादिको प्राप्तिके भ्रथि नाम ले है वा पूजनादि करे है । सो इष्ट 
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प्रनिष्टका तो कारण पूर्वेकर्मंका उदय है | धरहन्त तो कर्त्ता है नाहीं । 
ध्रहन्तादिककी भक्तिरूप शुभोपयोग परिणामनिते 7वे पापका सक्र- 
मणादिक होय जाय है । ताते उपचारकरि प्रनिष्य्का नाशको वा 
इृष्टकी प्राप्तिकों कारण ब्रहतादिककी भक्ति काहिए है। अर जे 
जीव पहलेही ससारी प्रयोजन लिए भवित करें, ताके तो पापहीका 
ग्रभिप्राय भया। काक्षा विचिकित्सारूप भाव भाए तिनिकरि पृव्वपाप- 
का संक्रमणादि कंसे होय १ बहुरि तितिका कार्यसिद्ध न भया । 
बहुरि केई जोव भक्तिकों मुक्तिका कारण जानि तहाँ ग्रति 
अनुरागी होय प्रवरत्ते है सो अन्यमती जैसे भवित ते मुक्ति माने है तेसे 
याक भी भ्रद्धान भवा । सो भक्ति तो रागरूप है | रागते बच है। 
तातें मोक्ष का कारण नाही । जब राग उदय आवबे, तब भक्ति न करे 
तो पापानुराग होय।। ताते प्रशुभ राग छोडनेको ज्ञानी: भक्ति विधे 
प्रवर्ते है वा मोक्षमाग को बाह्य निमितमात्र भी जाने है। परन्तु यहां 
ही उपादेयपना मानि संतुष्ट न हो है, शुद्धोपपोगका उद्यमी रहै है। 
सो ही पंचास्तिकायव्याख्याविरष कहा है #:-- 
इयं भक्ति कबलभक्तिप्रधानस्थाज्ञानिनो भवति। तीब्राग 
ज्वरविनोदार्थमस्थान रागनिषेधार्थ क्वचित्‌ ज्ञानिनोपि मवति। 
याका श्र -- यहु भक्ति केवल भक्ति ही है प्रधान जाके ऐसा 
भ्ज्ञानी जीवक हो है | वहुरि तीव्र रागज्वर मेटनेके भ्रथि वा कुठिकानें 
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& ग्रय॑ हि स्थूल लक्षयतया वेवलभक्तिप्रधानस्थज्ञानिनों भवति। उपरि- 
ततभूमिकाया मलब्धा स्पदस्यास्थान राग निरषेधार्थ तीम्ररागज्वरविनोदार्थ था 
कदाचिन्ज्ञानिनोइपि भवतोनि ॥। स० टौका गा०१३६ ।। 
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रागनिषेधनेके अश्रथि कदाचित्‌ ज्ञानिक भी हो है । 

तहाँ वह पूछे है, ऐसे है तो ज्ञानी तें अ्रज्ञानीक भक्तिकी अधिकता 
होती होगी । 

ताका उत्तर--यथाथपने क्री अपेक्षा तो ज्ञानीक सांची भक्ति है 
श्रज्ञानोक नाहीं है । ग्रर रागभावकी पभ्रपक्षा श्रज्ञानीक्क श्रद्धानवि् 
भो मुक्तिका कारण जाननेते श्रति भ्रनुराग है । ज्ञानीकं श्रद्धानविषें 
शुभबधका कारण जाननेतें तेसा श्रनुराग नाही है । बाह्य कदाचित्‌ 
ज्ञानोक अनुराग घना हो है, कदाचित्‌ ग्रज्ञानीक हो है,ऐसा जानना । 
ऐसे देवमक्तिका स्वरूप दिखाया । 

अब गुरुभक्तिका स्वरूप वाक॑ कंसे है, सो कहिए है'-- 

गुरुभक्तिका अन्यथा रूप 

केई जोव श्राज्ञानुसारी है। त तो ए जनके साधु हैं, हमारे गुरु 
हैं, ताते इनिकी भक्ती करनी, ऐसे विचारि तिनको भक्ति करें हैं। 
बहुरि केई जीव परीक्षा भी करें है। तहां ए मुनि दया पाले हैं, शील 
पाल हैं, धनादि नाही राखे हैं, उपवासादि तप करे हैं,क्षधादि परीषह 
सहै हैं, किसीसों क्रोधांदि ताहीं कर है,उपदेश देय शभ्रौरनिकों धमविषें 
लगावे है, इत्यादि गुण विचारि तिनविषे भक्तिभाव करे हैं। सो ऐसे 
गुण तो परमहंसादिक श्रन्यमती हैं, तिनविधे वा जैती मिथ्याहष्टीनि- 
विषे भो पाईए हैं। तात इनिविषे अतलिव्याप्तपनो है। इनिकररि 
सांची परीक्षा होय नाही | बहुरि इनि गुणनिको विचारे है, तिनविषें 
केई जीवाश्नित हैं, केई पुदुगलाश्रित हैं, तिनका विशेष न जानता 
असमानजातीय मुनिपर्यायविय एकत्व बुद्धितें मिथ्यादृष्टि ही रहै है । 





ड्श्८ सोक्षमाग-प्रकाशंक 
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बहुरि सम्यग्दशनज्ञानचारित्रको एक्तारूप मोक्षमागं सोई मुनिनका 
सांचा लक्षण है, ताकों पहिचाने नाही । जाते यहु पहिचानि भए 
मिथ्याहृष्टी रहता नाही। ऐसे मुनिनका सांचा स्वरूप ही न जाने तो' 
सांची भक्ति कंसे होय ? पुण्यवधकों कारणभूत शुभ यारूप गुणनिकों 
पहचानि तिनको सेवाते सपना भला होना जानि तिनविषे श्रनुरामी 


होय भक्ति करं है। ऐसे गुरुभक्तिका स्वरूप कह्या । 
भ्रब भ्ास्त्रभक्तिका स्वरूप कहिए है *-- 


शास्त्र भक्तिका श्रन्यथा रूप 

केई जीव तो यहु केवली भगवान्‌की वाणों है, तात केबलीके 
पूज्यपनाते यहु भो पुज्य है, ऐसा जानि भक्ति करें है। बहुरि केई 
ऐसे परीक्षा करें है--इन झास्त्रनिविष विरागता दया क्षमा शोल 
संतोषादिकका निरूपण है ताते ए उत्कृष्ट है, ऐसा जानि भक्ति करे 
हैं। सो ऐसा कथन तो प्रन्य शास्त्र वेदातादिक तिनविषे भी पाईए है । 
बहुरि इन शास्त्रनिविषे त्रिलोकादिकका गम्भीर निरूपण है, ताते 
उत्कृष्टता जानि भक्ति करे है । सो इहाँ प्रनुमानादिकका तो प्रवेश 
नाही । सत्य प्रसत्यका निर्णयक्ररि महिमा कैसे जानिए । ताते ऐसे 
साचो परीक्षा होय नाहीं | इहा ग्रनेकान्तरूप साँचा जीवा दितत्वनिका 
निरूपण है प्रर सांचा रत्तत्रयरूप मोक्षमार्ग दिखाया है। ताकरि 
जेनशास्त्रनिकी उत्क्ृष्टता है, ताकों नाहीं पहिचाने हैं | जातें यहु पह- 
 चानि भए भिध्याहृष्टि रहै नाही । ऐसे शास्त्रभक्तिका स्वरूप कहा । 
या प्रकार याकें देव गुरु शास्त्रकौ प्रतीति भई, ताते व्यवहार- 
सम्यक्त्व भया माने है । परन्तु उनका सांचा स्वरूप भास्या नाहीं । 
तातें प्रतीति भी साची भई ताहीं । साँची प्रतीति बिना सम्यक्तकी 
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प्राप्ति नाहा । तातें मिथ्याहष्टी ही है। 
तत्वारथे श्रद्धानका अ्रयथाथपना 
बहुरि शास्त्रवषें पतत्वायेश्रद्धानं सम्यग्दशंनस' ( तेत्वान 
सू०१-२) ऐसा वचन कह्मा है। तातें जैसे शास्त्रनिविषें जीवादि तत्व 
लिखे हैं, तेसें प्राप सीखिले है। तहाँ उपयोग लगावे है । भ्रौरनिकों. 
उपदेश है परन्तु तिन तत्वनिका भाव भासता नाहीं। पर इहां तिस 
वस्तुके भावहीका नाम तत्व कह्या ।! सो भाव भासे बिता तत्वार्थे- 
श्रद्धान कंसे होय ? भावभासना कहा सो कहिए है:-- 
जैसे कोऊ पुरुष चतुर होनेके ग्रंथि शास्त्रकरि स्वर ग्राम मुछेना 
रागनिका रूप ताल तानके भेद तिनिकों सीख है परन्तु स्वरादिकका 
स्वरूप नाहीं पहियाने है । स्वरूप पह्चिचान भए विना भअ्न्य स्वरा- 
दिकको अन्य स्वरादिकरूप माने है वा सत्य भी माने है तो निर्णय 
करि नाही माने है | ताते वाक चतुरपनों होय नाहीं । तंसें कोऊ 
जीब सम्यक्ती होनेंके भाथि शास्त्रकरि जीवादिक तत्वनिका स्वरूपकों 
सीखे है परन्तु तिनके स्वरूपको नाही पहिचाने है। स्वरूप पहिचाने 
बिना अन्य तत्त्वनिकों श्रन्य तत्वरूप मानि ले है वा सत्य भो मारने 
है तो निर्णयकरि नाही माने है। तातें वार्क॑ रम्यक्त्व होय नाहीं । 
बहुरि जैसे कोई शास्त्रादि पढचा है वा न पढ़चा है, जो स्वरादिकका 
स्वरूपकों पहिचाने है तो वह चतुर ही है । तेसे शास्त्र पढ़चा है वा 
न पढ़धा है, जो ज्ञीवादिकका स्वरूप पहिचाने है तो बह सम्यग्टृष्टी 
ही है। जैसे हिरण स्वर रागादिकका नाम न जाने है धर ताका स्वरूफ 
को पहिचान॑ है तेसें तुष्छ बुद्धि जीवादिकका नाभ न जाने है प्रर 
तिनका स्वरूपकों पहिचाने है| यहु मैं हें, ए पर हैं; ए भाव बुरे हैं, ए 


३३० मोक्षमागे-प्रकाशक 
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भले है,ऐसें स्वरूप पहिंचाने ताका नाम भावभासता है । शिवभति् 
मुनि जीवादिकका नाम न जानें था अर “तुषमापनिन्न ? ऐसा घोषने 
लगा, सो यहु सिद्धान्तका शब्द था नाही परन्तु झ्ापा १रका भावरूप 
ध्यान किया, ताते केवली भया । अर ग्याग्ह भ्रगके पाठी जीवादि 
तत्वनिका विज्येषभेद जाने परस्तु भाव भास नाही, ताते मिथ्याहृष्टी 





हो रहै है। भ्रब याक॑ तत्वश्रद्धान किस प्रकार हो है सो कहिए है-- 
जीव श्रजोव तत्वके श्रद्धानका अन्यथा रूप 
जिनशास्त्रनिते जीवके त्रस स्थावरादिरूप वा गुणस्थान मागेणा- 
दिरूप भेदनिको जाने है, अजोवके पुदूगलादि भेदनिकों वा तिनके 
वर्णादि,विशेषनिकों जाने है परस्तु प्रध्यात्मशास्त्रनिविषे भेदविज्ञानकों 
कारणभूत वा वीतरागदशा होनेकी कारणभूत जसे निरूपण किया है 
सैसे न जाने है | बहुरि किसो प्रसंगत तेसे भी जानना होय तो शास्त्र 
अनुसारि जानि तो ले है परन्तु आपकों श्राप जानि परका भ्रश भी 
आप विषे न मिलावना भ्रर आपका ग्रश भी पर विष न मिलावना, 
ऐसा साँचा श्रद्धान नाही करे है । जेसे भ्रन्य भिथ्यादृष्टी निर्धार 
बिना पर्यायबुद्धिकरि जानपना विषे वा वर्णादिविषे अहंबुद्धि धार है, 
तेसें यहु भी प्रात्माश्वित ज्ञानादिविप वा बरीराश्वित उपदेश उप- 
वासादि क्रियानिविषे ग्रापो मान है। बहुरि शास्त्रके श्रनुसार कबहूँ 
साँची बात भी बनावे परन्तु प्रंतरंग निर्धाररूप श्रद्धान नाहीं । तातें 
जैसे मतवाला माताकों माता भी कहै तो स्याना नाहीं तंसें याकों 





छ तुसमास घोसंतो भावविसुद्धी महाण॒भावोय | 
खामेरा य सिवभूई केवलणाणी फुडो जाओ || ---भावषा ० ५३ ॥। 
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सम्यक्ती न कहिए । बहुरि जेसे कोई भौरहीकी बाते करता होय तेसें 
प्रात्माका कथन कहै परन्तु यह श्रात्मा मैं हूँ, ऐसा भाव नाही भासे । 
बहुरि जैसे कोई औरकू औरते भिन्न बतावता होय तैसे प्रात्म 
शरीरको भिन्नता प्ररूप परन्तु मै इस शरीरादिक्ते भिन्न हूँ, ऐसा 
भाव भासे नाही । बहुरि पर्यायविषे जीव पुद्गलके परस्पर निमित्ततें 
अनेक क्रिया हो है, तिनकों दोय द्रव्यका मिन्लापकरि निपजी जाने । 
यहु जीवकी क्रिया है ताका पुदूगल निमित्त है, यहु पुद्गलकी क्रिया है 
ताका जीव निमित्त है, ऐसा भिन्न-भिन्न भाव भासे नाही । इत्यादि 
भाव भासे बिना जीव श्रजीवका सांचा श्रद्धानी न कहिए । ताते जीव 
श्रजीव जाननेका तो यह ही प्रयोजन था सो भया नाही । 








ग्राश्नव तत्वके श्रद्धानका भ्रन्यथा रूप 
बहुरि झ्ास्रव तत्वविष जे हिंसादिरूप पापास्रव है, तिनकों हेय 
जाने है। श्र हिसादिरूप पुण्य आख्रव है, तिनको उपादेय माने है । सो 
ए तो दोऊ ही कमंबधके कारण इन विषे उपादेयपनो माननों सोई 
मिथ्याहृष्टि है। सोही समयसारका बधाधिका रबिषे कह्या हैई॑#-- 


सर्व जीवनिर्क जीवन मरण सुख दुःख अपने कर्मके निमित्तते हो 
हैं | जहाँ अन्य जीतव्र ग्रन्य जीवके इन कार्यतिका कर््त्ता होय सोई 
मिथ्याध्यवसाय बधका कारण है+ । तहाँ भ्रन्य जी वनिको जिवावनेका 


नी 


मे? समयसार गा० २५४ से २५६ 


+ सर्व सदंव नियर्त भवति स्वकीय, कर्मोदियान्मरणजीवितदुःखसौख्यम । 
प्रज्ञानमेतदिह यत्तु पर:परस्य, कुर्यात्पुमान्‌ मरणजीवित दुःख-सौख्यम्‌ ।। १६८ 
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वा सुखो करनेका श्रध्यवसाय द्वोय सो तो पुण्यबंवका कारण है भ्रर 
मारनेका वा दू:खी करने का श्रध्यवक्ताय होय सो पायबंधका कारण 
है । ऐसे प्रहिसावत्‌ सत्यादिक तो पुष्यबंधकों कारण हैं प्र र हिम्नावत्‌ 
झसत्यादिक पापबंधकों कारण है । ए सर्व मिथ्याध्यवसाय हैं ते 
स्याज्य हैं । तातें हिसादिवत्‌ श्रहिसादिककों भी बधका कारण जानि 
हेय हो मानना । हिसाबिएें मारनेकी बुद्धि होय सो वाका आयु पूर 
हुवा बिना मर नाही, अपतो द्वेषपरणतिकरि ग्राप हो पाप बाँध है । 
प्रहिसाविष रक्षा करनेको बुद्धि होय सो वाका आयु ग्रवशेष बिना वह 
जीवे नाही, भ्रपनो प्रशस्त रागपरणतिकरि श्राप ही पुण्य बाघ है । 
ऐसे ए दोऊ हेय हैं। जहा वोतराग होय हृष्टा ज्ञाता प्रतत्तं, तहाँ 
निबन्ध है सो उपादेय है । सो ऐसी दशा न होय, ताबतु्‌ प्रश्चस्त राग- 
रूप प्रवर्तों परन्तु श्रद्धान तो ऐसा राखो--यहु भी बधका कारण है, 
हेय है| श्रद्धानविषे याकों समोक्षमार्ग जाने मिथ्याहष्टी ही हो है । 


बहुरि मिथ्यात्व अविरति कषाय योग ए आखबके भेद हैं,तिनकों 
बाह्मरूप तो माने, अ्ंतरंग इन भावनिकी जातिकों पहिचाने नाहीं । 
तहाँ भ्रन्य देवादिकके सेवनेरूप गृहीतभिथ्यात्वकों मिथ्यात्व जाने श्र 
प्रनादि श्रपृहीत मिथ्यात्व है ताकों न पहिचाने । बहुरि बाह्य त्रस- 
स्थावरको हिसा वा इन्द्रिय मनके विषयनिविषें प्रवृत्ति ताकों प्रविरति 





श्रश्ञानमेत द धिगम्य परात्व रस्य,पश्यन्तिये मरणजीवित दुःखसौख्यम्‌ । 
कर्माण्यहंक्ति रसेन चिकीषंवस्ते,मिथ्याहशो नियतमात्महनो भवन्ति ॥१६६. 


-समयसार वंधाधिकार कलञा 
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जाने । हिसाविषें प्रमादपरणति मूल है प्र विषय सेवनविें 
अभिलाषा मूल है ताकों न प्रवलोक । बहुरि बाह्य क्रोधादि करना 
ताकों कषाय जाने, अभिप्रायविषे रागद्व ष बसे ताकों न पहिचाने। 
बहुरि बाह्य चेष्टा होय ताकों योग जाने, शक्तिभूत योगनिकों न 
जाने । ऐसे प्राख़वनिका स्वरूप भ्रन्यथा जाने । 


बहुरि रागद्रेंष मोहरूप जे भासखवभाव हैं, तिनका तो नाश 
करनेकी चिता नाही भर बाह्यक्रिया वा बाह्य निमित्त मेटनेका उपाय 
राखे सो तिनके मेट श्राश्रव मिटता नाही। द्रव्यलिगी मुनि श्रन्य 
देवादिककी सेजा न करे है, हिसा वा विषयनिविषे न प्रवर्त्त है, 
क्रोधादि न करे है,मनन वचन कायकों रोक है,तो भी वार्क मिथ्यात्वादि 
च्यारों झाखव पाईए हैं । बहुरि कपटकरि भी ए काये न करे है। 
कपटकरि करे तो ग्रेवेयक पर्यत कंसे पहुँच । ताते जो श्रतरग श्रभि- 
प्राय विषे मिथ्यात्वादिर्प रागादिभाव है सोही भाख़व है । ताको न 
'पहिचाने, ताते याक॑ भासखवत्तत्वका भी सत्य श्रद्धान नाही । 


बंध तत्वके श्रद्धानका भ्रन्यथा रूप 
बहुरि बधतत्वविष जे अ्रशुभभावनिकरि नरकादिरूप पापका बंध 
होय, ताकों तो बुरा जाने प्रर शुभभावनिकरि देवादि रूप पुण्यका 
बंध होय, ताकों भला जाने। सो सर्वे ही जीवनिर्क दुःखसामग्रीविषे 
ूंष सुख सामग्रीवि्षं राग पाईए है, सो ही याक॑ राग ढवंष करनेका 
श्रद्धान भया । जेसा इस पर्यायसबधी सुखदुःखसामग्रीविष राय द्वेष 
ऋरना तंसा ही प्रागामी पर्यायसबंधी सुझ्ष दु:ख सामग्रीविष शग इंष 
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करना | बहुरि शुमभ्रशुभभावनिकरि पुण्यपापका विशेष तो अभ्रधाति 
कमेनिविषें हो है। सो प्रघातिकर्म आत्मगुणके बातक नाही । बहुरि 
शुभ ग्रशुभ भावतिविषें घातिकमंनिका तो निरंतर बंध होय, ते सर्व 
पापरूप हो हैं प्रर तेई ग्रात्मगुणके घातक हैं। ताते ग्रश दर भावनिकरि 
कमंवध होंथ, तिसविषे भला बुरा जानता सोई मिथ्य/श्रद्धान है। सो 
ऐसें श्रद्धानतें बंधका भी याके सत्य श्रद्धान नाही । 
संवर तत्वके श्रद्धानका श्रन्यथा रूप 

बहुरि सवरतत्वविषे ग्रहिसादिरूप शुभाख़व भाव तिनकों सवर 
जाने है। सो एक कारणते पुण्यबध भी माने भर सवर भी माने, सो 
बने नाही । 

हा प्रश्न--जो मुतितके एक काल एकभाव हो है, तहां उनके 

बध भो हो है श्रर संवर निर्जरा भी हो है, सो कंस है ? 

ताका समाधान--वह भाव मिश्ररूप है। किछू वीतराग भया है, 
किछू सराग रह्मा है। जे अंश वीतराग भए तिनकरि संवर है प्रर 
जे भ्रश सराग रहे तिनकरि बध है। सो एक भावते तो दोय | कार्य 
बने परन्तु एक प्रशस्तरागहीते पुण्यालव भी मानना ग्रर संवर निजंरा 
भी मानना सो भ्रम है । मिश्रभावविषे भी यहु सरागता है, यहु 
विरागता है; ऐसी पहिचान सम्यग्हष्टीहीके होय । तातें प्रवशेष 
सरागताकों हेय श्रद्ध है | मिथ्याहष्टीक ऐसी पहिचान नाहीं तातें 
सरागभाव विषें संवरका भ्रमकरि प्रशस्त रागहूप कार्यनिकों उपादेय 
श्रद्ध है। 

बहुरि सिद्धांतविधे गुप्ति, समिति, घर्म, प्रनुप्रेज्ञा, परोषहजप, 
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चारित्र इनकरि स्वर हो है, ऐसा कह्मया हैक, सो इनको भी यथार्थ 
न श्रद्ध है | कँसे सो कहिए है:-- 

बाह्य मन वचन कायकी चेष्टा मेटे, पापचितवन न करें, मौन 
घरे, गमनादि न करे सो गृप्ति माने है । सो यहां तो मनविषे भक्ति 
झादि रूप प्रशस्त रागकरि नाना विकल्प हो हैं, वचन कायकी चेष्टा 
झाप रोकि राखी है तहाँ शुभप्रवृत्ति है 'अर प्रवृत्तिविर्ष गुप्तिपनो बने 
नाहीं | तातें बीतराग भाव भए जहाँ मन वचन कायकी चेष्टा न होय 
सो ही सांची गुप्ति है । 

बहुरि परजीवनिको रक्षाके प्रथ यत्नाचार प्रवृत्ति ताकों समिति 
माने है। सो हिसाके परिणामनितं तो पाप हो है झ्रर रक्षाके परिणा- 
मनिते सवर कहोगे तो पृण्ययधका कारण कौन ठहरेगा । बहुरि 
एषणासमितिविषे दोष टाल है । तहा रक्षाका प्रयोजन है नाहीं । 
ताते रक्षाहोके भ्रथ समिति नाहीं है। तो समिति कंसे हो है-- मुनिन 
क॑ किचित राग भए गमनादि क्रिया हो है। तहाँ तिन क्रियानिव्षि 
प्रति श्रासक्तताके प्रभावते प्रमादरूप प्रवृत्ति न हो है । बहुरि शोर 
जीवनिकों दुःखीकरि भ्रपना गमनादि प्रयोजन न साध है ताते स्वय- 
मेव ही दया पले है। ऐसे सांची समिति है। 

बहुरि बंधादिकके भयतें स्व मोक्षको चाहतें क्रोधादि न करे है,. 
सो यहाँ क्रोधादि करनेका पअ्रभ्िप्राय तो गया नाहीं । जैसे कोई 
राजादिकका भयते वा महंतपनाका लोभतें परस्त्री न सेवे है, तो 
वाकों त्यागी न कहिए । तंसे ही यहु क्रोधादिका त्यागी नाही। तोः 


सातवाँ प्रधिकार ३३५ 
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कंसें स्थागी होय? पदाथ प्रनिष्ट इष्ट भासें क्रोधादि हो है! जब तत्व- 
ज्ञानके भ्रम्यासतें कोई इृष्ट शभ्रनिष्ट न भासे, तब स्वयमेव ही फ्रोधा- 
दिक न उपजें, तब सांचा धर्म हो है। 
बहुरि अनित्यादि चितवनतें शरीरादिककों बुरा जानि हितकारी 
न जानि तिनते उदास होना ताका नाम अनुप्रेक्षा कहै है । सो यहु तो 
जेसें कोऊ मित्र था, तब उसते राग था, पीछे वाका श्रवगुण देखि 
उदासीन भया | तेसे शरीरादिकते राग था, पीछे ग्रनित्यादि ग्रवगुण 
झ्वबलोकि उदासीन भया । सो ऐसी उदासीनता तो द्ेषरूप है | जहाँ 
जैसा पपना वा शरीरादिकका स्वभाव है, तेसा पहिचान अ्रमकों 
मेटि भला जानि राग न करना, बुरा जानि द्वेप न करना, ऐसी साचो 
उदासीनताके भ्रथि यथार्थ ग्रनित्यत्वादिकका चितवन सोई साची 
अनुप्रक्षा है। 
बहुरि क्षुपादिक भए तिनके नाशका उपाय न करना, ताकों 
परीषह सहना कहे है । सो उपाय तो न किया प्रर प्रंतरग क्षधादि 
भ्रनिष्ट सामग्री मिले दू खी भया, रति झ्रादिका कारण मिले सुखी 
भया तो सो दुःख-सुखरूप परिणाम है, सोई श्रात्तंध्यान रोद्रध्यान हैं । 
ऐसे भावनिते सवर कंसे होय ? ताते दुःखका कारण मिले दु.खी 
मे होय, सुखका कारण मिले सुखी न होय. जशेयरूपकरि तिनिका 
जाननहा रा ही रहै, सोई सांचो परीषहका सहना है | 
बहुरि हिसादि सावद्ययोगका त्यागकों चारित्र मान है । तहाँ 
महाब्रतादिरूप शुभयोगकों उपादेयपरनेकरि ग्रहणरूप माने है । सो 
तत्वाथंसूत्रवि्ें झासख़व-पदार्थका निरूपण करतें महाब्रत श्रणुब्रत भी 
-आख़बरूप कहे हैं। ए उपादेय कंसे होय?]|प्रर प्रास्व तो बंधका साधक 
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है, चारित्र मोक्षका साधक है तातें महाव्रतादिरूप प्राख़वभावनिकों 
चारित्रपनों सम्भव नाही,सकल कषायरहित जो उदासीनभाव ताहीका 
नाम चारित्र है। जो चारित्रमोहके देशघाती स्पद्धंकनिके उदयते महा- 
मंद प्रशस्त राम हो है, सो चारित्रका मल है। याकों छूटता न जानि 
याका त्याग न कर है,सावद्ययोगही का त्याग कर है। परन्तु जेसे कोई 
पुरुष कंदमूलादि बहुत दोषीक हरितकायका त्याग करे है भर केई 
हरितकायनिकोी भख्ते है परन्तु ताकों धर्म न माने है। तेसे मुनि 
हिसादि तीव्कषायरूप भावनिका त्याग करे हैं श्रर केई मंदकषायरूप 
महात्रतादिकों पाले हैं परन्तु ताकों मोक्षमार्ग न मानें हैं । 

यहाँ प्रशन-जो ऐसे है तो चारित्रके तेरह भेदनिविधे महादब्रतादि 
कंसे कहे हैं ९ 

ताका समाधान--यह व्यवहारचारित्र कह्या है। व्यवहार नाम 
उपचा रका है सो महात्रतादि भए ही वीतरागचारित्र हो है। ऐसा 
सम्बन्ध जानि महाब्नरतादिविष चारित्रका उपचार किया है। तिइचय- 
करि नि.क्षाय भाव है सोई साँचा चारित्र है । या प्रकार संवरके 
कारणनिकों श्रन्यथा जानता सवरका सांचा श्रद्धानी न हो है। 

निजरा तत्वके श्रद्धानक्नी अयथा्थता 

बहुरि यहु अनशनादि तपते निजरा माने है। सो केवल बाह्मतप 
ही तो किए निजरा हाय नाहीं । बाह्यतप तो छुद्धोपयोग बधावनेके 
अ्ररथि कीजिए है। शुद्धोपयोग निर्ज राका कारण है तातें उपचारकरि 
तपकों भी निजेराका कारण कह्या है। जो बाह्य दुःख सहना ही 
निजराका कारण होय तो तिर्यचादि भी भूख तृषादि सहें हैं । 





औरेद मोक्षमाग-प्रकादक 


तब वह कहै है--वे तो पराधीन सह हैं, स्वाधीनपनें ध्मबुद्धितें 
उपवासादिरूप तप करे, ताक निजंरा हो है ? 

ताका समाधान--धर्मबुद्धिते बाह्य उपवासादि तो किए, बहुरि 
तहाँ उपयोग भ्रशुभ शुभ छुद्धरूप जेसे परिणम तेसे परिणमों। घतें 
उपवासादि किए घनी निजेरा होय,थोरे किए थोरी निजेरा होय; जो 
ऐसे नियम ठहरं तौ तो उपवासादिकही मुख्य निज राका कारण ठहरे, 
सो तो बने नाही | परिणाम दुष्ट मए उपवासादिकते निजंरा होनी 
केसे सम्भव ? बहुरि जो कहिए--जंसा भशुभ शुभ शुद्धरूप उपयोग 
परिणम ताके अनुसार बध निजेरा है। तो उपवासादि तप मुख्य 
निर्जराका कारण कंसे रह्मा? अशुभ शुभ परिणाम बंधके कारण ठहरे, 
शुद्ध परिणाम निर्जराके कारण ठहरे । 

यहाँ प्रइन--जो तत्वार्थसूतजविषे “त्पसा निजेरा च” [ ६-३ ] 
ऐसा कंसे कह्या है ? 

ताका समावान--शास्त्रविषें “इच्छानिरोधस्तप:” ऐसा कह्या 
है । इच्छाका रोकना ताका नाम तप है। सो थुभ भशुभ इच्छा मिटे 
उपयोग थुद्ध होय, तहाँ निर्जरा हो है। ताते तपकरि निजंरा कही है । 

यहाँ कोऊ कहै; श्राह्रादिरूप श्रशुभकी तो इच्छा दूरि' भए हो 
तप होय परन्तु उपवासादिक वा प्रायश्चित्तादि शुभ कार्य हैं तिनकी 
इच्छा तो रहै ? 

ताका समाधान--ज्ञानी जतनिर्क उपवासादि की इच्छा नाहीं 
है, एक शुद्धोपयोग की इच्छा है। उपवासादि किए शुद्धोपयोग बच है, 
तातें उपवासादि करें हैं । बहुरि जो उपवासादिकतें शरीर बा 
परिणामनिकी शिथिलताकरि शुद्धोपयोग शिथिल होता जाने, तहां 
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झाहारादिक ग्रहै हैं। जो उपवासादिकहीतें सिद्धि होय, तो झजित- 
नाथादिक तेईस तीथंकर दीक्षा लेय दोय उपवास ही कंसे घरते ? 
उनको तो छक्ति भी बहुत थी । परन्तु जेसें परिणाम भए तेसे बाह्य 
साधनकरि एक वीतराग शुद्धोपपोगका अभ्यास किया। 

यहां प्रश्त--जो ऐसे है तो ग्रनशनादिकको तपसंज्ञा कंसे भई ? 

ताका समाधान--इनिको बाह्मयतप कहै हैं। सो बाह्यका भर्थ यहु- 
जो बाह्य श्ररनिको दीसे यहु तपस्वी है । बहुरि आप तो फल जंसा 
झनन्‍्तरग परिणाम होगा तेसा ही पावेगा । जातें परिणामश्यून्य शरीर 
की क्रिया फलदाता नाही है । 

बहुरि इहाँ प्रश्न-णो शास्त्रविषे तो श्रकामनिजंरा कही है। तहाँ 
बिना चाहि भूख तृपादि सहे निजरा हो है तो उपवासादिकरि कष्ट 
सहे कंसे निजरा न होय ? 

ताका समाधान--अका मनिजे राविष भी बाह्य निमित्त तो बिना 
चाह भूख तृपाका सहना भया है। अर तहां मंद कषायरूप भाव 
होय तो पापकी निज्ंरा होय, देवादि पुण्यका बध होय । भर जो 
तीत्रकषाय भए भी कष्ट सहे पुण्यबंध होय, तो सर्व तिर्यंचादिक देव 
ही होंथ सो बने नाही । तेसे ही चाहकरि उपवासादि किए तहाँ 
भूख तृषादि कष्ट सहिए है । सो यहु बाह्य निमित्त है। यहाँ जैसा 
परिणाम होय तंसा फल पाव है | जसे अन्नको प्राण कह्मा | बहुरि 
ऐसे बाह्यसाघन भए अंतरगतपकी वृद्धि हो है. ताते उपचारकरि 
इनकों तप कहे हैं । जो बाह्य तप तो करे अर पअंतरंग तप न होय तो 
उपचारतें भी वाको तपसंज्ञा नाही । सोई कह्या है-- 
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कथायविषयाहारो त्यागो यत्र विधोयते। 
उपवास: स॒विज्ञेयः शेषं लंघनक बिदृः ॥ 

जहाँ कषाय विषय श्राहरका त्याग कीजिए सो उपवास जानना । 
झबदोषकों श्रीगुरु लंघन कहें हैं । 

यहाँ कहेगा- जो ऐसे है तो हम उपवासादि न करेंगे ९ 

ताकों कहिए है-- उपदेश तो ऊंचा चढनेको दीजिए है। तू उलटा 
नीचा पड़ेगा तो हम कहा करेगे । जो तु मानादिकते उपवासादि करे 
है तो करि वा मति करें; किद्ू सिद्धि नाही । श्रर जो धर्मबुद्धितें 
झाहारादिकका श्रनुराग छोड़े है, तो जेता राग छूटया तेता ही छूटबा 
परन्तु इसहीको तप जानि इसते निज रामानि सन्‍्तुष्ट मति होहु। बहुरि 
झ्ंतरंग तपनिविषे प्रायश्चित्त, विनय, वेयावृत्य, स्वाध्याय, त्याग, 
ध्यानरूप जो क्रिया ताविषे बाह्य प्रतत्तत सो तो बाह्य तपवत्‌ ही 
जानना । जंसें अनशनादि बाह्य क्रिया हैं, तेसे ए भी बाह्य क्रिया हैं । 
तातें प्रायश्चित्ताद बाह्य साधन श्रतरंग तप नाही हैं । ऐसा बाह्य 
प्रवत्तेन होते जो अ्रतरंग परिणामनिकी शुद्धता होय, ताका नाम 
अंतरंग तप जानता | तहां भो इतना विशेष है, बहुत शुद्धता भए 
छुद्धोपपोगरूप परणति होइ, तहाँ तो निजंरा ही है, बध नाही हो है । 
अर स्तोक शुद्धता भए शुभोपयोगका भी श्रश रहै, तो जेती शुद्धता 
भई ताकरि तो निजंरा है भर जेता शुभ भाव है ताकरि बध है । ऐसा 
मिश्रभाव युगपत्‌ हो है, तहां बंध वा निजंरा दोऊ हो हैं । 

यहाँ कोऊ कहै-शुभ भावनितें पापकी निर्जरा हो है, पुण्यका बंध 
हो हैं, शुद्ध भावनितें दोऊनिकी निजंरा हो है, ऐसा क्‍यों न कहो ? 
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ताका उत्तर-मोक्षमागंविषें स्थितिका तो घटना सर्वही प्रकृतीनि 
का होय। तहाँ पुण्य पापका विशेष है ही नाहीं। भ्रर अ्नुभागका 
घटना पुण्यप्रकृती निका शुद्धोपयोगतें भी होता नाही। ऊपरि ऊपरि 
पुण्यप्रकृती निके झनुभागका तीब्रबध उदय हो है श्रर पापप्रकृतिके 
परमाणु पलटि शुभप्रकृतिरूप होंय, ऐसा संक्रमण शुभ व शुद्ध दोऊ 
भाव होतें होय। ताते पूर्वोक्त नियम सम्भव नाही | विशुद्धताहीके 
अनुसारि नियम सम्भव है। देखो, चतुथगुणस्थानवाला शास्त्राभ्यास 
प्रात्माचतवनादि कार्यकरे, तहाँ भी निजरा नाहीं, बंध भी घना होय। 
झर पचमगुणस्थानवाला विषय सेवनादि कार्य करे, तहाँ भी वार्क 
गुणश्रेणि निजेरा हुआ करे, बंध भी थोरा होय । बहुरि पचम गुण- 
स्थानवाला उपवासादि वा प्रायब्चित्तादि तप करे,तिस कालविषें भी 
वा निजेरा थोरी गर छठागुणम्थानवाला श्राहार विहारादि क्रिया 
करें,तिस कालविषें भी वाक निर्जरा घनो, उसते भी बंध थोरा 
होय | ताते बाह्य प्रवृत्तिके भ्रनुसारि निज रा नाहीं है । ध्ंतरंग कषाय- 
शक्ति घटे विशुद्धता भए निज्जंरा हो है। सो इसका प्रगट स्वरूप आगे 
निरूपण करेंगे, तहाँ जानना। ऐसे भ्रनशनादि क्रियाकों तपसज्ञा 
उपचा रतें जाननो । याहीते इनकों व्यवहार तप कह्या है। व्यवहार 
उपचारका एक श्रथ है। बहुरि ऐसा साधनते जो वोीतरागभावरूप 
विशुद्धता होय सो सांचा तप निर्ज राका का रण जानना । यहां हृष्ठांत- 
जैसे धनकों वा भ्रन्नकों प्राण कह्या सो धनते ग्रन्न ल्याय भक्षण किए 
प्राण पो्ष जाय, तातें उपचार करि धन प्रन्तकों प्राण कह्मा । कोई 
इन्द्रियादिक प्राणकों न जानें श्र इनहीकों प्राण जाति संग्रह करे, तो 
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मरणही पावे । तंसें प्रनशना दिककों वा प्रायध्चित्तादिककों तप कह्मा, 
सो प्रनशना दि साधनतें प्रायश्चित्तादिरूप प्रवत्ते बीतरागभावरूप सत्य 
तप पोष्या जाय । तातें उपचारकरि भनशनादिकों वा प्रायश्चित्तादि- 
कों तप कह्या | कोई वीतरागभावरूप तपकों न जाते भर इनिहीकों 
तप जानि संग्रह करे तो ससारहोमें भ्रमे । बहुत कहा, इतना समक्ि 
लेना,निरचय धम्मंतो वीतरागभाव है। अन्य नाना विशेष बाह्य साधन 
भ्रपेक्षा उपचा रते किए है, तिनकों व्यवहा रमात्र घमंसंज्ञा जाननी। इस 
रहस्यकों न जाने, तातें बार निजंराका भी सांचा श्रद्धान नाहीं है। 
मोक्ष तत्वके अ्रद्धानको श्रयथार्थता 

बहुरि सिद्ध होना ताको मोक्ष माने है। बहुरि जन्म जरा मरण 
रोग कलेशादि दुःख दूरि भए भ्रनन्तज्ञान करि लोकालोकका जानना 
भया,त्रिलोकपूज्यपना भया, इत्यादि रूपकरि ताकी महिमा जाने है। 
सो सर्व जीवनिक॑ दुःख दूर करनेकी वा जय जाननेकी वा पूज्य होनेकी 
चाहि है। इनिहीके धर्थ मोक्षकी चाह कीनी तो याक भौर जीवनिका 
श्रद्धानतें कहा विशेषता भई। 

बहुरि याक॑ ऐसा भी अश्रभिप्राय है-स्वगंविषे सुख है, तिनितें 
अनम्तगुणो मोक्षविषें सुख है। सो इस गुणकारविषे स्वर्ग मोक्ष सुखको 
एक जाति जाने है ९ तहाँ रवर्गंविषे तो विपयादि सामग्रीजनित सुख 
हो है, ताकी जाति याकों भासे है भ्रर मोक्षविष विषयादि सामग्री है 
नाहीं, सो वहांका सुखकी जाति याको भासे तो नाही परन्तु स्वगंतें भी 
मोक्षकों उत्तम महानपुरुष कहै हैं, ताते यहु भी उत्तम ही माने है। 
जैसे कोऊ गातका स्वरूप न पहिचाने परन्तु सर्व सभाके सराहें, तातें 
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भाप भी सराहै है। तंसे यहु मोक्षको उत्तम मानें है। 


यहाँ वह कहै है--शास्त्रविषें भी तो इन्द्रादिकतें भ्रनंत गुणा सुख 
सिद्धनिकं प्रूप हैं । 


ताका उत्तर--जंसे तीथंकरके श री रकी प्रभाको सूर्य प्रभातें कोस्‍्यां 
शुणी कही तहां तिनकी एक जाति नाहीं । परन्तु लोकविषें सूर्यप्रमा 
की महिमा है, ताते भी बहुत महिमा जनावनेको उपमालका र कीजिए 
है । तेसे सिद्ध सुखको इन्द्रादिसुखतें प्रनन्त गुणा कह्मया । तहाँ तिनकी 
एक जाति नाही। परन्तु लोकविषें इन्द्रादिसुखकी महिमा है, तातें 
भी बहुत महिमा जनावनेकों उपमालंकार कोजिए है । 
बहुरि प्रश्न--जो सिद्ध सुख श्रर इन्द्रादिसुखकी एक जाति वह 
जाने है, ऐसा निश्चय तुम कंसे किया ? 
ताका समाधान--जिस धर्मंसाधनका फल स्वर्ग माने है, तिस 
घर्मसाधघनहीका फल मोक्ष माने है। कोई जीव इन्द्रादिपद पावे, कोई 
मोक्ष पाव, तहां ज्िन दोऊनिक एक जाति घमर्मका फल भया मानें। 
ऐसा तो माने जो जाक साधन थोरा हो है सो इन्द्रादिपद पाव है, 
जाक॑ सम्पूर्ण साधन होय सो मोक्ष पाव है परन्तु तहां धमकी जाति 
एक जाने है । सो जो कारणको एक जाति जाने, ताकों कार्यकी भी 
५ एक जातिका श्रद्धान झ्वश्य होय | जातें कारणविशेष भए ही कारयें 
विशेष हो है। तातें हम यहु निश्चय किया, वाके प्रभिप्राय विषें 
इन्द्रादिसुख भर सिद्धसुखकी एक जातिका श्रद्धान है। बहुरि कमे- 
निमित्तते भ्रात्माक॑ ध्लौपाधिक भाव थे, तिनका अभाव होतें शुद्ध 
स्वभावझूप केवल श्रात्मा श्राप भया। जसें परमाणु स्कंधतें विदुरे 
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शुद्ध हो है, तेसें यहु कर्मादिकते भिन्‍न होय शुद्ध हो है । विशेष इतना- 
वह दोऊ भ्वस्थाविषि दुखी सुखी नाही, झात्मा भ्रशुद्ध भ्रवस्थाविषें 
दुःखी था,भब ताके श्रभाव होनेते निराकुल लक्षण श्रनतसुखकी प्राप्ति 
भई । बहुरि इन्द्रादिकनिर्क जो सुख है,सो कषायभावनिकरि झाकुलता 
रूप है। सो वह परमार्थत दु ख ही है। ताते बाकी याकी एक जाति 
नाहीं । बहुरि स्वर्गंसुखका कारण प्रशस्तराग है, मोक्षतमुखका कारण 
वीतरागभाव है, ताते कारणविष भी विशेष है। सो ऐसा भाव याकों 
भासे नाहीं । ताते मोक्षका भी याके साँचा श्रद्धान नाहीं है। 

या प्रकार यार्क॑ साँचा तत्वश्रद्धान नाही है । इस हो वास्ते समय- 
साबविषेंक्े कह्या है-- 'भ्रभव्यक॑ तत्वश्रद्धान भए भी मिथ्यादशेन 
ही रहे है ।” वा प्रवचनसारबिषे+ कह्मा है- ग्रात्मज्ञानशुन्य तत्वाथे- 
श्रद्धान कार्यकारी नाही ।” बहुरि यहु व्यवहार हृष्टिकरि सम्यग्दर्शनके 
श्राठ श्रग कहे हैं तिनिकों पाल है । पद्चीस दोष कहे हैं, तिनिको टाले 
है। सवेगादिक गुण कहे हैं, तिनिको धार है। परन्तु जेसें बीज बोए 
बिना खेतका सब साधन किए भी श्रन्‍्न होता नाहो, तैसें साँचा तत्व- 
श्रद्धान भए बिना सम्यक्त होता नाही। सो पचास्तिकाय व्याख्या विषें 
जहाँ भ्रन्तविषे व्यवहाराभासवालेका वर्णन किया है, तहाँ ऐसा ही 
कथन किया है | या प्रकार यार्क सम्यन्दर्शनके श्रथि साधन करते भी 
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६8 सहृहदि य पत्तंदि य रोचेदि य तह पुणो य फासेदि | 
धम्मं॑ भोगणिमित्त ण दु सो कम्मवखयरिमित्त ।। गाथा २७५ ।। 


+ प्रत: आत्मज्ञानशुन्यमागमज्ञान तत्वाथश्रद्धाम-संयतत्वयौगपद्यमप्य- 
किचित्करमेव ॥| सं० टीका अ७ हे गाथा ३९ ॥ 
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सम्यग्द्शन न हो है । 
सम्यगज्ञानके भ्रथि साधनम शभ्रयथार्थता 


प्रब यहु सम्यग्ज्ञानके ध्रथि शास्त्रविषे शास्त्राभ्यास किए सम्य- 
ग्ञान होना कट्या है, तातें ज्ास्त्राभ्यासविषें तत्पर रहै है। तहाँ 
सीखना, सिखावना, याद करना, बाँचना, पढ़ना झादि क्रियाविषें तो 
उपयोगको रमावं है परन्तु वार प्रयोजन ऊपरि दृष्टि नाहीं है। इस 
उपदेशविषे मुझको कार्यकारी कहा, सो अ्रभिप्राय नाहीं। ग्राप 
शास्त्राभ्यासकरि श्रौरनिको सम्बोधन देनेका भ्रभिप्राय राख है । घने 
जीव उपदेश मानें तहाँ सन्तुष्ट हो है । सो ज्ञानाभ्यास तो श्रापके शभ्रथि 
कीजिए है, प्रसंग पाय परका भो भला होय तो परका भी भला 
कर । बहुरि कोई उपदेश न सुने तो मत्ति सुनो, धाप काहेकों विधाद 
कीजिए । शास्त्रार्थंका भाव जानि श्रापका भला करना । बहुरि 
शास्त्राभ्यासविषे भी केई तो व्याकरण न्याय काव्य भ्रादि शास्त्र निकों 
बहुत श्रभ्यासे हैं। सो ए तो लोक विषे पडितता प्रगट करनेके कारण 
हैं । इन बिष प्रात्महित निरूपण तो है नाही । इनका तो प्रयोजन 
इतना ही है, भ्रपनी बुद्धि बहुत होय तो थोरा बहुत इनका श्रभ्यासकरि 
पीछें ग्रात्महितके साधक शास्त्र तिनिका श्रभ्यास करना। जो बुद्धि 
थोरी होय, तो श्रात्महितके साधक सुगम शास्त्र तिनहोका श्रभ्यास 
करे। ऐसा न करना, जो व्याक रणादिकका ही ग्रभ्यास करतें करते 
झायु पूरी होय जाय भ्रर तत्वज्ञानकी प्राप्ति न बने । 


यहाँ कीऊ कहै--ऐसे है तो व्याकरणादिकका भभ्यास न करना 


३४६ मोक्षमागें-प्रकाशक 
'ताकों कहिए है-- 

तिनका भ्रभ्यास बिना महान ग्रन्थनिका श्रथे खुले नाहीं । तातें 
वतिनका भी भ्रभ्यास करना योग्य है । 
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बहुरि यहाँ प्रध्न--महान्‌ ग्रन्थ ऐसे क्‍यों किए, जिनका श्र 
व्याकरणादि बिना न खुले । भाष।करि सुगमरूप हितोपदेश क्‍यों न 
लिख्या । उनके किछू प्रयोजन तो था नाही ? 


ताका समाघान-भाषाविषे भी प्राकृत सस्कृतादिकके ही शब्द हैं 
परन्तु अपश्र श लिए हैं। बहुरि देश देशविषे भाषा भ्रन्य भन्‍य प्रकार 
है सो महंत पुरुष शास्त्रनिविष अपभ्रश शब्द कैसे लिखे । बालक 
तोतला बोले तो बड़े तो न बोले । बहुरि एकदेशकी भाषारूप शास्त्र 
दूसरे देशविष जाय तो तहाँ ताका श्रथ कंसे भासे । ताते प्राकृत 
संस्कृतादि शुद्ध शब्दरूप ग्रन्थ जोड़े | बहुरि व्याकरण बिना शब्दका 
प्रथं यथावत्‌ न भासे । न्याय बिना लक्षण परीक्षा ग्रादि यथावत्त्‌ न 
होय सके । इत्यादि वचनद्वारि वस्तुका स्वरूप निर्णय व्याकरणादि 
बिता नीके न होता जानि तिनकी श्राम्नाय अनुसार कथन किया। 
भमाषाविषें भी तिनकी थोरा बहुत आ्राम्ताय भ्राए ही उपदेश होय सके 
है। तिनकी बहुत आम्नायते नीक निर्णय होय सके है । 

बहुरि जो कहोगे-ऐसे है, तो अब भाषारूप ग्रन्थ काहेकों 
बनाइए है । 

ताका समाधान--कालदोषतेंजोवनिकी मंद बुद्धि जानि केई 
जीवनिके जेता ज्ञान होगा तेता ही होगा, ऐसा प्रभिप्राय विचारि 
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भाषाग्रन्थ कोजिए है। सो जे जीव व्याक रणादिका भ्रभ्यास न करि 
सकें, तिनकों ऐसे ग्रंथनिकरि ही भ्रभ्यास करना। बहुरि जे जीव 
शब्दनिकी नाना युक्ति लिएं भ्र्थ करनेकों ही व्याकरण भवगा हुं हैं, 
वादादिकरि महंत होनेकों न्याय अ्रवगा हैं हैं, चतुरपना प्रगट करनेके 
झ्रथि काव्य श्रवगाहैं हैं, इत्यादि लौकिक प्रयोजन लिए इनिका 
प्रभ्यास करें हैं ते धर्मात्मा नाहीं। बनें जेता थोरा बहुत भ्रभ्यास 
इनका करि प्ात्महितके भ्रथि तत्वादिकका निर्णय करे हैं, सोई 
धर्मात्मा पंडित जानना । 
बहुरि केई जोव पुण्य पापादिक फलके निरूपक पुराणादि शास्त्र 
वा पुण्य पापक्रियाके निरूपक भाचारादि शास्त्र वा गुणस्थान मार्गंणा 
कमंप्रकृति त्रिलोकादिकके निरूपक करणानुयोगके श्ञास्त्र तिनका 
प्रभ्यास करे हैं। सो जो इनिका प्रयोजन आप न विचारे, तब तो 
सूवाकासा ही पढ़ना भया। बहुरि जो इनका प्रयोजन विचार है 
हाँ पापकों बुरा जानना, पुण्यकों भल। जानना, गुणस्थानादिकका 
स्वरूप जानि लेना, इनका श्रभ्यास करेंगे तितना हमारा भला है, 
इत्यादि प्रयोजन विचारधा सो इसतै इतना तो होसी--नरकादिक 
न होसो, स्वर्गादिक होसो परन्तु मोक्षमा्गेकी तो प्राप्ति होय नाहीं । 
यहले साँचा तत्वज्ञान होय, तहाँ पीछे पुण्यपापका फलकों संसार 
जानें, शुद्धोपयोगतें मोक्ष माने, गुणस्थानादिरूप जीवका व्यवहार 
निरूपण जानें, इत्यादि जैसाका: तेसा श्रद्धात करता संता इनिका 
भ्रभ्यास करें तो सम्यग्जान होय । सो तत्वज्ञानकों काश्ण 
भ्रध्यात्मरूप द्रव्यानुपोगके शास्त्र हैं । बहुरि केई जीव तिन 


केडण८ मोक्षमा्ग-प्रकाशक 
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शास्त्रनिका भो अभ्यास करे हैं। परन्तु जहा जेसे लिख्या है, तेसें 
झाप निर्णय करि आापकों घझ्रापरूप, परकों पररूप, श्राश्रवादिक कों 
प्रास्रवादिरूप न श्रद्धान करें है। मुखते तो यथावत्‌ निरूपण ऐसा भी 
करे, जाके उपदेश्षते भौर जीव सम्यग्टष्टी होय जाय । परन्तु जेसें 
लड़का स्त्रीका स्वागकरि ऐसा गान कर, जाकों सुनतें धन्य पुरुष स्त्री 
कामरूप होय जाँय परन्तु वह जैसे सीख्या तेसें कहै है, वाकों किछू 
भाव भासे नाहों, ताते श्राप कामासक्त न हो है। त॑से यहु जेसे लिख्या 
तेसें उपदेश दे परन्तु श्राप भ्नतुभव नाहीं करे है। जो श्रापक॑ श्रद्धान 
भया होता तो श्ौर तत्वका अंश भोर तत्वविषे न मिलावता । सो 
या थल नाहों, ताते सम्यग्ज्ञान होता नाही। ऐसे यहु ग्यारह अंग- 
पर्यंत पढ़ें वो भी सिद्धि होतो नाहीं । सो समयसारादिविषे मिथ्या- 
हृष्टीक ग्यारह अंगनिका ज्ञान होना लिख्या है । 

यहां कोऊ कहै-ज्ञान तो इतना हो है परन्तु जेंसे प्रभव्यसेनक 
श्रद्धानरहित ज्ञान भया, तेसे हो है ? 

ताका समाधान--वह तो पापी था, जाके हिसादिकी प्रवृत्तिका 
भय नाही । परन्तु जो जीव ग्रेवेयिक आदिवि्ष जाय है, ताक ऐसा 
ज्ञान हो है सो तो शद्धानरहित नाही; वार्क॑ तो ऐसा ही श्रद्धान है, ए 
अन्य साचे हैं परन्तु तत्वश्रद्धान सांचा न भया । समयसारविष ऊएकही 
#& मोव्ख अ्सहृहंतो अभवियसत्तों दु जो अधीएज्ज । 

पाठो ण॒ करेंदि गुण भ्रसहहंतस्स णाण तु । गाथा २७४ ॥॥ 


मोक्षहि न तावदभव्य: श्रद्धतें शुद्धश्ानमबात्मज्ञानधून्यत्वात्‌ । ततो 
ज्ञानमपि नासो अद्धत्ते । ज्ञानमश्रहृधानश्चाचा राय कादशाग श्रुतमघीयानो5पि 
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जीवक घम्मेंकरा श्रद्धान, एकद्ञांगका ज्ञान, महाव्रतादिकका पालना 
लिख्या है | प्रवचनसारविषे# ऐसा लिख्या है--भागमशान ऐसा 
अया जाकरि सर्वपदार्थनिको हस्तामलकवत्‌ जाने है। यह भी जाने 
है, इनका जाननहारा में हूं। परन्तु मैं ज्ञानस्वरूप हूँ, ऐसा श्रापकों 
धरद्रव्यत भिन्‍न केवल चेतन्यद्रव्य नाहीं भनुभवे है। ताते भात्मज्ञान- 
धन्य ग्रागमज्ञान भी कार्यकारी नाहीं । या प्रकार सम्यस्शानके ग्रथि 
जेनशास्त्रनिका भ्रभ्यास करे है, तो भी याक॑ सम्यग्ज्ञान नाहीं । 








सम्यकचा रित्रके श्रथि साधनमें श्रयथार्थता 

बहुरि इनके सम्यकचा रित्रके भ्रथि कंस प्रवृत्ति है सो कहिए है- 
बाह्मयक्रिया ऊपरि तो इनक हृष्टि है भ्रर परिणाम सुधरने बिग- 
रनेका विचार नाही | बहुरि जो परिणामनिका भा विचार होय, तो 
जेसा प्रपना परिणाम होता दीसे,तिनहीके ऊपरि दृष्टि रहै है ' परन्तु 
उन परिणामनिकी परंपरा विचार अभिप्रायविष जो वासना है,ताकों 
न विचारे है। प्रर फल लाग॑ है सो श्रभिप्रायविषे वासना है ताका 
लागे है। सो इसका विशेष व्याख्यान श्रागे करेंगे. तहाँ स्वरूप नीके 
भासेगा । ऐसी पहिचान बिना बाह्य ग्राचरणका ही उद्यम है। 











श्रुताध्ययनगुणाभावान्त ज्ञानी स्थातू । स किल गुण:श्रु ताध्ययनस्य यद्ठि- 
विक्तवस्तु मन ज्ञानमयात्मज्ञानं,तच्च विधविक्तवस्तुमत ज्ञानमश्रहृधानस्या भव्यस्य 
श्र्‌लरध्ययनेन न विधातु शक्‍येत ततस्तस्य तदुगुणाभाव:॥। ततदतच ज्ञानश्र- 
द्वानाभावात्‌ सोघज्ञानीति प्रतिनियत: । 
के परमाणुपमाणं वा मुच्छा देहादिएसु जस्स पुरणो । 

विज्जदि जदि सो सिद्धि ण लह॒दि सव्वागमघ विरो | झ्र० ३ गाया३६॥ 
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तहां केई जोव तो कुलक्रमकरि वा देखांदेखो वा क्रोष मान माया 
लोभादिकतें आचरण झाचरे है । सो इनकें तो घमंबुद्धि ही नाहीं, 
सम्यक्चा रित्र कहांतें होय । ए जीव कोई तो भोले हैं वा कषायी हैं, सो 
भज्ञानभाव वा कषाय होते सम्पकचारित्र होता नाही | बहुरि केई जीव 
ऐसा माने हैं, जो जाननेमे कहा है (भ्रर माननेमे कहा है) किक्छू करेगा 
तो फल लागेगा। ऐसे विचारि ब्रत तप शभ्रादि क्रियाहीके उद्यमी रहै 
हैं प्रर तत्वज्ञानका उपाय न करे हैं। सो तत्वज्ञान बिना महा- 
ब्रवादिका श्राचरण भो मिथ्याचारित्र हो नाम पाब है । भर तत्वज्ञान 
भए किछू भी ब्रतादिक नाहोी हैं, तो भी असयतसम्यग्हष्टी नाम पावे 
है । तातें पहले तत्वज्ञानका उपाय करना,पीछेक षाय घटावनेकों बाह्य 
साघनकरना । सो ही योगीन्द्रदेवकृत श्रावकाचा रविषे कह्या है- 


“बंसणभूमिह बाहिरा जिय वयरुक्‍्ख ण हु ति। 


याका प्र्थ--यहु सम्यग्दर्शनभूमिका बिना हे जीव ब्नतरूपी वृक्ष 
न होय | बहुरि जिन जीवनिक तत्वज्ञान नाही, ते यथाथ भ्राचरण 
न भ्राचरे हैं। सोई विशेष दिखाईए है - 

केई जोव पहल तो बड़ी प्रतिज्ञा धरि बंठे श्र अभ्रंतरंग विषय 
कषायवासना मिटी नाहीं । तब जेसे तंसे प्रतिज्ञा पूरी किया चाहैं,तहा 
तिस प्रतिज्ञाकरि परिणाम दुःखी हो हैं। जेसे बहुत उपवासकरि बैठ, 
पीछे पीड़ाते दुःखी हुवा रोगीबत्‌ काल ग्रमाव, धर्मसाधन न करे । सो 
पहलें ही सघतो जानिए तितनी ही प्रतिज्ञा क्यों न लीजिए । दुःखी 
होनेमें प्रातंध्यान होय, ताका फल भला कंसे लागेगा । भ्रथवा 
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उस प्रतिज्ञाका दुःख न सह्या जाय, तब ताकी एबज विषय पोषनेकों' 
अन्य उपाय करे। जेसें तृषा लाये तब पानी तो न पीवे भर पअन्य 
शीतल उपचार पझ्नेक प्रकार करे वा घृत तो छोड़े भर धन्य स्निग्घ 
बस्तुकों उपायकरि भर्खे। ऐसे ही श्रन्य जानना । सो परीषह' 
न सही जाय थी, विषयवासना न छूट थी, तो ऐसी प्रतिज्ञा काहेकों 
करी | सुगम विषय छोड़ि पीछें विषम विषयतिका उपाय करना: 
पड़े, ऐसा कार्य काहेकों कीजिए । यहा तो उलटा रागभाव तीक् हो 
है भथवा प्रतिज्ञाविर्ष दुःख होय तब परिणाम लगावनेकों कोई 
झालम्बन विचारे। जेसें उपवासकरि पीछे क्रीड़ा करे। केई पापी 
जूबा भादि कुविसनविषे लगे है भ्रथवा सोय रह्या चाहै। यह जानें, 
किसी प्रकारकरि काल पूरा करना। ऐसे हो भ्रन्य प्रतिज्ञाविषे 
जानना । श्रथवा केई पापी ऐसे भी हैं, पहलें प्रतिज्ञा करे, पीछे तिसते 
दुःखी होंय तब प्रतिज्ञा छोड़िदें | प्रतिज्ञा लेना छोड़ना तिनके ख्याल- 
मात्र है। सो प्रतिशा भग करनेका महापाप है। इसते तो प्रतिज्ञा न 
लेनी ही भलत्रो है। या प्रकार पहले तो तिविचार होय प्रतिज्ञा करे, 
पीछे ऐसी दशा होय। सो जेनघमंबिषे प्रतिज्ञा न लेनेका दड तो है. 
नाहीं। जनघर्म विषेतो यह उपदेश है, पहले तो तत्वज्ञानी होय। 
पीछे जाका त्याग करे, ताका दोष पहिचाने । त्याग किए गुण होय, 
ताकों जानें । बहुरि भ्रपने परिणामनिको ठीक करे। वत्तेमान परिणा- 
मनिहीके भरोसे प्रतिज्ञा न करि बेठे। भागामी निर्वाह होता जाने, तोः 
प्रतिशा करे। बहुरि शरीरकी शक्ति वा द्रव्य क्षेत्र काल भावादिकका 
विचार करे । ऐसे विचारि पीछे प्रतिज्ञा करनी, सो भी ऐसी करनी, 
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जिस प्रतिज्ञातें निरादरपना न होय, परिणाम बढ़ते रहैं । ऐसी जैन- 
धर्मकी भाम्नाय है। 

यहां कोऊ कहै- चांडालादिकोने प्रतिज्ञा करी, तिनक इतना 
विचार कहां हो है। 

ताका समाधान-मरणपर्यन्त कष्ट होय तो होहु परन्तु प्रतिन्ना 
न छोडनी, ऐसा विचारिकरि प्रतिज्ञा कर है, प्रतिज्ञाविषे निरादरपना 
नाहीं | धर सम्यर्हष्टी प्रतिज्ञा करे है, सो तत्वज्ञानादिवुदंक ही करे 
हैं। बहुरि जिनक॑ प्रंतरंग विरक्तता न भई भर बाह्य प्रतिज्ञा धरे है, 
ते प्रतिज्ञाके पहलें वा पीछे जाकी प्रतिज्ञा करे, ताबिषे अ्रति प्रासक्त 
होय लागे हैं । जेसे उपवासके धारने पारने भोजनविषे प्रति लोभी 
होय गरिष्ठादि भोजन करे, शी घता घनी करे । सो जेसे जलको मू्‌ दि 
राख्या था, छूटचा तब हां बहुत प्रवाह चलने लागा | तेसे प्रतिन्ञाकरि 
विषय प्रव॒त्ति मू दि, श्रतरग आसक्तता बधता गई | प्रतिज्ञा पूरी होते 
ही पत्यत विषयश्रवृत्ति हाने लागा । सो प्रतिज्ञाका कालविर् 
विषयवासना मिटी नाही । भझार्ग पीछे ताका एवज अ्रधिक राग 
किया, तो फल तो रागभाव मिटे हागा। ताते जेती बिरक्तता भई 
होय, तितनी हो प्रतिज्ञा करनी । महामुनि भी थोरो प्रतिज्ञा करें,पीछे 
प्राह्रादिविष उछटि करे। अर बडी प्रतिज्ञा कर हैं,सो श्रपनी शक्ति 
देखकरि करे हैं। जेसे परिणाम चढ़ते रहैं सा करे है, प्रमाद भी न 
होय झर भाकुलता भी न उपज । ऐसी प्रवृत्ति कार्यकारी जाननी | 

बहुरि जिनके धर्म ऊपरि दृष्टि नाहों,ते कबहूँ तो बड़ा धर्म आचरे, 
कबहूँ श्रषिक स्वछन्द होय प्रवर्ते । जंसे कोई धर्म पबंविष तो बहुत 
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उपवासादि करें, कोई घमपवं विष ब्रारम्बर भोजनादि करें । सो धम 
चुद्धि होय तो यथायोग्य सर्व धर्मपर्वेनिविषे » थायोग्य सयमादि घरें। 
बहुरि कबहुँ तो कोई धर्मकार्यविष बहुत घन खरचे, कबहुँ कोई 
अमंकाय पघ्रानि प्राप्त भया होय, तो भी तहाँ थोरा भी घन न खरचें। 
सो धर्मबुद्धि होय, तो यथार्शाक्ति यथायोग्य स्व ही धर्मकायेनिविषें 
धन खरच्या करे | ऐसे हो प्रन्य जानना । 

बहुरि जिनकी साँचा धमसाधन नाहीं, ते कोई क्रिया तो बहुत 
बड़ी अगीकार करें ग्रर कोई होनक्रिया किया करें। जैसे धनादिकका 
तो त्याग किया अर चाखा भोजन चोखा बस्त्र इत्यादि विषयनितिषे 
विशेष प्रवर्त्ते । बहुरि कोई जामा पहरना, स्त्रीमबन करना, इत्यादि 
कार्यतिका तो त्यागकरि धर्मात्मापना प्रगट कर अर पीछे खोटे 
व्यापारादि कार्य करे, लोकनिद्य पापक्रियाविष प्रवत्तें; ऐसे हो कोई 
क्रिया अति ऊंची, कोई क्रिया ग्रति नोची करे । तहा लोकनिद्य होय 
घरंको हास्य कराबे । देखो प्रमुक धर्मात्मा ऐसे कार्य करं है। जंसे 
कोई पुरुष एक वस्त्र तो भ्रति उत्तम पहरे, एक वस्त्र ग्रति हीन पहरे 
तो हास्य ही होय । तेस यहु हास्य पावे है । साँचा धर्मको तो यहु 
प्राम्ताय है, जेता अ्पत्ाा रागादि दूर भया होय, ताके प्रनुसार जिस 
पदविषे जो धर्मक्रिवा सम्भव, सो स्व ग्रमोकार करे । जी थोरा 
रागादि मिट्या होय तो नीचा हो पदविषे प्रवरत्तें परन्तु ऊँचा पद 
धराय नीची क्रिया न करे। 

यहाँ प्रहव-जो स्त्रोसेवनादिकक्ा त्याग ऊपरको प्रतिमािषें 
कह्या है, सो नोचली प्रवस्थावाला तिनका त्याग करं कि न करे 
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ताका समाधान--सवंधा तिनका त्याग नीचली अश्रवस्थावाला 
कर सकता नाही | कोई दोष लागे है, ताते ऊपरकी प्रतिमाविषें त्याग 
कह्या है । नीचली अवस्था विष जिसप्रकार त्याग सम्भव,तेसा नीचली 
भ्रवस्थावाला भी करे । परन्तु जिस नीचली प्रवस्थाविषे जो कार्ये 
सम्भवे ही नाही वाका करना तो कषायभावनिहीतें हो है, जेसे कोऊ 
सप्तव्यसन सब, स्वस्त्रीका त्याग करे, तो कंसे बने? यद्यपि स्वस्त्रीका 
त्याग करना धर्म है, तथापि पहले सप्तव्यसनका त्याग होय, तब हो 
स्वस्थोका त्याग करना योग्य है | ऐसे ही झन्य जानने । 

बहुरि स्व प्रकार धमेकों न जाने, ऐसा जीव कोई धमंका श्रगकों 
मुख्यकरि श्रन्य धर्मनिको गौण करे है। जेसे केई जीव दयाधमंको मुख्य 
करि पूजा प्रभावनादि कार्यवों उथापे है,केई पूजा प्रभावनादि धर्मंकों 
मुख्यकरि हिसादिक का भय न राख है, केई तपकी मुख्यताकरि ग्रात्तं 
ध्यानांदिकरिक भी उपवासादि करें बा आपकों तपस्वी मानि निःशक 
क्रोधादि करें, केई दानकी मुख्यताकरि बहुत पाप करिके भी घन उप- 
जाय दान दे हैं, कई आ्रारम्भ त्यागकी मुख्यताकरि यादना श्रादि करे 
हैं#,[केईजीव 6हिसा सुख्यकार स्तानशौचादि नाही करे है वा लौकिक 
कार्यग्राए धर्म छोड़ि तहाँ लगि जांय इत्यादि करे है || इन्यादि प्रकार 
करि कोई धमको मुख्यकार भ्रन्य धमेंको न गिने है वा वाक आसरें 
पापप्राचरे है । (सो जसे भ्रविवकी ब्यापाराकोा कोई व्यापारका नफ़के 
श्राथि अन्य प्रकारकरि बहुत टोटा पाड़े तेसे गहु कायं भया । चाहिए 





5० 








& यहाँ खरडा प्रनि में अन्य बुछ और लिखनेके लिये सक्त किया है | 
यह सकते निम्न प्रकार है 

“इहा स्नानादि शौच धम्र का कथन तथा लौकिक कार्य आए धर्म छोड़ि 
तहाँ लगि जाय है,तिनिका कथन लिखना है, किन्तु पं०जी लिख नही पाए।?” 
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जन्िल्िजजन 


चो ऐसें, जेसें व्यापारोका प्रयोजन नफ़ा है, सवे विचारकरि जैसे नफ़ा 
घना होय तेसे करे। तसे ज्ञानोका प्रयोजन वोतरागभाव है। सब 
विचारकरि जंसे वीतरागभाव घना होय तेैसे करें। जाते मूलजमे 
बवीतरागभाव है । याहो प्रकार श्रविवेकी जीव ग्नन्‍्यथा धर्म श्रगौकार 
करे है, तिनक तो सम्यक्चारित्रका प्राभास भी न होय । 

बहुरि बेई जीव अरुब्रत महाव्रतादि रूप यथार्थ प्राचरण कर हैं । 
बहुरि ग्राचरणके अनुसार हो परिणाम है। कोई मया लोभादिकका 
ग्रभिष्राय नाही है। इनिकी धर्म जानि मोक्षके अथि इनिका साध्न कर 
है । काई स्वर्गादक भोगनिकी भी इच्छा न राखे है परन्तु तत्त्वज्ञान 
पहले न भया, ताते झ्राप तो जाने मैं मोक्षका साधन करू हु ग्रर 


मोक्षका साधन जो है ताकों जाने भी नाही / केबल स्वर्गादिकहीका 
साधन करे | सो मिश्रीको अमृत जानि भख्रे अम्ृतका गुण तो न होय | 


श्रापको प्रतीतिके अनुसार फल होता नाही । पल जंसा साधन करे, 
तंसा दही लाये है । शास्त्रतिये उसा कह्या है- चारित्रविषे 'सम्प्रका 
पद है, सो शज्ञानपूर्वक़ ग्राचरणक्रो निदृ्तिके दरथि है। ताते हल 
तत्वज्ञान होय, .तहां पीछे चारित्र होय सो सम्पयक्यारित्र नाम पाबे 
है। जैसे कोई खंवोवाला बीज तो वोवे नाही ऋर अन्य साधन करे 
तो अन्नप्राप्ति केसे होय । घास फूस हो होय । तंसे भ्रज्ञानो तत्यज्ञान- 
का तो अभ्यास करे नाही अर ग्रन्य साधन करे तो मोक्षप्राप्नि कंसें 
होय, देवपदादिक ही होय । तहाँ केई जीव तो ऐसे हैं, तत्वादिकका 
तोकें नाम भी न जाने,केवल ब्रतादिकविषें हो प्रवर्ते हैं । (केई जीव 
ऐसे हैं, पूर्वोक्त प्रकार सम्यन्दशेन ज्ञानका भ्यथार्थ साधनकरि ब्रतादि 
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चिप प्रवर्ते हैं। सो यद्यपि त्रतादिक यथार्थ झाचरें तथापि यथार्थ 
श्रद्धान ज्ञान बिना सर्व !भाचरण मिथ्याचारित्र ही है। सोई समय- 
सारका कलशाविषे कह्ा है-- 
क्लिश्यन्तां स्वयमेव दृष्करतरैमोक्षोन्सुखें! कमेमिः 
क्लिश्यन्तां च परे महाव्रततपोभारेण भग्नाश्चिरम्‌ | 
साक्षान्मोक्षरदं निरामयपदं संवेधमानं स्वयं 


ज्ञान ज्ञानगु्ं विना कथमपि प्राप्तु' क्षमन्ते न हि ॥ 
-+निजराधिकार ॥॥ १४२॥ 


जला > >> अजीज + 


याका प्रथं-मोक्षतें पराड्मुख ऐसे भ्रतिदुस्तर पचारिन तपनादि 
काये तिनकरि भ्रापही क्लेश करे है तो करो । बहुरि भ्रन्य केई जीव 
महाकन्रत श्रर तपका भारकरि चिरकालपय॑न्त क्षीण होते क्लेश करे हैं 
तो करो | परन्तु यहु साक्षात्‌ मोक्षस्वरूप सर्वरोगरहित पद जो आप॑ 
भाप अनुभवमें श्रावे, ऐसा ज्ञान स्वभाव सो तो ज्ञानयुण बिना भनन्‍्य 
कोई भो प्रकारकरि पावनेको समर्थ नाही है। बहुरि पचास्तिकाय- 
बिषें जहाँ भ्रतविषे व्यवहाराभास वालेका कथन किया है तहाँ तेरह 
प्रकार चारित्र होते भो ताका मोक्षमागंविषे निषेध किया है। बहुरि 
प्रवचनसारविषें प्रात्मज्ञानशून्य संयमभाव श्रका्यंकारी कह्या है। 
बहुरि इनही ग्रन्थनिविषें वा ग्रन्य परमात्मप्रकाशादि शास्त्रनिविषें 
इस प्रयोजन लिए जहां तहाँ निरूपण है। तातें पहलें तत्वज्ञान भए 
ही प्राचरण कार्यकारी है। 

यहां कोऊ जानेगा, बाह्य तो भयुब्रत महात्रतादि साथधें हैं, भ्रंतरंग 
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परिणाम नाहीं वो स्वर्गादिककी वांछाकरि सांधै हैं, सो ऐंसें साथे तो 
पापबंध होथ । द्रव्यलिंगी मुनि ऊपरिम ग्रेबेयकवर्यन्त जाय है । 
परावतं निविर्ष इकतीस सागर पयंन्त देवायुकी प्राप्ति भ्रनस्तबार होनी 
लिखी है । सो ऐसे ऊंचेपद तो तब ही पावे जब झंतरंग परिणामपूर्वक 
मह|ब्रत पाले, महामंदकषायी होय, इस लोक परलोकके भोगादिककी 
चाह न होय, केवल घम्मंबुद्धितें मोक्षामिलाषी हुवा साधन साथ त्ताते 
द्रव्यलिगीक स्थल तो भ्रन्यथापनों है नाहों, सूक्ष्म ग्रन्यथापनों है सो 
सम्यरहष्टोको भास है। भ्रब इनके धमताधन कंसे है अर तामे 
प्रन्यधापनों कंस है ? सा कहिए है-- 
द्रव्य लिंगी के घममं साधन में अन्यथापना 

प्रथम तो ससारविष नरकादिकका दु:ख जानि वा स्वर्गादिविषे भी 
जन्म मरणादिकका दु:ख जानिससारते उदास होय मोक्षको चा।है हैं। 
सो इन दुःखनिको तो दुःख सब ही जाने है। इन्द्र प्रहमिन्द्रादिक 
विषयानुरागत इन्द्रियजनित सुख भोगवे है ताकों भा दुःख जानि 
निराकुल सुख अवस्थाक्ों पहचानि मोक्ष चाहै हैं, सोई सम्यग्हष्टि 
जानना । बहुरि विषयसुखादिकका फल नरकादिक है, शरीर ग्रशुचि 
विनाशीक है-पोषने योग्य नाहीं, कुटुम्बादिक स्वार्थके सगे हैं, इत्यादि 
परद्वव्यनिका दोष विचारि तिनिका तो त्याग करें है। ब्रतादिकका 
फल स्वगंमोक्ष है,_तपश्चरणादि पवित्र प्नविनाशी फलके दाताहै,तिन- 
करि शरीर सोखने योग्य है, देव गुरु शास्त्रादि हितकारी हैं, इत्यादि 
परद्वव्यनिका गुण विचारि तिनहोकों भंगोकार करे है । इत्यादि 
प्रकारकरि कोई परद्रव्यकों बुरा जानि प्रनिष्ट श्रद्ध है, कोई पेंरेद्रव्ये 
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को भला जानि दृष्ट श्रद्ध है। सो परद्रव्यविषे इृष्ट भ्रनिष्टरूप श्रद्धान 
सो मिथ्या है। बहुरि इसही भ्रद्धानते याक॑ उदासीनता भी देषबुद्धि 
रूप हो है। जाते काहुको बुरा जानता, ताहीका नाम द्वघ है। 

कोऊ कहेगा, सम्यग्हष्टो भो तो बुरा जानि परद्रव्यकों त्यागे है । 

ताका समावात--सम्बग्हप्टी परद्रव्यनिको बुरान जाने है। 
अपना रागभावकों बुरा जाने है। आप रागभावकों छो रे, ताते ताका 
कारणका भी त्याग हो है। वस्तु थिचारें काई परद्वव्य तो बुध मला 
है नाष्टी 

कोऊ कहेगा, निमित्तमात्र तो है । 

ताका उत्तर -पर द्रव्य जोरावरी तो कोई बिगारता नाही । अपने 
भाव बिगरे तब वह भी बाह्य नि्मित्त है । बहुरि वाका निमित्त बिना 
भी भाव बिगरे हैं। ताते नियमरूप निमित्त भी नाही। ऐसे परद्रव्यका 
तो दाप देखना मिथ्याभाव है । रागादिभाव हो बुरे है सो याक॑ ऐसी 
समझक्ति नाह । यहु परद्रव्यनिका दोष देखि तिनविषे दे परूप उदा- 
सीनता कर है। साची उदासीनता तो ताका नाम है, कोई ही द्वव्य॒का 
दोष वा गुण न भासे, ताते काहुको बुरा भला न जाने । आपकों 
श्राप जाने, परकों पर जाने, परते किछू भी प्रयोजन मेरा नाही ऐसा 
मानि साक्षो मृत रहै । सा ऐसी उदासीनता ज्ञानीहीक होय | बहुरि यहु 
उदासीन होय शास्त्रवि्ष व्यवहारचारित्र ग्रणुतब्रत महान्रतरूप कह्या 
है ताकों अगीकार करे है, एकदेश वा स्वदेश हिसादि पापकों छाड़े 
है, तिनकी जायगा श्रहिसादि पुण्यरूप कार्य निविष॑ प्रवत्ते है । बहुदि 
जेसें पर्यायाश्वित पापकार्यनिविषे कत्तापना प्रपना मानें था तैसे ही 
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श्रौर पर्यायाश्रित पृष्यकार्य निबिषें कत्तपिना भ्रपता माननें लागा, ऐसे 
पर्यायाश्रित कार्यनिविषे श्रहंबुद्धि माननेकी समानता भई। जेसे मैं 
जीव मारू हूं, में परिग्रहधारी हूँ, इत्यादिरूप मानि थी, तेसें हो में 
जीवनिकी रक्षा करूं हूँ, मैं नग्न परिग्रह रहित हूँ, ऐसी मानि भई । 
सो पर्यायात्रित कार्य विष भरहबुद्धि सो ही मिथ्याहष्टि है। सोई समय- 
सारविषे कह्या है-- 
ये तु क््तारमा त्मानं पश्यन्ति तमसातताः । 
सामान्यजनवत्तेषां न मोक्षोपि मुमुक्षतां ।१॥ 
( स्व वि०ग्रधिकार १६६ ) 
पाका र्थ-जे जीव मिथ्या ग्रन्धका रव्याप्त होते सते श्रापकों 
पर्याया श्रित क्रियाका कर्त्ता माने हैं, ते जाब मोक्षाभिलाषो है, तोऊ 
तिनक॑ जैसे प्रन्यमती सामान्‍य मनुष्यनिक मोक्ष न होय तेसे मोक्ष न 
हो है । जातें करत्तायताका »द्धातकी समानता है। बहुरि ऐसे श्राप 
कर्त्तां होय श्रावकघर्म वा मुतिथर्मकी क्रियाविषें मन वचन कायकी 
प्रवृत्ति निरन्तर राख हैं। जेसें उन क्रियानिविषें भंग न होय तेसे 
प्रवर्ते हैं। सा ऐसे भाव तो सराग हैं । चारित्र है सो वीतरागमाव- 


रूप है । तातें ऐसे साधनकों मोक्षमार्ग मानना मिथ्याबुद्धि है। 
यहाँ प्रघत जो सराग बीतराग भेदकारि दोयप्रकार चारित्र 


कह्या है सो कंस हैं ? 

ताका उत्तर- जैसे तन्दुल दोय प्रकारके हैं- एक तुषसहित हैं 
शक तुषरहित हैं,तहाँ ऐसा जानना - तुष है सो तन्दुलका स्वरूप नाहीं 
सब्दुल्विष दोष है। भ्रर कोई स्थाना तुषसहित तन्दुलका संग्रह कर 
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था, ताकों देखि कोई भोला तुषनिहीकों तन्दुल मानि संग्रह करे तो 
वथा खेद खिन्न ही होय । तँसे चारित्र दोय प्रकारका है--एक सराग 
है एक बीतराग है। तहां ऐसा जानना--राग है सो चारित्रका स्वरूप 
नाही, चारित्रविषें दोष है। प्रर केई ज्ञानी प्रशप्तरागसहित चारित्र 
घरे हैं, तिनकों देखि कोई श्रज्ञानी प्रशस्तरागह्टीकों चारित्र मानि 


संग्रह करे तो वथा खेदखिन्न ही होय । 
यहाँ कोऊ कहेगा--पापक्रिया करतें तोब्ररागादिक होते थे, अब 


इनि क्रियानिकों करते मंदराग भया। ताते जेता झंशा राग भाव घट्या, 
तितना अंशा तो चारित्र कहो । जेता अ्रशा राग रहद्या ,तेता श्रंशा 
राग कहो | ऐसे याक॑ सरागचारित्र सम्भव है । 

ताका समाधात- जो तत्वज्ञानपूर्वक ऐसे होय तो कहो हो तेसें 
ही है | तत्वज्ञान बिना उत्कृष्ट श्राचरण होते भी श्रसयम ही नाम 
पावे है। जाते रागभाव करनेका अ्रश्प्राय नाही मिटे है। सोई 


दिखाईए है-- 
द्रव्य लिगी के अभिप्राय में अयथा्थपना 


द्रव्यलियी मुनि राज्यादिकको छोडि निग्रन्‍्थ हो है, श्रठाईस मूल 
गुणनिको पाले है, उम्रोग्र अनशनादि घना तप करे है, क्षुधादिक 
बाईस परीषह सहै है, शरीरका खड खंड भए भो व्यम्र न हो है. ब्रत 
भंगके कारण अनेक सिलें तो भी हृढ रहै है,कोई सेतो क्रोध न कर है, 
ऐसा साधन।+. मान न करे है, ऐसे दाधनविषे कोई कपटाई नाहीं है, 
इस साधनकरि इस लोक परलोकके विधय सुखकों न नाहै है, ऐसी 


याको दशा भई है। जो ऐसी दशा न होय तो प्रेवेयकपयंन्त कंसें पहुंचे 
परन्तु याकों मिथ्याहृष्टि भ्रसंयमी ही शास्त्रविषें कह्या | सो ताक 
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कारण यहु है--यांक तत्वनिका श्रद्धान ज्ञान सांचा भया नाहीं । पूर्वे 
वर्णन कियातेसें तत्वनिका श्रद्धान ज्ञान भया है। तिसहो प्रभिप्रायतें 
सब साधन करे है । सो इन साधननिका श्रभिप्रायकी परम्पराकों 
विचारे कषायनिका प्रभिप्राय भाव है | कंसे ? सो छुनहु--यहु 
पापका कारण रागादिककों तो हेय जा।न छोरे है परन्तु पृष्यका 
कारण प्रश्वस्तरागकों उपादेय माने है । ताके बधनेका उपाय करे 
है | सो प्रशस्तराग भी तो कषाय है। कपायकों उपादेय मान्या, तब 
कपाय करनेका हो श्रद्धान रह्या | अप्रशस्त परद्रव्यनिस्यों द्वेषकरि 
प्रशस्त परद्रव्यनिविषे राग करनेका अभिप्राय भया । किछू परद्रव्य- 
निविषें साम्यभावरूप श्रभिष्राय न भया । 

यहाँ प्रशन--जो सम्यग्हष्टी भो तो प्रशस्तरागका उपाय राखे है ' 

ताका उत्तर यहु--जैसें काहुक॑ बहुत दंड होता था, सो वह थोरा 
दढ देनेका उपाय राखे है अ्रर थोरां दंड दिए हु भी मानने है 
परन्तु श्रद्धानविषे दंड देना भनिष्ट ही माने है। तैंसे सम्यग्हष्टीके 
परापरूप बहुत कषाय होता था, सो यह पुण्यहूप थोरा कषाय करनेका 
उपाय राखे है श्रर थोरा कषाय भए हष भी माने है परन्तु शक्रद्धान 
विषे कपायक[नहेय ही माने है। बहुरि जेसें कोक कमाईका कारण 
जानि व्यापारादिकका उपाय राखे है, उपाय बनि भाए हफ माने 
है तेसें द्रव्यलिंगी मोक्षका कारण जानि प्रशस्त रागका उपाय राखे 
है, उपाय बनिशभ्नाए हु माने है। ऐसे प्रश्स्तरागका उपायविषें वा 
हषविषें समानता होते भो सम्यर्हष्टीक तो दण्डसमान मिथ्याहृष्टिक 
व्यापारसमान श्रद्धान पाईए है। तातें प्रभिप्रायवि्षं विशेष भया 
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बहुरि याकक॑ परीषह तपश्चरणादिकके निमित्ततें दुःख होय, ताका 
इलाज तो न करे है परन्तु दुःख वेदे है। सो दुःखका वेदना कषाय ही 
है। जहां वीतरागता हो है, तहां तो जैसे श्रन्य ज्ञेयकों जानें है तेसे 
ही दुःखका कारण ज्ञयकों जाने है । सो ऐसी दशा याकी न हो है। 
बहुरि उनकों सहै है, सो भी कषायका श्रभिप्रायरूप विचा'रतें सहै है। 
सो विचार ऐसा ही है--जों परवशपने नतरक्रांदगतिविषे बहुत दुःख 
सहे, ये परीषहादिका दुःख तो थोरा है। याको रवत्रश सहे खगे 
मोक्षसुखकी प्राप्ति हो है । जो इतकोी न सहिए अर विपयसुख सइए 
तो नरकादिककी प्राप्ति होमसी, तहा बहुत दुःख होगा । इत्यादि 
विचारविपे परीपहनिविषे श्निष्टबुद्धि रहें है। केवल नग्कादिकके 
भयते वा सुखके लोभते तिनकों सहै है । सो ए सर्व कषायभाव ही है । 
बहुरि ऐसा विचार हो ऐै-जे कर्म बाँघे थे, ते भोगे बिता छुटते नाही, 
ताते मोकों सहनें श्राएं। स, ऐसे विचारतें कर्मंफल चेतना रूप प्रवर्त्ते 
है । बहुरि पर्यायहृष्टितें जे परीपहादिकरूप अ्रवस्था हा है ताकों 
आपके भई माने है। द्वव्यदृष्टितें ग्रपनी वा शरीरादिककी अ्रवस्था- 
को भिन्न न पहिचाने है । ऐसे ही नाना प्रकार व्यवहार विचारते 
परीषहादिक सहै है । 
बहुरि यानें राज्यादि विषयसामग्रीका त्याग किया है वा इष्ट 
भोजनादिकका त्याग किया करे है सो ज॑से कोऊ दाहज्व रवाला वायु 
होनेके भयतें शीतलवस्तु सेवनका त्याग करे है परन्तु यावत्‌ शीतल 
वस्तुका सेवन रुचे तावत्‌ वार्क दाहका प्रभाव न कहिए । तेसे राग 
सहित जीव नरकादिके भयतें विषयसेवनका त्याग करे है परन्तु यावतत्‌ 
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विषयसेवन रुचे तावत्‌ रागका झ्रभाव न कहिए | बहुरि जेसें अमृत 
का आस्वादी देवकों अन्य भोजन स्वयमेव न रुचे, तेसें स्‍्वरसक 
झास्वादकरि विषयसेवनकी रुचि याक॑ न हो है। या प्रकार फलादिक 
की अपेक्षा परोपह सड्नादिकरों सुखका कारण जानें है भ्रर विषय- 
सेवनादिको दुःखका कारण जानें है। बहुरि तत्कालविष परीषह 
सहनादिकते दुःख होना मानें है, विषयसेवनादिकतें सुख माने है । 
बहुरि जिनने सुख दु.ख होना मानिए, तिनविषे इष्ट भ्रनिष्ट बुद्धितें 
रागद्वप हूप अभिप्रायका प्रभाव होय नाही। बहुरि जहा शागद्ठेंप है, 
तहाँ चारित्र होय नाही । ताते यहु द्रव्यलिगी विषयसेवन छोरि तप- 
श्चरणादि करे है तथापि असंयमी ही है। सिद्धाँतवि्षें असंयत दे श्न- 
संयतसम्यग्हष्टोते भी याकों हीन कह्मया है। जाते उनके चौथा पॉचर्वा 
गुणस्थान है, याक॑ पहला ही गरुणस्थान है । 

हाँ कोऊ कहै कि-प्रसं यत देशसंयत सम्यग्ट्ष्टीके कपायनिकी 
प्रवृति विशेष है श्र द्रव्यलिगी मुनिर्क थोरी है, याहीतें श्रसयत 
देशसंयत सम्यग्हष्टि ता सोलह॒वाँ स्वर्ग पयेन्त्र हो जाय अर द्रव्यलिगी 
उपरिम ग्रवेयकपरय॑न्त जाय । ताते भावलिंगों मुनिते तो द्रब्यलिगीकों 
हीव कहो, अ्रसयत देशसयत सम्यग्हष्टोत याकों हीन केसे कहिए ? 

ताका समाधान--प्रसंयत देशसंयत सम्यहृष्टी के कषायनिकी 
प्रवृत्ति तो है परन्तु श्रद्धानविषे किसी ही कषायके करनेका भभिप्राय 
नाहीं । बहुरि द्रव्यलिगीक शुभ कषाय करनेंका प्रभिप्राय पाइए है । 
श्रद्धानवि्ें तिनकों भले जाने है तातें श्रद्धान अपेक्षा असंयत सम्य- 
हष्टितें भी याक श्रधिक कषाय है। बहुरि द्रव्यलिगीके योगनिक 
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प्रव्‌ त्तशुभ रूप घनी हो है श्नर अघातिकमेनिविषें पुण्य पापबरधका 
विशेष शुभ भ्रशुभ योगनिके अनुसार है। तातें उपरिम ग्रेवेयकपयंन्त 
पहुँचे है,सो किछू कार्यकारी नाही | जाते अ्रघातिया कम घात्मग्रुणके 
घातक नाहीं । इनके उदयतें ऊँचे नीचे पद पाए तो कहा भया । ए तो 
बाह्य संयोगमात्र ससार दशाके स्वांग हैं । आप तो मात्मा है, ताते 
प्रात्मगुणके घातक घातिया कर्म हैं तिनका हीनपना कार्यकारी है। सो 
घातियाकमंनिका बध बाह्य प्रवृत्ति के श्रनुसार नाही । अ्रंतरंग कषाय 
शक्तिके अनुसार है। याहीते द्रव्यलिगीते भ्रसंयत देशसयत सम्यस्टृष्टिक 
घातिकमंनिका बधथथोरा है । द्रव्यलिगीक तो स्वंधातिकमंनिका बध 
बहुत स्थिति भ्रनुभाग लिए होय अर पध्रसंयत देशसयत सम्यग्दृष्टिक 
मभिथ्यात्व ्रनन्तानुबधी श्रादि कमंका तो बध है ही नाहो, #बशेष- 
निका बंध हो है सो स्तोक स्थिति श्रनुभाग लिए हो है। बहुरि 
द्रव्यलिगीक कदाचित्‌ गुणश्रेणीनिजेरा न होय, सम्यग्हष्टिके कदाचित्‌ 
हो है श्रर देश सकल संयम भए निरन्तर हो है। याहीते यहु मोक्ष- 
मार्गी भया है । ताते द्रव्य लिगी मुनि भ्रसयत देशसंयतसम्यरद॒ष्टीतें 
हीन शास्त्रवि्ें कह्या है । सो समयसार शा स्त्रविषे द्रव्यलिगी मुनिका 
हीनपना गाथा वा टीकाकलशानिविधे प्रगट किया है । बहुरि पचा- 
स्तिकायको टीकाविषे जहा केवल व्यवहा रावलम्बीका कथन किया है, 
तहाँ व्यवहार पचाचार होतें भी ताका हीनपना ही प्रगट किया 
है | बहुरि प्रवचनसारविषे ससार तत्व द्रव्यलिगीकों कह्या | बहुरि 
परमात्म प्रकाशादि श्रन्य शास्त्रनिविष भी इस व्याख्यानकों स्पष्ट 
किया है | बहुरि द्रव्यलिगोक॑ जप तप शील संयमादि क्रिया पाइए हैं, 
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तिनकों भी प्रकार्यक्रारी इन शास्त्रनिविषें जहां तहां दिखाई हैं, सो 
तहाँ देखि लेता । यहां ग्रन्थ बधनेके भयतें नाहों लिखिए हैं। ऐदें 
केवल व्यवहाराभासके भ्वलम्बी मिथ्याहृष्टी तितका निरूपण किया। 

ग्रब निशुचय व्यवहार दोऊ नयनिके भाभासको भ्रवलम्ब हैं, ऐसे 
'मिथ्याहष्टी तिनिका निरूपण कीजिए है-- 

निश्चय व्यवहारनयाभासावलम्बी मिथ्यादृष्टियोंका निरूपण 

जे जीव ऐसा माने हैं - जिनमतविषें निवयय व्यवहार दोय नये 
कहे हैं, ताते हपक्ो तिनि दोऊनिका अंगीकार करना । ऐसे विचारि 
जैसे केवल निश्चयाभासके प्रवलम्बीनिका कथन किया था, तेैसें 
तो निश्चयका ग्रगीकार करें हैं प्रर जैसे केवल व्यवहाराभासके 
प्रवलम्बीनिका कथन क्रिया था, तेसे व्यवहारका श्रंगीकार करे हैं। 
यद्याप ऐसे अगीकार करने विषे दोऊ नयनिके परस्पर विरोध 
है तथापि करे कहा, सांचा तो दोऊ तयनिका स्वरूप भास्यथा नाह 
झर जिनमतत्रिषे दोय तय कहे, तिनिविषे काहुकों छोडी भो जाती 
नाही । ताते भ्रम लिए दोऊनिका साधन साथ हैं,ते भी जीव मिथ्या- 
हृष्टी जानने । 

अब इनकी प्रवृत्तिका विशेष दिल्लाईए है -अ्ंतरगविष ग्राप त 
निर्द्धार करि यथावत्‌ नि३च्य व्यवहार मोक्षमागंकों पहिचान्या नाह ये 
जिनप्राज्ञा मानि निदवय व्यवहाररूप मोक्षमार्ग दोय प्रकार माने है 
सो मोक्षमार्ग दोय नाहो, मोक्षमार्गंका निरूपण दोय प्रकार है। जहां 
साथा सोक्षमार्गकों मोक्षमार्ग निरूपिए सो निश्चय मोक्षमार्ग है 


अर जहां जो मोक्ष माय तो है नाहीं परन्तु मोक्षमार्गंका निरमित्त है 


व््च्की आह किलिखि कटी अ>ज> >> 
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वा सहचारी है, ताको उपचारकरि मोक्षमार्ग कहिए सो व्यवहार 
मोक्षमार्ग है, जाते निद्चय व्यवहारका 'सवंत्र ऐसा ही लक्षण है। 
सांचा निरूपण सो निश्चय, उपचार निरूपण सो व्यप्रह्र, ताते 
निरूपण श्रपेक्षा दोय प्रकार मोक्षमार्ग जानना। एक निरचयमोक्ष- 
मार्ग है, एक व्यवहार मोक्षमार्ग है,ऐसे दोय मोक्षमार्ग मानना मिथ्या 
है । बहुरि निश्चय व्यवहार दोऊनिक्कु' उपादेय माने है, सो भी भ्रम 
है | जाते निश्चय ब्यवहारका स्वरूप तो पररपर विरोध लिए है। 


अत >> 





जातें समयसार पिंषे ऐसा कह्मा है - 
“बबहारोउभूयत्थो भूयत्यो देसिदो दु सुद्शअओ_%।” गाथा? १ 
याका अथ--व्यवहा र अभुतार्थ है। सत्य रबरूपको न निरूप है। 
किसी अपेक्षा उपचारकरि सन्‍्यथा निरूपे है । बहुरि शुद्धनय जो 
निश्चय है सो भृतार्थ है । जमा वस्तुका स्वरूप है तंसा निरूपे है। 
ऐसे उत दोऊनिका स्वरूय तो विरुद्धता लिए है । 
बहुरि तू ऐसे माने है, जो सिद्धसमान शुद्ध आत्माका भ्नुभवन सो' 
निशचय अर ब्रत शोल सयमादिरूप प्रवृत्ति सो व्यवहार, सो ऐसा तेरे 
मानना ठीक नाही ! जाते कोई द्रव्यमावदा ताम निश्चय, कोईका 
नाम व्यवहार ऐसे है नाही । एक ही द्रव्यके भावकों तिस स्वरूप ही 
निरूपण करना, सो निश्चयनय है । उपचा रकरि तिस द्रव्यके भावकों 
धन्य द्रव्यके भावस्वरूप निरूपण करना,सो व्यवहार है। जैसे माटीके. 





हक ववहारोअ5्भूयत्यों भूयत्यों देसिदों दु सुद्धशाओ । 
भूयत्यमस्सिदों खलू सम्माइट्री हवइ जीवों ॥| गाधा ११ ॥। 
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घड़ेकों माटीका घड़ा निरूपिए सो निश्चय श्रर घृत संयोगका उपचार 
करि वाकों ही घृतका घड़ा कहिए सो व्यवहार । ऐसें ही प्रन्यत्र 
जानना | ताते तू किसीकों निश्चय माने, किसीकों व्यवहार मानें सो 
अम है। बहुरि तेरे माननें विष॑ भा नि३चय व्यवहारके परस्पर 
विरोध श्राया । जो तू आपको सिद्धसमान शुद्ध माने है, तो ब्रतादिक 
काहेकों करे है । जो व्रतादिका साधनकरि सिद्ध भया चाहै है, तो 
चतंमानविषे शुद्ध श्रात्माका श्रतु मबतन भिथ्या भया । ऐसे दोऊ तयनिर्क 
परस्पर विरोध है | ताते दोऊ नयनिका उपादेयपना बने नाहीं । 

यहां प्रशन--जों समयसारादिविपे शुद्ध झ्रात्माका अनुभवकों . 
निश्चय कह्मा है, ब्रत तप संयमादिकको व्यवहार कह्मा है तेस ही 
हम माने हैं । 

ताका समाधान-शुद्ध आत्माका अनुभव साँचा सोक्षमाग्ग है 
ताते वाको निएुचय कह्या । यहा स्वभावते अभिन्न, परभावते भिन्‍न 
ऐसा शुद्ध शब्दका अथ जानना । ससाराका सिद्ध मानना ऐसा भ्रम- 
रूप अथ शुद्ध शब्दका न जानना | बहुरि ब्रत तप भादि मोक्षमार्ग हैं 
नाही, निमित्तादिककी ध्पेक्षा उपचारते इनको मोक्षमार्ग कहिए है 
ताते इनको व्यवहार क्या | ऐसे भूतार्थ अभ्रभूतार्थ मोक्षमार्गपनाकार 
इनकों निश्चय व्यवहार कहे है । सो एसे ही मानना । बहुरि ए दोऊ 
ही साचे मोक्षमार्ग हैं, इन दोऊनिको उपादेय मानना सो तो मिथ्या- 
बुद्धि ही है। तहाँ वह कहै है--अद्धान तो निशचचयका राखे हैं श्र 
प्रवत्ति व्यवहार रूप राख है, ऐसे हम दोऊनिकों प्रंगीकार करें हैं। 
सो ऐसे भी बने नाहीं, जाते निश्चयका निश्वयरूप अर ब्यवहा रका: 


श्ष्द्ध मोक्षमाग्ें-प्रक्राशक 
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व्यवहार रूप श्रद्धान करना युक्त है। एक ही तयका श्रद्धान भए॑ 
एकान्तमिथ्यात्व हो है। बहुरि प्रवृत्तिविष नयका प्रयोजन ही नाही । 
प्रवृत्ति तो द्रब्यकी परणति है। तहाँ जिस द्रव्यकी परणति होय,ताकों 
सतिसहीकी प्ररूपिए सो निशचयनय पर तिसहीकों प्रन्य द्रव्यकी प्ररूपिए 
सो व्यहा रनय, ऐसे ग्रभिष्राय प्रनुसार प्ररूपणते तिस प्रवृत्तिविषें दोऊ 
नय बने हैं। किछू प्रवत्ति ही तो नयरूप है नाही। ताते या प्रकार भी 
दोऊ नयका ग्रहण मानना भिथ्या है। तो कहा करिए, सो कहिए हैं -- 
निडफचयनयकरि जो निरूपण किया होय, ताकों तो सत्या्थ मानि 
ताका श्रद्धान अ्रंगीकार करना अभ्रर व्यवह्ारनयकरि जो निरूपणश 
किया होय, ताकों असत्याथ मानि ताका श्रद्धान छोडना । सो ही 
समयसार विषे कह्या है -- 
सवत्राध्यवसानमेवमखिलं त्याज्यंयदुक्र' जिने- 
स्तन्मन्ये व्यवहार एवं निखिलोः्प्यन्याश्रयस्त्याजित: । 
सम्पग्निश्वयमेकमेव तदयो निष्कम्पमाक्रम्य कि 
शुद्धज्ञानधने महिम्नि न निजे बध्नन्ति सन्‍्तो धृतिम्‌ ॥१॥ 
समयसार कलशा बंधाधिकार १७३ 


याका अथे- जाते से ही हिसादि का झहिसादिविधे भ्रध्यवसाय 
हैं सो समस्त ही छोड़ता, ऐसा जिनदेवनिकरि कह्या है। ताते मै ऐसे 
मानृ्‌ हूँ, जो पराश्चित व्यवहार है सो सर्व ही छुड़ाया है । सन्त 
पुरुष एक परम निदचयहीकों भले प्रकार निष्कम्प प्ंगीकारकरि शुद्ध 
ज्ञानधनरूप निजमहिमाविषें स्थिति क्‍यों न करें हैं । 
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भावार्थ--यहाँ व्यवहारका तो त्याग कराया, ताते निश्चयकों अ्गी- 
कारकरि तिजमहिमारूप प्रवत्तना युक्त है। बहुरि षद्पाहुड़बिषे कह्या 
है +- 

जो सुत्तो ववहारे सो जोई जागदे सकज्जम्मि । 
जो जागदि वबवहारे सो सुत्तो श्रप्पणे कज्जें ॥१॥ 

याका ग्र्थ--जो व्यवहारविषे सूृता है सो जोगी अपने कार्य विषे 
जाग है| बहुरि जो व्यवहारविषे जागे है सो अपने कार्यविषे सूता है। 
ताते व्यवहारनयका श्रद्धान छोड़ि निश्चयनयका श्रद्धान करना योग्य 
है । व्यवहारनय स्वद्नव्य परद्रव्यको वा तिनके भावनिको वा कारण 
कार्यादिककों काहुकों काहुविषे सिलाय निरूपण कर है। सो ऐसे ही 
श्रद्धानते मिध्यात्व है ताते याका त्याग करना । बहुरि निश्चयनय तिनही 
को यथावत्‌ निरूपे है, काहकों काहुविष न मिलावे है। सो ऐसेही 
श्रद्धानते सम्यक्तव हो है ताते याका श्रद्धान करना । 

यहाँ प्रदन -- जो ऐसे है तो जिनमार्गविषे दोऊ नयनिका ग्रहण 
करना कह्या है सो कंसे ? 

ताका समाधान--जिनमार्ग विषे कही तो निरचयनयककी मुख्यता 
लिए व्याख्यान है ताकों तो 'सत्यार्थ ऐसे ही है” ऐसा जानना । बहुरि 
कही व्यवहारनयक्की मुख्यता लिए व्याख्यान है ताको ऐसे है नाही, 
निमित्तादि श्रपेक्षा उपचार किया है' ऐसा जानना । इस प्रकार जाननें 
का नाम ही दोऊ नयनिका ग्रहण है । बहुरि दोऊ नयनिके व्याख्यानकों 
समान सत्यार्थ जानि ऐसे भी है, ऐसे भी है--ऐसा अमरूप प्रबत्तेनिकरि 
तो दोऊ नयनिका ग्रहण कण्ना कह्मा है ताहीं । 


३७० मोक्षमागे-प्रकाशक 





बहुरि प्रशन--जो व्यवहारनय असत्यार्थ है तो ताका उपदेश 
जिनमार्गविषें काहेकों दिया ? एक निश्चयनयहीका निरूपण करना 
भा । 

ताका समाधान--ऐसा ही तक॑ समयसारविषे किया है। तहाँ यह 
उत्तर दिया है- 

जह णवि सक्‍्कमणज्जो श्रणज्जभासं विणा उ गाहेउं । 

तह ववहारेण विणा परमत्थुवएसणमसक्कं ॥। गाथा ८ ॥। 


याका अर्थ--जैसे अनाय॑ जो स्लेक्ष सो ताहिकों म्लेक्षमाषा विना 
भ्र्थ ग्रहण करावनेकों समर्थ न हूजे। तेसे व्यवहार बिना परमार्थका 
उपदेश अशक्य है। ताते व्यवहारका उपदेश है । बहुरि इसही सूत्रकी 
व्याख्यावि्षे ऐसा कह्या है--व्यवहारनयों नानुसत्तंव्य.। याका 
अ्र्थे--यहु निश्चयके अगीकार करावनेको व्यवहार करि उपदेश दीजिए 
है । बहुरि व्यवहारतय है सो अ्ंंगीकार करने योग्य नाही । 


यहाँ प्रशन--व्यवहा रविना निश्चय का उपदेश कंसे न होय । बहुरि 
व्यवहारनय कैसे भ्रगीकार न करना, सो कहो ? 


ताका समाधान--निश्वयनयकरि तो ग्रात्मा परद्रवव्यनिते भिन्न 
स्वभावनित अभिन्न स्वयंसिद्ध वस्तु है। ताकों जे न पहिचानें, तिनकों ऐसे 
ही कह्या करिए तो वह समर्क नाही॥ तब उनकों व्यवहारनयकरि 
शरीरादिक परद्रव्यनिकी सापेक्षकरि नर नारक पृथ्वीकायादिरूप 
जीवके विशेष किए। तब मनुष्यजीव हैं, नारकी जीव है, इत्यादि 
प्रकार लिए वाके जीवकी पहिचान भई । अथवा अभेदवस्तुविषे भेद 
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उपजाय ज्ञान दशानदि गुणपर्यायरूप जीवके विशेष किए, तब जानने- 
वाला जीव है, देखनेवाला जीव है, इत्यादि प्रकार लिए वाके जीवकी 
पहिचान भई । बहुरि निए्वयकरि वीतरागभाव मोक्षमार्ग है। ताकों 
जे न पहिचाने, तिनिको ऐसे ही कह्या करिए, तो वे समभें नाहीं । तब 
उनकों व्यवहारनयकरि तत्वश्रद्धानज्ञानपूर्वक पर द्रव्यका निमित्त 
मेटनेका सापेक्षकरि ब्रत शील सयमादिकरूप वीतराग भावके विशेष 
दिखाए, तब वाक वीतरागभावकी पहिचान भई । याही प्रकार श्रन्यत्र 
भी व्यवहारविना निश्चय के उपदेशका न होना जानना ॥ बहुरि यहाँ 
व्यवहारकरि नर नरकादि पर्यायहीकों जीव कह्मया, सो पर्यायहीकों 
जीव न मानि लेना । पर्याय तो जीव पुद्गलका सयोगरूप है। तहां 
निः्चयकरि जीवद्रव्य जुदा है, ताहीकों जीव मानना। जीवका 
संयोगते शरीरादिक्रकों भी उपचारकरि जीव कह्या, सो कहने मात्र 
ही है। परमार्थत शरीरादिक जीव होते नाहीं, ऐसा ही श्रद्धान 
करना | बहुरि अभेद आत्माविषें ज्ञानदशेनादि भेद किए, सो 
तिनकों भेदरूप ही न मानि लेनें। भेद तो समभझावने के अर्थ किए 
हैं। निःग्वयकरि आत्मा अभेद ही है, तिसहीकों जीव वस्तु 
मानना | सन्ना संख्यादिकरि भेद कहे, सो कहनें मात्र ही हें, 
परमार्थते जुदे जुदे हैं नाही ॥ ऐसा ही श्रद्धान करना। बहुरि 
परद्वव्य का निमित्त मिटनेकी अपेक्षा व्रतशीलसंयमादिककों मोक्षमार्ग 
कह्या, सो इनहीकों मोक्षमार्ग न मानि लेना । जातें परद्रव्यका 
ग्रहण त्याग आत्माके होय, तो आत्मा परद्रव्यका कर्त्ता हर्त्ता होय। 
सो कोई द्रव्य कोई द्रव्यके श्राधीन है नाहीं । तातें आत्मा अपने जाव 
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रागादिक हैं, तिनकों छोडि वीतराग़ी हो है। सो निश्चयकरि बीतराग 
भाव ही मोक्षमाग है। वीतराग भावनिक॑ भ्रर व्रतादिकानक कदाचित्‌ 
कार्य कारणपनो है ' ताते ब्रतादिककों मोक्षमार्ग कहे, सो कहने मात्र 
ही हैं।परमार्थते बाह्य क्रिग्रा मोक्षमार्ग नाहीं, ऐसा ही श्रद्धान करना । 
ऐसे ही भ्रन्यत्र भी व्यवहारनयका भ्रगीकार न करना जानि लेना । 
यहाँ प्रश्न--जो व्यवहा रतय परकों उपदेशवि् ही कार्यकारी है 
कि अपना भी प्रयोजन साधै है ? 
ताका समाधान--आप भी यावत्‌ निश्चयनयकरि प्ररूपित वस्तुको 
न पहिंचाने, तावत्‌ व्यवहार मार्गकरि वस्तुका निश्चय करे। ताते 
नीचली दशाविषे भ्रापकों भी व्यवहारनय कार्यकारी है। परन्तु 
व्यवहा रकों उपचार मात्र मानि वाके द्वारे वस्तुका ठीक (निश्चय) कर, 
तौ तो कार्यकारी होय । बहुरि जो निश्चयवत्‌ व्यवहार को भी सत्यभूत 
मानि वस्तु ऐसे ही है, ऐसा श्रद्धान करें तो उलटा अकार्यकारी होय 
जाय । सो ही पृरुषार्थसिद्धयू पायविषे कह्या है-- 
प्रबुधस्य बोधनार्थ मुनोश्वरा देषयन्त्यभूतार्थम्‌ । 
व्यवहारमेब केवलमबति यस्तस्य देहाना नास्ति॥।६॥ 
माणवक एवं सिहो यता भवचत्यनवगीत सिंहस्थ । 
व्यवहार एवं हि तथा निद्चयतां यात्यनिश्चयज्ञस्थ ॥७॥ 
इनका श्र्थ--मुनिराज श्रज्ञानीके समभांवनेकों श्रसत्याथ॑ जो 


व्यवहारनय ताकों उपदेश हैं । जो केवल व्यवहारहीकों जाने है, ताकों 
उपदेश ही देना योग्प् नाहीं है। बहुरि जैसे जो सांचा सिंहकों न 
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जाने, तार्क बिलांठ ही सिंह है। तेसे जो निरचयकों न जाने, ताक 
व्यवहार ही निशचयपणाकों प्राप्त हो है । 

इहाँ कोई निरविचार पुरुष ऐसे कहै--तुम व्यवहारकों श्रसत्याथे 
ढेय कहो हो तो हम ब्रत शील सयमादि व्यवहार कार्य काहेकों 
करे--सर्व को छोडि देवेंगे । ताकों कहिए है--किदछू ब्रठ शील संयमा- 
दिक का नाम व्यवहार नाही है । इनको मोक्षमार्ग मानना व्यवहार है 
सो छोडि दे। बहुरी ऐसा श्रद्धानकरि जो इनकों तो बाह्य सहकारी 
जानि उपचारते मोक्षमार्ग कह्मा है। ए तो परद्रव्याश्वित हैं । बहुरि 
सांचा मोक्षमार्ग वीतरागभाव है सो स्वद्रव्याश्रित है । ऐसे व्यवहारकों 
असत्याथे हेय जानना + ब्रतादिककों छोड़नेते तो व्यवहारका हेयपना 
होता है नाहीं। बहुरि हम पूछे हैं--ब्रतादिककों छोड़ि कहा करेगा ? 
जो हिसादिरूप प्रवत्तेंगा तो तहाँ तो मोक्षमार्ग का उपचार भी सम्भव 
नाही। तहाँ प्रवत्तेनेते कहा भला होयगा, नरकादिक पावोगे। ताते 
ऐसे करना तो निविचारपना है। बहुरि ब्रतादिकरूप परिणति मेटि 
केवल वीतराग उदासीन भावरूप होना बने तो भले ही है। सो 
नीचली दशाविषे होय सक॑ नाही । ताते ब्रतादिसाधन छोड़ि स्वच्छन्द 
होना योग्य नाहीं । या प्रकार श्रद्धानविषे निश्चयकों, प्रवृत्तिबिषं 
व्यवहारकों उपादेय मानना सो भी मिथ्याभाव ही है । 

बहुरि यहु जीव दोऊ नयनिका अंगीकार करनेके अथि कदाचित्‌ 
आपकों शुद्ध सिद्धसमान राग्रादिरहित केवलज्ञानादिसहित आत्मा 
ग्रनुभवे है, ध्यानमुद्रा धारि ऐसे विचारबिथे लागे है। सो ऐसा आप 
नाहीं परन्तु भ्रमते निश्चय करि में ऐसा ही हूँ, ऐसा मानि सन्तुष्ट हो 
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है। कदाचित्‌ वचनद्वारि निरुषण ऐसे ही करे है। सो नि३चय तो 
यथावत्‌ वस्तुको प्ररूपे, प्रत्यक्ष आप जैसा नाही तैसा #पको मानना, 
सो निश्चय नाम कंसे पाव । जंसा केवल निरचयाभासवाला जीतवर्क 
पुर्वे ्रयथार्थपना कह्या था, तैसे ही याक जानना । 

श्रथवा यह ऐसे माने है, जो इस नयकरि आत्मा ऐसा है, इस नय- 
करि ऐसा है। सो ग्रात्मा तो जैसा है त॑सा ही है, तिसविषे नयकरि निरू- 
पण करने का जो अभिप्राय है, ताकों न पहिचाने है। जंसे प्रात्मा 
निरचयकरि तो सिद्धसमान केवलज्ञानादिसहित द्रव्यकम-नोकम-भाव- 
कर्मरहित है, व्यवहा रनय करि ससारी मतिज्ञानादिसहित वा द्रव्यकर्म- 
नोकमें-भावकमंसहित है--ऐसा माने है। सो एक आत्माके ऐसे दोय 
बरूप तो होय नाही । जिस भावहीका सहितपना तिस भावहाका 
रहितपना एकवस्तुविष कंसे सम्भव ? ताते ऐसा मानना भ्रम 
है । तो क॑से है--जेसे राजा रक मनुष्यपनेकी श्रपेक्षा समान हैं तेसे सिद्ध 
ससारी जीवत्वपनेकी अपेक्षा समान कहे हैं, केवलज्ञानादि अपेक्षा 
समानता मानिए सो है नाही । ससारी्क निशचयकरि मतिज्ञानादिक ही 
हैं, सिद्धक॑ केवलज्ञान है। इतना विशेष है-ससारीक॑ मतिज्ञानादिक कर्म 
का निमित्ततं हैं ताते स्वभावश्रपेक्षा ससारोकक केवलज्ञानकी शक्ति 
कहिए तो दोष नाही। जैसे रक मनुष्य राजा होनेकी शक्ति पाईए, तसे 
यहु शक्ति जाननी । बहुरि नोकमं द्रव्यकर्म पुदगलकरि निपजे हैं, ताते 
निश्चयकरि ससारीक भी इनका भिन्नपना है । परन्तु सिद्धवत्‌ इनका 
कारण काये अपेक्षा सम्बन्ध भी न माने तो भ्रम ही है । बहुरि भावकम 
आत्माका भाव है, सो निश्चयकरि आत्माहीका है। कर्मके निमित्त- 
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ते हो है, तातेव्यवहारकरिं कर्म का कहिए है । बहुरि सिद्धवत 
ससारीक भी रागादिक न मानना, कममही का मानना--यहु भ्रम 
है । याही प्रकारकरि नयकरि एक ही वस्तुकों एक भावश्नपेक्षा वेसा 
भी मानना, वैसा भी मानना, सो तो मिथ्याबुद्धि है । बहुरि जुदे जुदे 
भावनिकी अपेक्षा नयनिकी प्रूपणा है, ऐसे मानि यथासभव वस्तुकों 
मानना सो साँचा श्रद्धान है। तातें मिथ्यादुष्टी ग्रनेकान्तरूप वस्तुकों 
मान परन्तु यथार्थ भावकों पहिचानि मानि सके नाहीं, ऐसा 
जानना । 

बहुरि इस जीवक॑ व्रत शील संयमादिकका श्रंगीकार पाईए है, 
सो व्यवहारकरि 'ए भी मोक्ष के कारण हैं' ऐसा मानि तिनकीं उपादेय 
माने है। सो जैसे केवल व्यवहारावलम्बी जीवक पूर्व झ्यथार्थपना 
कह्मा था, तेसे ही याक भी अयथार्थयना जानना । बहुरि यहु 
ऐसे भी माने है--जो यथा योग्य ब्रतादि क्रिया तो करनी योग्य है 
परन्तु इनविषे ममत्व न करना । सो जाका श्राप कर्त्ता होय, तिसविषें 
ममत्व कंसे न करिए। आप कर्त्ता न है, तो मुझकों करनी योग्य 
है ऐसा भाव कसे किया। अर जो कर्ता है, तो वह अ्रपना कर्म भया, 
तब कर्त्ताकर्म सम्बन्ध स्वयमेव ही भया | सो ऐसी मान्यता तो भ्रम 
है | तो कंसे है--बाह्य ब्रतादिक हैं सो तो शरीरादि परद्वव्यके श्राश्नय 
हैं। परद्रव्यका आ्राप कर्त्ता है नाहीं, ताते तिसविषेकत्‌ त्वबुद्धि भी न 
करनी अर तहाँ ममत्व भी न करना। बहुरि ब्रतादिकविषे ग्रहण त्यागरूप 
अपना शुभोपयोग होय सो अपने श्राश्रय है । ताका आप कर्त्ता है, ताते 
तिसविष कतृ त्ववुद्धि भी माननी श्रर तहाँ ममत्व भी करना। बहुरि 
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इस शुभोपयोगकों बंधकाही कारण जानना, मोक्षका कारण न जानना, 
जातें बध श्रर मोक्षक तो प्रतिपक्षीपत्ता है। ताते एक ही भाव पुण्य- 
बध को भी कारण होय अर मोक्षकों भी कारण होय, ऐसा मानना भ्रम 
है | ताते ब्रत अव्नत दोऊ विकल्परहित जहाँ परद्रब्य के ग्रहण त्यागका 
किल्लू प्रयोजन नाही, ऐसा उदासीन बीतराग शुद्धोपयोग सोई मोक्ष- 
मार्ग है। बहुरि नीचली दशाविषे केई जीवनिक गुभोपयोग अर शुद्धो: 
पयोगका युक्तपना पाईए है। ताते उपचारकरि ब्रतादिक छुभोपयोगको 
मोक्षमार्ग कह्मा है। वस्तुविचारता शुभोपयोग मोक्षका घातक ही है। 
जाते बधकों कारण सोई मोक्षका घातक है, ऐसा श्रद्धान करना । 
बहुरि शुद्धोपयोगहीकों उपादेय मानि ताका उपाय करना, शुभोपयोग 
अशुभपयोग को हेय जानि तिनके त्यागका उपाय करना । जहाँ शुद्धो- 
पयोग न होय सकं, तहां अज्चुभ'पयोगकों छोडि थुभही विषे प्रवत्तना । 
जाते शुभोपयोगते अशुभोपयोगविष अशुद्धता की अधिकता है। बहुरि 
गुद्घोपयोग होय, तब तो परद्रव्यका साक्षीभूत ही रहे है । तहाँ तो किन्कू 
परद्रब्य का प्रयोजन ही नाही । बहुरि शुभोपयोग होय, तहाँ बाह्य ब्रता- 
दिककी ध्रवृत्ति होय अर अशुभोपयोग होय, तहाँ बाह्य श्रत्रतादिककी 
प्रवृत्ति होय । जाते अशुद्धोपयोगर्क अर परद्रव्यकी प्रवृत्तिक निमित्त 
नेमित्तिक सम्पन७ पाईए है। बहुरि पहले अग्युभोपयोग छूटि शुभोपयोग 
होइ, पीछे घुभोपयोग छूटि शुद्धोपयोग होइ । ऐसी क्रमपरिपाटी है । 
बहुरि कोई ऐसे माने कि शुभोपयोग है सो शुद्धोपयोगको 
कारण है । सो जैसे अशुभोपयोग छूटि शुभोपयोग हो है, तेसे 
शुभोपयोग ब्लूटि शुद्धोपयोग हो है-ऐसे ही कार्यकारणपना होय तो 
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शुभोपयोगका कारण अशुभोपयोग ठहरे । अथवा द्रव्यलिगीक शुभोप- 
योग तो उत्कृष्ट हो है, शुद्धोपपोग होता ही नाही । ताते परमार्थते इन 
के कारण कार्यपना है नाही | जैसे रोगीक॑ बहुत रोग था, पीछें स्तोक 
रोग भया, तो वह स्तोक रोग तो निरोग होनेका कारण है नाहीं । 
इतना है, स्तोक रोग रहें निरोग होने का उपाय करे तो होइ जाय । 
बहुरि जो स्तोक रोगहीकों भला जानि ताका राखने का यत्न करे तो 
निरोग कंसे होय । तेंसे कषायीक तीत्रकषायरूप भ्रशुभोपयोग था, पीलें 
मदक्षायरूप शुभोपयोग भया, तो वह शुभोपयोग तो नि.कषाय शुद्धो- 
पयोग होनेकी कारण है नाही। इतना है--शुभोपयोग भए शुद्धोपयोग 
का यत्न करें तो होय जाय । बहुरि जो शुभोपयोगहीकों भला जानि 
ताका साधन किया करे तो श्रुद्धोपयोग कंसे होय । ताते भिथ्यादुष्टी 
का शुभोपयोग तो शुद्धोपयोगको कारण है नाही। सम्यरदृष्टीक 
शुभोपयोग भए निकट शुद्धोषयोग प्राप्त होय, ऐसा मुख्यपनाकरि 
कही शुभोपयोगकों शुद्धोपयोगका कारण भी कहिए है, ऐसा जानना । 

बहुरि यह जीव आ्रापकों निश्चय व्यवहाररूप मोक्षमार्गका साधक 
माने है। तहाँ पूर्वोक्त प्रकार आात्माकों शुद्ध मान्या सो तो सम्यग्दशन 
भया । तैसेही जात्या सो सम्यग्जान भया । तैसेही विचारविष प्रवर्त्या 
सो सम्यक्चा रित्र भया | ऐसे तो आपके निश्चय रत्नत्रय भया माने ६ 
सो में प्रत्यक्ष अ्रशुद्ध सो शुद्ध कंसे मानू , जानू, विचारु हूँ इत्यादि 
विवेकरहित भ्रमते सन्तुष्ट हो है। बहुरि श्ररहंतादि बिना अन्य 
देवादिककों न मानें है वा जन शास्त्र अनुसार जीवादिके भेद 
सीखि लिए हैं तिनहीकों मारने है, औरकों न माने सो तो सम्यस्दर्शन 
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भया । बहुरि जैनशास्त्रनिका अ्रभ्यास विषे बहुत प्रवर्तें है सो सम्यग- 
ज्ञान भया । बहुरि ब्रतादिरूप क्रियानिविषे प्रवत्त है सो सम्यकचारित्र 
भया । ऐसे आपके व्यवहार रत्नत्रय भया मानें। सो व्यवहार तो 
उपचारका नाम है। सो उपचार भी तो तब बने जब सत्यभूत 
निश्चय रत्नत्रयका कारणादिक होय। जैसे निश्चय रत्नत्रय सर्च 
तेसे इनको साधे तो व्यवहारपनों भी सम्भव । सो याक॑ तो सत्यभूत 
निश्चय रत्नत्रयकी पहिचान ही भई नाही । यहु ऐसे कंसे साथि 
सके । झ्ाज्ञा अनुसारी हुवा देख्याँदेखी साधन करी है। ताते याकं 
निशचय व्यवहार मोक्षमार्ग न भया। आगे निर्चय व्यवहार मोक्ष- 
मशगका निरूपण करेगे, ताका साधन भए ही मोक्षमार्ग होगा। 





ऐसे यहु जीव निश्चयाभासको माने जाने है परन्तु व्यवहार 
साधनको भी भला जाने है, ताते स्वछन्द होय अ्रशु भरूप न प्रवर्चे 
है। ब्रतादिक शुभोपयोगरूप प्रवत्तें है, तातें श्रस्तिम ग्रेवेयक पर्यन्त 
पदको पावे है । बहुरि जो निश्चयाभासकी प्रबलताते अशुभरूप 
प्रवृत्ति होयथ जाय तो कुगतिविषे भी गमन होय, परिणामनिके 
ग्रनुसारि फल पावे है परन्तु संसारका ही भोक्‍ता रहै है। साचा 
मोक्षमार्ग पाए बिना सिद्धपदकों न पावे है। ऐसे निशचयाभास 
ब्यवहाराभास दोऊनिके अ्रवलम्बी मिथ्यादृष्टि तिनिका निरूपण 
किया । 


प्रब सम्यक्त्वके सन्‍्मुख जे मिथ्यादुष्टी तिनका निरूपण कीजिए 


है--- 
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की 


सम्यकत्वके सन्‍्मुख सिश्यादृष्टि का निरूपण 


कोई मदकषाया[दिकका कारण पाय ज्ञानावरणादि कर्मतिका 
क्षयोपशम भया, तःते तत्वविचार करनेकी शक्ति भई भ्रर मोह मद 
भया, ताते तत्व विचारविषे उद्यम भया। बहुरि बाह्य निमित्त देव, 
गुरु, शास्त्रादिकका भया तिनकरि साचा उपदेशका लाभ भया । तहाॉँ 
श्पने प्रयोजनभूत मोक्षमार्गका वा देवग्रुरुषर्मादिकका वा जीवादि 
तत्वनिका वा आपा परका वा आपकों श्रहितकारी हितकारी भाव- 
निका इत्यादिकका उपदेशते सावधान होय ऐसा विचार किया-- 
अहो मुभकों तो इन बातनिकी खबरि ही नाही, मैं भ्रमते भूलि पाया 
पर्याय ही विषे तन्‍्मय भया । सो इस पर्यायकी तो थोरे ही कालकी 
स्थिति है । बहुरि यहाँ मोको सर्व॑निमित्त मिले हैं ताते मोकों इन 
बातनिका ठीक करना । जाते इनविषे तो मेरा ही प्रयोजन भासे है । 
ऐसे विचारि जो उपदेश सुन्या ताका निर्द्धार करनेका उद्यम किया । 
तहाँ उद्दे श, लक्षणनिद्द श, परीक्षा द्वारकरि तिनका निर्द्धार होय । ताते 
पहले तो तिनके नाम सीखे सो उहृश भया। बहुरि तिनके लक्षण 
जाने । बहुरि ऐसे सम्भवे है कि नाही, ऐसा विचारलिए परीक्षा 
करने लगे | तहाँ नाम सीखि लेना अर लक्षण जानि लेना ये दोऊ तो 
उपदेशके प्रनुसार हो हैं। जेसे उपदेश दिया तैसे याद करि लेना । 
बहुरि परीक्षा करनेविष॑ अपना विवेक चाहिए है। सो विवेककरि 
एकान्त अपने उपयोगविषे विचार, जैसे उपदेश दिया तैसे ही है कि 
अन्यथा है। तहाँ अनुमानादि प्रमाणकरि ठीक करें वा उपदेश तो 
ऐसे है ग्रर ऐसे न मानिए तो ऐसे होय । सो इनविषे प्रबल युक्ति कौन 
है श्र निर्बल युक्ति कौन है। जो प्रबल भासे, ताको साच जाने । बहुरि 
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जो उपदेशतें अन्यथा सांच भासे वा सन्देह रहै, निर्द्धार न होय, तो 
बहुरि विशेष ज्ञानी होय तिनकों पूछे । बहुरि वह उत्तर दे, ताको 
विचार । ऐसे ही यावत्‌ निर्द्धार न होय, तावत्‌ प्रश्न उत्तर करे । 
अथवा समानबुद्धिके घारक होय, तिनकों भ्रपना विचार जैसा भया 
होय तैसा कहै | प्रश्न उत्तरकरि परस्पर चर्चा करे । बहुरि जो प्रश्नो- 
क्तरविष निरूपण भया होय, ताकों एकान्तविषे विचारे। याही 
प्रकार अपने अन्तरगविषे जैसे उपदेश दिया था, तैसे ही निर्णय होय 
भाव न भासं, तावत्‌ ऐसे ही उद्यम किया करै। बहुरि अन्यमती निकरि 
कल्पित तत्वनिका उपदेश दिया है, ताकरि जैन उपदेश अन्यथा भासे 
वा सन्देह होय तो भी पूर्वोक्त प्रकारकरि उद्यम करें। ऐसे उद्यम किए 
जैसे जिनदेवका उपदेश है तंसे ही साच है, मुझको भी ऐसे ही भागे है, 
ऐसा निर्णय होय । जाते जिनदेव अन्यथावादी हैं नाहीं । 

यहाँ कोऊ कहै--जिनदेव जो अन्यथावादी नाही हैं तो जैसे उनका 
उपदेश है तसे श्रद्धान करि लीजिए, परीक्षा काहेकों कीजिए ? 

ताका समाधान--परीक्षा किए बिना यहु तो मानना होय, जो 
जिनदेव ऐसे कह्या है सो सत्य है परन्तु उनका भाव आपकों भासे 
नाही । बहुरि भाव भासे बिना निर्मल श्रद्धान न होय। जाकी काहू 
का वचनही करि प्रती ति करिए, ताकी श्रन्यका वचनकरि अन्यथा भी 
प्रतीति होय जाय, ताते शक्तिश्रपेक्षा वचनकरि कीन्‍्ही प्रतीति श्रप्रतीति- 
बत्‌ है। बहुरि जाका भाव भास्या होय, ताको अनेक प्रकारकरि 
भी झन्यथा न माने । ताते माव भासे प्रतीति होय सोई साची प्रतीति 
है । बहुरि जो कहोगे, पुरुषप्रमाणतें वचनप्रमाण कीजिए है, तो पुरुष- 
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की भी प्रमाणता स्वयमेव तो न होय । वाके केई वचननिकी परीक्षा 
पहलें करि लोजिए, तब पुरुषकी प्रमाणता होय । 
यहाँ प्रश्न--उपदेश तो अनेक प्रकार, किस-किसकी परीक्षा 
करिए ? 
ताका समाधान--उपदेशविषे केई उपादेय केई हेय केई जशेय 
तत्व निरूषिए हैं। तहां उपादेय हेय तत्वनिकी तो परीक्षा करि 
लेना । जाते इन विषे अन्यथापनों भए अपना बुरा हो है। उपादेय- 
कों हेय मानि ने तो बुरा होय, हेयको उपादेय मानि ले तो बुरा 


होय । 


बहुरि जो कहैगा--श्राप परीक्षा न करी भर जिनवचनहीते 
उपादेयकों उपादय जाने, हेयकों हेय जाने तो यामें कंसे बुरा होय ? 

ताका समाधान--अर्थका भाव भासे बिना वचनका पअ्रभिप्राय न 
पहिचाने । यहु तो मानि ले, जो में जिनवचन अनुसारि माल हूँ 
परन्तु भाव भासे बिना अन्यथापनों होय जाय । लोकविषे भी किकर 
को किसी कार्यकों भेजिए सो वह उस कार्यका भाव जाने तो कार्यकों 
सुधार, जो भाव न भास तो कही चूकि ही जाय । ताते भाव भांसने 
के ग्रथि हेय उपादेय तत्वनिकी परीक्षा अवश्य करनी । 

बहुरि वह कहै है--जो परीक्षा अन्यथा होय जाय तो कहा 
करिए ? 
ताका समाधान--जिन वचन अर प्रपनी परीक्षा इनकी समानता 
होय, तब तो जानिए सत्य परीक्षा भई। यावत्‌ ऐसे न होय ताबत्‌ 
गेसे कोई लेखा करे है, ताकी विधि न मिले तावत्‌ प्रपनी चूककों 
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ढूंढे । तेसे यह अपनी परीक्षा विष विचार किया करे। बहुरि जो 
ज्ञेयतत्व हैं, तिनकी परीक्षा होय सक तो परीक्षा करे * नाहीं यह 
अनुमान करे, जो हेय उपादेय तत्व ही अन्यथा न क्है तो ज्ञेयतत्व 
ग्रन्यथा किस अधि कहै। जैसें कोऊ प्रयोजनरूप कार्यनिवि्ष भूठ न 
बोले सो अप्रयोजन भूठ काहेको बोले । ताते ज्ञेयतत्वनिका 
परीक्षाकरि भी वा आज्ञाकरि स्वरूप जाने है। तिनका यथार्थ भाव 
न भासे तो भी दोष नाही। याहीते जैनशास्त्रनिविष तत्वादिकका 
निरूपण किया, तहाॉतो हेतु युक्ति झदिकरि जैसे या अनुमानादिकरि 
प्रतीति आवे, तेसे कथन किया । बहुरि त्रिलोक, गुणस्थान, मार्गणा, 
पुराणादिकका कथन गआ्राज्ञा अनुसारि किया। ताते हेयोपादेय तत्व- 
निकी परीक्षा करनी योग्य है। तहाँ जीवादिक द्रव्य वा तत्व तिनकों 
पहचानना । बहुरि तहाँ ग्रापा पर को पहचानना । वहुरि त्यागने योग्य 
मिथ्यात्व रागादिक अर ग्रहण योग्य सम्यग्दर्शनादिक तिनका स्वरूप 
पहिचानना । बहुरि निमित्त नेमिल्िकादिक जंसे हैं, तंसे पहिचानना । 
इत्यादि मोक्षमार्गविषे जिनके जाने प्रवृत्ति होथ, तिनकों अवश्य 
जानने । सो इनकीतो परीक्षा करनी । सामान्यपने किसी हेतु थुक्ति 
करि इनको जानने वा प्रमाण नयकरि जानने वा निदश्ष स्वामित्वादि- 
करि वा सत्‌ सख्यादि करि इनका विशेष जानना। जंसी बुद्धि होय 
जैसा निमित्त बने तेसे इनकों सामान्य विशेषरूप पहचाननें । बहुरि 
इस जाननेंका उपकारी गुणस्थान, मार्गणादिक वा पुराणा दिक वा ब्रता- 
दिक क्रियादिकका भी जानना योग्य है। यहाँ परीक्षा होय सके तिनकी 
परीक्षा करनी, न होय सके ताका आज्ञा अनुसारि जानपना करना । 
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ऐसे इस जानने के श्र्थ कबहों भापही विचार करे है, कबहू 
शास्त्र बाँचे है, कबहं सुने है, कबहूँ प्रभ्यास करे है, कबहू' प्रश्नोत्तर 
करे है इत्यादि रूप प्रवर्ते है। अपना कार्य करनेका जाक॑ हर्ष बहुत है, 
ताते भ्रतरग प्रीतिते ताका साधन करे। या प्रकार साधन करतां 
यावत्‌ साचा तत्वश्रद्धान न होय, 'यहु ऐसे ही है' ऐसी प्रतीति लिए 
जीवादि तत्वनिका स्वरूप भ्रापको न भासे, जैसे पर्यायविषे अहंबुद्धि 
है तैसे केवल झात्मविर्ष अहबुद्धि न श्राव, हित अहितरूप अपने भाव- 
निको न पहिचाने, तावत्‌ सम्यक्तके सन्मुख मिथ्यादष्टी है। यह जीव 
थोरे ही कालमे सम्यक्तकों आप्त होगा। इस ही भवमें वा अन्य पर्याय- 
विष सम्यक्तकों पावेगा। इस भव में अ्रभ्यासकरि परलोविषे तिर्यचादि 
गतिविष भी जाय तो तहाँ सस्कारके बलते देव गुरु शास्त्रका निमित्त 
विना भी सम्यक्त होय जाय। जाते ऐसे ग्रभ्यासके बलते मिथ्यात्वकमे 
का अनुभाग हीन हो है। जहाँ वाका उदय न होय, तहाँ ही सम्यक्त 
होय जाय । मूलकारण यहु ही है। देवादिकका तो बाह्य निमित्त है 
सो मुख्यताकरि तो इनके निमित्तहीते सम्यक्त हो है। तारतम्यतें पूर्व 
प्रभ्यास सस्कारते वर्तमान इनका निमित्त न होय तो भी सम्यक्त होय 
सक॑ है। सिद्धान्तविषऐसा सूत्र है--“तप्चिसगादधिगसादा 

(तत्वा० सू० १,३) 

याका अर्थ यहु--सो सम्यग्दर्शन निसर्ग वा अ्रधिममतें हो है।। 
तहाँ देवादिक बाह्य निमित्त बिना होय, सो निसर्गते भया कहिए।. 
देवादिकका निमित्ततें होय सो अधिगमतें भया कहिए। देखो तत्व- 
विचारकी महिमा, तत्वविचाररहित देवादिककी प्रतीति करे, बहुत 
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शास्त्र अभ्यास, ब्रतादिक पाले, तपश्चरणादि करू, ताक॑ ० सम्यक्त 
होनेका श्रधिकार नाही । अर तत्वविचारवाला इत बिना भी सम्यक्त 
का श्रधिकारी हो है। बहुरि कोई जीवक तत्वविचारके होने पहले 
किसी कारण पाय देवादिककी प्रतीति होय वा ब्रत तपका अ्रगोकार 
होय, पीछे तत्वविचार करे । परन्तु सम्यक्तका अधिकारी तत्वविचार 
भए हो हो है । 

बहुरि काहुक तत्वविचार भए पीछे तत्वप्रतीति न होनेते सम्यक्त 
तो न भया पर व्यवहार धर्मको प्रतीति रुचि होय गई, ताते देवादिक 
की प्रतीति कर॑ है वा ब्रत तपकों प्रंगी कार करे है। काहुक॑ देवादिककी 
प्रतीति भ्रर सम्पक्त युगपत होय ग्रर ब्रत तप सम्यक्तकी साथ भी 
होय अर पहले पीछे भी होय, देत्रादिककी प्रतीतिका तो नियम है। 
इस बिना सम्यक्त न होय | ब्रतादिकका नियम है नाही। घने जीव 
तो पहल सम्यक्त होय पीछे ही ब्रतादिकको धारे हैं। क। हुके युगपत 
भी होय जाय है। ऐसे यहु तत्वविचारवाला जीव सम्यक्तका अ्रधिकारी 
है परन्तु याके सम्यक्त होय ही होय, ऐेसा नियम नाही। जाते शास्त्र- 
विष सम्यकत होनेते पहले पच्र लब्बिका होना कह्मा है-- 

पंच लब्धियोंका स्वरूप 

क्षयोपशम, विशुद्धि, देशना, प्रायोग्य, करण ॥ तहाँ जिसको 

होते सते तत्वविचार होय सके, ऐसा ज्ञानाबरणादि कर्मनिका 


क्षयोपण्मम होय। उदयकालको प्राप्त सवंघाती स्पद्ध कनिके निषेकनिकां 
उदयका अ्रभाव सो क्षय अर ग्रनागतकालविष उदय आंवने योग्य 


तिनही का सत्तारूप रहना सो उपशम, ऐसी देशघाती स्पर्ध कनिका 
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उदय सहित कर्मनिकी ग्रवस्था ताका नाम क्षयोपशम है । ताको प्राप्ति 
सो क्षपोपशमलब्धि है। बहुरि मोहका मद उदय आवनेतें मदकषाय 
रूप भाव होथ जहाँ तत्व विचार होय सक॑ सो विशुद्धलब्धि है। बहुरि 
जिनदेवका उपदेश्या तत्वका धारण होय, विचार होय सो देशनालब्धि 
है । जहाँ नरकादिविषे उपदेशका निमित्त न होय, तहाँ पूर्वसंस्कारते 
होय । बहुरि कर्म निकी पृर्व॑ सत्तत (घटकरि) अ्रत कोटाकोटी सागरप्रमाण 
रहि जाय अर नवीन बच अ्रतःकोटाकोटी प्रमाण ताके सख्यातवे भाग 
मात्र होय, सो भी तिस लब्धि कालते लगाय क्रमतें घटता होय, केतीक 
पापप्रकृतिनिका बध क्रमते मिटता जाय, इत्यादि योग्य भ्रवस्थाका 
ड्ोना सो प्रायोग्यलब्धि है। सो ए च्यारों लब्धि भव्य या प्रभव्यकं 
होय हैं। इन च्यार लब्धि भए पीछें सम्यक्त होय तो होय, न होय 
तो नाही भी होय । ऐसे 'लब्धिसार' विषे कह्मा है! | ताते तिस तत्व 
विचा रवालाकं सम्यक्त्व होनेंका नियम नाही। ज॑से काहुकों हितकी 
शिक्षा दई, ताको वह जानि विचार करें, यह सीख दई सो कंसे है ? 
पीछे विचारता वार्क ऐसे ही है, ऐसी उस सीखि की प्रतीति होय जाय । 
अथवा प्रन्यथा विचार होय वा अन्य विचारवि्ष लागि तिस सीखका 
निर्द्धा न करे, तो प्रतीति नाही भी होय । तेसे श्रीगुरु तत्वोपदेश 
दिया, ताको जानि विचार करे, यहु उपदेश दिया सो कंस है। 
पोछे विचार करनेते वार्क ऐसे ही है' ऐसी प्रतीति होय जाय । अथवा 
ग्रन्यथा विचार होय वा ग्रन्य विचारविषे लागि तिस उपदेशका 
निर्डार न करे तो प्रतोति नाही भी होय सो मूल कारण मिथ्यात्व 
कर्म है, याका उदय मिट्ट तो प्रतीति होई जाय, न मिट तो नाहीं होय, 
ऐसा नियम है | याका उद्यम तो तत्वविचार करने मात्र ही है । 


>> 





] लब्धि० ३ 
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बहुरि पाँचवीं करणलब्धि भए सम्यक्त होय ही होय, ऐसा नियम 
है। सो जाक॑ पूर्वे कही थीं च्यारि लब्धि ते तो भई होंय श्र अतमु ह॒त्ते 
पीछें जाक॑ सम्यक्त होना होय, तिसही जीवक॑ करणलब्धि हो है। सो 
इस 'करणलब्धिवालाकं बुद्धिपृ्वक तो इतनाही उद्यम हो है--तिस तत्व- 
विचारविषे उपयोगकों तद्रप होय लगावे, ताकरि समय समय परिणाम 
निर्मल होते जाय हैं। जसे काहुके सीखका विचार ऐसा निर्मल होने 
लग्या, जाकरि याक॑ शीघ्र ही ताकी प्रतीत होय जासी । तेसे तत्व उपदेश 
का विचार ऐसा निर्मल होने लग्या, जाकरि याक॑ शीघ्र ही ताका 
श्रद्धात होसी । बहुरि इन परिणामनिका तारतम्य केवलज्ञानकरि 
देख्या, ताका निरूपण करणानुयोगविषे किया है। सो इस करणलब्धिके 
तोन भेद हैं--ग्रधकरण, अपूर्वकरण, अ्रनिवृत्तिकरण । इनका विशेष 
व्याख्यान तो लब्धिसार शास्त्रविष किया है, तिसते जानना । यहाँ 
सक्षेपसों कहिए है-- 

त्रिकालवर्त्ती सवे करणलब्धिवाले जीव तिनके परिणामनिकी 
ग्रपेक्षा ए तीन नाम हैं । तहाँ करण नाम तो परिणामका है । बहुरि 
जहाँ पहले पिछले समयनिके परिणाम समान होय सो झध.करण है! । 
जैसे कोई जोवका परिणाम तिस करणके पहिले समय स्तोक 
विशुद्धता लिए भया, पीछे समय समय अंनतगुणी विशुद्धताकरि बधते 
भए । बहुरि वाक जसे द्वितीय तुतीयादि समयनिविष परिणाम होय, 
तैसे केई अन्य जीवनिके प्रथम समयविष॑ ही होंथ । ताके तिसतें समय 
समय झनन्तगृणी विशुद्धताकरि बधते होंय। ऐसे अध.प्रवत्तिकरण 
जानना । 


_य लब्धि/ ३५ 
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बहुरि जिसविष पहले पिछले समयनिके परिणाम समान न होंय, 
अपूर्व ही होंग, सो अपूर्वकरण है। ज॑से तिस करणके परिणाम 
जैसे ना समय होंय तैसे कोई ही जीवक द्वितीयादि समयनिविषें 
न होंग, बधते ही होंथ । बहुरि इहाँ प्रध: करणवत्‌ जिन जीवनिक 
करणका पहला समय ही होय, तिनि भ्रनेक जीवनिक परस्पर परिणाम 
समान भी होंय भर श्रधिक हीन विशुद्धता लिए भी होंय । परन्तु यहाँ 
इतना विशेष भया, जो इसकी उत्कृष्टताते भी द्वितीयादि समयवालेका 
जघन्य परिणाम भी अनन्तगुणी विशुद्धता लिए ही होय । ऐसे ही 
जिनकोंकरण माँडे द्वितीयादि समय भया होय, तिनके तिस समयवालों 
के तो परस्पर परिणाम समान वा अ्रसमान होंय परन्तु ऊपरले 
समयवालोक॑ तिस समय समान सर्वेथा न होंय, श्रपूर्व ही होंय । ऐसे 
अपूर्वकरण ! जानना । 

बहुरि जिस विषे समान समयवर्ती जीवनिक परिणाम समान ही 
होय, निवृत्ति कहिए परस्पर भेद ताकरि रहित होंय। जैसे तिस 


करणका 38.38 ५5800 सर्व जीव॒निका परिणाम परस्पर समानही 
होय, ऐसेही द्वितीयादि हम समानता परस्पर जाननी। 
बहुरि प्रथमादि समयवालोंतें द्वितीयादि समयवालोंक ग्रनन्तगुणी 


विशुद्धता लिए होय । ऐसे अनिवृत्तिकरण ? जानना । 








] समए समए भिण्णा भावा तम्हा श्रपुब्वकरणों हु। 

जम्दहा उवरिमभावा हेट्ठिमभार्वेहि णृत्यि सरिसत्त ।। लब्धि ३६ ॥ 
तम्हा विदिय कररा भ्रपुव्वकरणोत्ति खिहिद्ु ॥लब्धि० ५१॥ 
करण परिणामों भश्रपुव्वाणि च तारि! करणाशि च प्पुव्वकरणाणि, 
असमाणपरिणामा त्ति ज॑ उत्त होदि । घवला, १-६-प०४ 

एगसमए वट्ट ताण जीवाण परिणामेहि रण विज्जदे णियट्टी णिव्वित्ती 
जत्थ ते भ्रणियट्रीपरिणामा | धवला १-६-८-४ | एक्कम्हि काल- 
समये संठाणादीहि जह रिवट्रति । णा रिवट्टति तहा विय 
परिणामेहि मिहो जेहि ॥ गो० जी० ५६ |॥ 
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ऐसे ए तीन करण जानने । तहाँ पहले प्र तमु हरत्त कालपर्यन्त 
अब करण होय | तहाँ च्यारि प्रावश्यक हो हैं । समय समय अ्रनन्तगृणी 
विशुद्धता होय, बहुरि एक श्र तमु हुत्ते करि नवीन बंधकी स्थिति 
घटती होय सो स्थितिबधापसरण होय, बहुरि समय समय प्रशस्त 
प्रकृतिनिका अ्रनन्तगुणा अनुभाग बधे, बहुरि समय समय अप्रशस्त 
प्रकृंतिनिका अ्रनुभागबध अनन्तवे भाग होय; ऐसे च्यारि आवश्यक 
होंय-तहाँ पीछे अपूर्वकरण होय । ताका काल ग्रध'करणके कालके 
सख्यातवे भाग है । ताविषे ए आवश्यक और होंग । एक एक अन्त- 
मु हर्लकरि सत्ताभूत पू्वेकमकी स्थिति थी, ताकों घटाबे सो 
स्थितिकाण्डकघात होय । बहुरि तिसते स्तोक एक एक ग्रस्त म॑हूर््तकरि 
पृवेकर्मका अनुभागकों घटावे सो अनुभाग काडक घात होय । बहुरि 
ह/858/-8 कालविषं कमते ग्रसख्यातगुणा प्रमाण लिए कर्म निजेरने 
ग्य करिए सो गृणश्रेणीनिर्जरा होय। बहुरि गुणसकमण यहां नाही 
हो है। अन्यत्र अपूर्वकरण हो है, तहाँ हो है। ऐसे अपूर्वकरण भार 
पीछे भ्रनिवृत्तिकरण होय । ताका काल अपूर्वक रणके भी सख्यातवे 
भाग है। तिसविष पूर्वोक्त आवश्यकसहित केता काल गए पी 
अन्तरकरण' करे है। अनिवृत्तिकरणके काल पीछे उदय आवने योग्य 


| किमन्तरकरण शाम ? विवक्लियकम्पाण हेट्टिमोवरिभद्विदीतओों 
मोत्तू ण॒ मज्मे प्रन्तोमुहत्तमेत्तारा द्विदीण "रिणामविसेसेण शिेगा- 
णाप्मावीकरण मन्तरकरणमिदि भण्णदे ॥ 


हि जेय ध० भ्र० प० ६४३ 
अ्रध--अन्तरकरण का क्‍या स्वरूप है? उत्तर--विवक्षित कर्मोंकी 


प्रधस्तत और उपरिम स्थितियों को छोडकर मध्यवर्ती श्रन्त 
स्थितियों के निषेकोका 


करण कहते है । 


न्तम हतंमात्र 
परिणाम विशेष के द्वारा भ्रभाव करने को ग्रन्तर- 
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ऐसे मिथ्यात्वकमंके मुहुत्तम/त्र निषक तिनिका प्रभाव करे है, तिन 
परमाणुनिको अन्य स्थितिख्प परिणमावरे है। बहुरि गअन्तरकरण किये 
पीछे उपशमकरण करे है। प्रन्तरकरणकरि ग्रभावरूप किए निषेकनिके 
ऊर्पार जो मिथ्यात्वके निषेक तिनको उदय आवनेकों अ्रयोग्य करें है । 
इत्यादिक क्रियाकरि अनिवृत्तिकरणका अन्तसमयके ग्रनन्तर जिन 
निषेकनिका अभाव किया था, तिनका उदयकाल आ्राया तब निषेकरनि 
बिता उदय कौनका आये । 'ताते मिथ्यात्वका उदय न होनेते प्रथमो- 
पञ्मम सम्यक्त की प्राप्ति हो है। भ्रनादि मिथ्याद्प्टीक सम्यक्त- 
मोहनीय, मिश्रमोहनीय की सत्ता नाही है। ताते एक मिथ्यात्वकर्म- 
हीको उपणमाय उपणमसम्यरदुप्टी होय है। बहुरि कोई जीव सम्यक्त 
पाय पीछे भ्रष्ट हो है, ताकी भी दशा अनादिमिथ्यादुष्टीकी सी होय 
जाय है। 
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यहाँ प्रबन--जो परीक्षाकरि तत्वश्रद्धान किया था, ताका प्रभाव 
कंसे होय ? 

ताका समाधान--जैसे किसी पुरुषकों शिक्षा दई, ताकी परीक्षा 
करि वाक॑ ऐसे ही है ऐसी प्रतीति भी झाई थी, पीछे प्रन्यथा कोई 
प्रकारकरि विचार भया, तातें उस शिक्षाविषे सन्देह भया । ऐसे है कि 
ऐसे है, प्रथवा 'न जानों कंसे है', श्रथवा तिस शिक्षाकों भूठ जानि 
तिसतें विपरोति भई, तब वाके प्रतीति न भई तब बाके तिस शिक्षाकी 
प्रतीतिका प्रभाव होय । प्रथवा पूर्वे तो ग्रन्यथा प्रतीति थी ही, बी चिमें 
शिक्षाका विचारते यथार्थ प्रतीति भई थी बहुरि तिस शिक्षाका विचार 
किए बहुत काल होय गया तब ताकों भूलि जंसें पूर्व अन्यथा प्रतीत 
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थी तेसे ही स्वयमेव होय गई तब तिस शिक्षा की प्रतीतिका भ्रभाव 
होय जाय ) भ्रथवा यथार्थ प्रतीति पहलें तो कीन्हीं, पीछें न तो 
किसु प्रन्यथा विचार किया,न बहुत काल भया परन्तु तैसाही 
कर्म उदयतें होनहारके भ्रनुसारि स्वयमेव ही तिस प्रतीति का अभाव 
होय प्रव्यथापना भया । ऐसे अनेक प्रकार तिस शिक्षा की यथार्थ 
प्रतीतिका भ्रभाव हो है। तैसे जीवके जिनदेव का तत्वादिरूप उपदेश 
भया, ताकी परीक्षाकरि वाक॑ ऐसे ही है” ऐसा श्रद्धान भया, पीछे 
पूर्व जैसे कहे तैसे अनेक प्रकार तिस पदार्थश्रद्धान का श्रभाव हो है। 
सो यहु कथन स्थूलपने दिखाया है। तारतम्यकरि केवलज्ञानविषे 
भासे है--इस समय श्रद्धान है कि इस समय नाही है। जाते 
यहाँ मूल कारण मिथ्यात्वकर्म है। ताका उदय होय, तब तो अन्य 
विचारादि कारण मिलो वा मति मिलो, स्वयमेव सम्यकश्रद्धानका 
प्रभाव हो है। बहुरि ताका उदय न होय, तब अन्य कारण मिलो 
वा मति मिलो, स्वयमेव सम्यक्‌ श्रद्धान होय जाय है। सो ऐसी 
ग्रन्तरग समय समय सम्बन्धी सूक्ष्मदशाका जानना छम्मस्थक होता 
नाही। ताते प्रपनी मिथ्या सम्यकश्न द्वानरूप ग्रवस्थाका तारतम्य 
याकों निश्चय हो सके नाही, केवलज्ञानविषे भासे है। तिस अपेक्षा 
गुणस्थाननिकी पलटनि शास्त्रविषे कही है। या प्रकार जो सम्यक्तते 
भ्रष्ट होय सो सादि मिथ्यादृष्टी कहिए। ताक॑ भी बहुरि सम्यक्तकी 
प्राष्ति विषे पूर्वोक्त पाँच लब्धि हो हैं। विशेष इतना-यहाँ कोई 
जीवके दर्शन मोहकी तीन प्रकृतिनिकी सत्ता हो है सो तिनोको उप- 
शमाय प्रथमोपशमसम्यक्ती हो है। भ्रथवा काहुके सम्यक्तमोहनीयका 
उदय श्राव है, दोय प्रकृतिनिका उदय न हो है, सो क्षयोपशमसम्यक्ती 
हो है। य।क॑ गुणश्रेणी आदि क्रिया न हो है वा अनिवत्तिकरण न हो 
है। बहुरि काह के मिश्रमोहनीयका उदय भ्रावै है, दोय प्रकृतिनिका उदय 
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न हो है, सो मिश्रगुणस्थानकों प्राप्त हो है। याक॑ करण न हो है। ऐसे 
सादि मिथ्यादुष्टीके मिथ्यात्व छूटे दशा हो है। क्षायिकसम्यकतको 
वेदकसम्यरदष्टीही पावे है ताते ताका कथन यहाँ न किया है। ऐसे 
सादि मिथ्यादुष्टीका जधन्य तो मध्यम अन्तमु' हत्तमात्र उत्कृष्ट किचित- 
ऊन अद्धंपुदूगलपरिवरत्तन मात्र काल जानना। देखो परिणामनिकी 
विचित्रता, कोई जीव तो ग्यारव गुणस्थान यथाख्यातचारित्र पाय 
बहुरि मिथ्यादुष्टीहोय किचित ऊन अद्धंपुदूगल परिवत्तेन कालपर्यत 
ससारमें रुले श्र कोई नित्यनिगोदमेसों निकसि मनुष्य होय मिथ्यात्व 
छूटे पीछे ग्रंतमु ह्॒त में केवलज्ञान पाव । ऐसे जानि अपने परिणाम 
बिगरनेका भय राखना अर तिनके सुधारनेका उपाय करना । 

बहुरि इस सादिमिध्यादुष्टीक॑ थोरे काल मिथ्यात्वका उदय रहै 
तो बाह्य जैनीपना नाही नष्ट हो है वा तत्वनिका अ्रश्रद्धान व्यक्त न 
हो है वा बिना विचार किए ही वा स्तोक विचारहीते बहुरि 
सम्यक्तकी प्राप्ति होय जाय है ! बहुरि बहुत काल मिथ्यात्वका उदय 
रहै तो जंसी प्रनादि मिथ्यादुष्टीकी दशा तेसी याकी भी दक्षा हो है। 
गृहीत मिथ्यात्वकों भी ग्रहै है। निगोदादिविष भी रुले है। याका 
किद्लू प्रमाण नाही । 

बहुरि कोई जोव सम्यकतते भ्रष्ट होय सासादन हो है। सो तहाँ 
जघन्य एक समय उत्कृष्ट छह ग्रावली प्रमाण काल रहै है, सो याका 
परिणामकी दशा वचनकरि क्हनेमें आवती नाही। सूक्ष्मकालमात्र 
कोई जातिके केवलज्ञानगम्य परिणाम हो हैं। तहाँ ग्रनतानुबंधीका 
तो उदय हो है, मिथ्यात्वका उदय न हों है। सो ग्रागम प्रमाणते 
याका स्वरूप जानना । 

बहुरि कोई जीव सम्यक्त भ्रष्ट होय, मिश्रगुणस्थानकों प्राप्त हो 
है। तहाँ मिश्रमोहनीयका उदय हो है । याका काल मध्यम प्रन्तमु ह॒तं- 
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मात्र है। सो याका भी काल थोरा है, सो यार्क॑ भी परिणाम केवल- 
ज्ञानगम्य हैं । यहाँ इतना भासे है--जैसे काहुकों सीख दई तिसकों 
वह किल्लू सत्य किछू भ्रसत्य एक काल माने तेसे तत्वानिका श्रद्धान 
प्रश्नद्धान एक काल होय सो मिश्रदशा है रे केई कहै हें--हमकों तो 
जिनदेव वा अन्य देव सर्व ही वदने योग्य हूँ इत्यादि मिश्र श्रेद्धान को 
मिश्रगुणस्थान कहै हैं, सो नाही । यह तो प्रत्यक्ष मिथ्यात्वदणा है । 
व्यवहाररूप देवादिका श्रद्धान भए भी मिथ्यात्व रहै है, तो याक तो 
देव कुदेव का किछ्लू ठीक ही नाहीं। यार्क तो यहु विनयमिथ्यात्व 
प्रगट है, ऐसे जानना । 
ऐसे सम्यक्तके सन्मुख मिथ्यादष्टीनिका कथन किया । प्रसग पाय 

अ्रन्य भी कथन किया है। या प्रकार जैतमतवाले मिथ्यादुष्टीनिका 
स्वरूप िरूपण किया । यहाँ नाना प्रकार मिथ्यादुष्टीनिका कथन 
किया है ताका प्रयोजन यह जानना--जो इन प्रकारनिकों पहिचानि 
आपविष ऐसा दोष होय तो ताको दूरिकारि सम्यकृश्रद्धानी होना। 
प्रौरनिहीके ऐसे दोष देखि दशि कप,यी न होना। जाते ब्रपना भला 
रे तो ग्पने परिणामनिते है। श्रौरनिको तो रुचिवान्‌ देखिए, तो 
कह्कू उपदेश देय वाका भी भला कीजिये। ताते अपने परिणाम 

धारनेका उपाय करना योग्य है। जाते ससारका मल मिथ्यात्व है । 
यु मू 
मिथ्यात्व समान अन्य पाप नाही है। एक मिथ्यात्व ग्रर ताके साथ 
प्रनन्तानुबधीका अभाव भए इकतालीस प्रकृतिनिका तो बंध ही मिटि 
जाय । स्थिति अन्त कीोटाकीटी सागरकी रहे जाय। अनुभाग थोरा 
ही रहि जाय। शीघ्र ही मोक्षपदको पावे । बहुरि मिथ्यात्वका ध्भाव 
रहें भ्रन्य अनेक उपाय किए भी मोक्षमाग न होय। ताते जिस तिस 
उपायकरि स्व प्रकार मिथ्यात्वका नाश करना योग्य है । 

इति भोक्षमार्गप्रकाशकनाम श्ञास्त्रविष जंनमतवाले 
मिथ्यादृष्टीनिका निरूपण जामें भया ऐसा 
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35 नमः 
आठवाँ अधिकार 


उपदेश का स्वरूप 


ग्रब मिथ्यादुष्टी जीवनिकों मोक्षमार्गका उपदेश देय तिनका उप- 
कार करना यहु ही उत्तम उपकार है। तीर्थकर गणघरादिक भी ऐसा 
ही उपकार करे हैं। ताते इस शास्त्रविष भी तिनहींका उपदेशके 
श्रनुमारि उपदेश दीजिए है। तहाँ उपदेशका स्वरूप जाननेके प्रथथि 
किछू व्याख्यान कीजिए है। जाते उपदेशको यथावत्‌ न पहिचाने तो 
अन्यथा मानि विपरीत प्रवर्ते, ताते उपदेशका स्वरूप कहिए है-- 

जिनमतविषे उपदेश च्यार ग्रनुयोगका दिया है| सो प्रथमानुयोंग, 
करणानुयोग, चरणानुयोग, द्वव्यानुयोग ए च्यार अनुयोग हैं। तहाँ 
तीर्थंकर, चक्रवर्ती श्रादि महान्‌ पुरुषनिके चरित्र जिसविषे निरूपण 
किया होय, सो प्रथमानुयोग है'। बहुरि गुणस्थान मार्गणादिकरूप 
जीवका वा कमंनिका वा त्रिलोकादिकका जाविधे निरूषण होय, सी 
करणानयोग है? । बहुरि गृहस्थ मुनिके धर्म श्राचरण करनेका जाविषे 
निरूपण होय, सो चरणानुयोग है? । बहुरि षट्‌ द्रव्य सप्ततत्वादिकका 
वा स्वपरभेद विज्ञनादिकका जाविषे निरूपण होय, सो द्रव्यानुयोग 
है। । अब इनका प्रथोजन कहिये है-- 


-रत्नक० २,२ । 2-रत्नक० २,३। उ-रत्नक० २.४ | 4-रत्नक० २,५। 
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प्रथमानुयोगका प्रयोजन 

प्रथमानुयोगविष तो ससारकी विचित्रता, पुण्य पापका फल, 
महतपुरुषनिकी प्रवृत्ति इत्यादि निरूपणकरि जीवनिकों धर्मंविष 
लगाए हैं| जे जीव तुच्छबुद्धि होंय, ते भी तिसकरि धर्म सन्मुख हो हैं, 
जाते वे जीव सूक्ष्मनिरूपणको पहिचाने नाही। लौकिक वार्तानिको 
जाने । तहाँ तिनका उपयोग लागे। बहुरि प्रथमानुयोग विषे लौकिक 
प्रवृत्तिरूप ही निरूपण होय, ताको ते नीके समभि जांय । बहुरि लोक- 
विषे तो राजादिककी कथानिवि् पापका पोषण हो है। तहाँ महंत 
पुरुष राजादिक तिनकी कथा तो हैं परन्तु प्रयोजन जहाँ तहाँ पापको 
छुडाय धर्मविषे लगावनेका प्रगट करे हैं। ताते ते जीव कथानिके 
लालचकरि तो तिसकों बाचे सुने, पीछे पापकों बुरा धर्मकों भला 
जानि धर्मविषे रुचिवंत हो हैं। ऐसे तुच्छ बुद्धीनिके समभावनेको 
यहु भ्रनुयोग है । 'प्रथम' कहिए 'अ्रव्युत्पन्न मिथ्यादष्टी' तिनके ग्रथि जो 
अनुयोग सो प्रथमानुयोग है । ऐसा पर्थ गोमद्सारकी टीकाविधे' 
किया है। बहुरि जिन जीवनिके तत्वज्ञान भया होय, पीछे इस प्रथमा- 
नुयोगकों बाचे सुने, तो तिनको यहु तिसका उदाहरणरूप भासे है । 

जीव अनादिनिधन है, शरीरादिक सयोगी पदार्थ हैं, ऐसे यह 
जान था। बहुरि पुराणनिविषे जीवनिके भवातर निरूपण किए, ते 
तिस जाननेके उदाहरण भए। बहुरि शुभ अशुभ शुद्धोपयोगकों जाने 


4 प्रथम मिथ्यादृष्टिमब्रतिकमब्युत्पन्न वा प्रतिपाद्यम|श्रित्य प्रवृत्तो आनुयोगो- 
5घिकार: प्रथमानुयोग., जी. प्र. टो, गा. ३६१-२ । 
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था वा तिनके फलकों जानें था। बहुरि पुराणनिविर्ष तिन उपयोगनि- 
की प्रवत्ति अर तिनका फल जीवनिक भया, सो निरूपण किया। सो 
ही तिम जाननेका उदाहरण भया । ऐसे ही श्रत्य जानना । यहाँ उदा- 
हरणका थे यह जो जैसे जाने था तैसे ही तहाँ कोई जीवके भ्रवस्था 
भई ताते यह तिस जाननेकी साखि भई । बहुरि जैसें कोई सुभट है, सो 
सुभटनिकी प्रशंसा ग्रर कायरनिकी निन्‍्दा जाविषे होय, ऐसी कोई 
पुराणपुरुषनिकी कथा सुननेकरिं सुभटपनाविषे श्रति उत्साहवान हो 
है । तैसे धर्मात्मा है, सो धर्मात्मानिकी प्रशसा अर पापीनिकी निन्‍्दा 
जाविषे होय, ऐसे कोई पुराणपुरुषनिकी कथा सुननेकरि धर्म॑विषें भ्रति 
उत्साहवान्‌ हो है। ऐसे यहु प्रथमानुयोगका प्रयोजन जानना । 
करणानुथोगका प्रयोजन 

बहुरि करणानुयोगविषे जीवनिकी वा कर्मनिका विशेष बा 
जिलोकादिककी रचना निरूपणकरि जीवनिकों धमरंविषे लगाए हैं। 
जे जीव धर्मविष उपयोग लगाया चाहें, ते जीवनिका गुणस्थान मार्गणा 
ग्रादि विशेष प्रर कर्मनिका कारण अवस्था फल कौन कौन कंसें 
कंसे पादए, इत्यादि विशेष अर त्रिलोकविष नरक स्वर्गादिकके ठिकानें 
पहिचानि पापतें विमुख होय धमंविषे लागे हें। बहुरि ऐसे विचार- 
विषे उपयोग रमि जाय, तब पाप प्रवृत्ति छूटि स्वयमेव तत्काल धर्म 
उपज है । तिस अ्रभ्यासकरि तत्वज्ञानकी प्राप्ति शीघ्र हो है। बहुरि 
ऐसा सूक्ष्म यथार्थ कथन जिनमतविषें ही है, अन्यत्र नाही, ऐसे महिमा 
जानि जिनमतका श्रद्धानी हो है | बहुरि जे जीव तत्वज्ञानी होय इस 
करणानुयोगकों भभ्यास हैं, तिनकों यहु तिसका विशेषरूप भासं है। 
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जो जीवादिक तत्व श्राप जाने है, तिनहीका विशेष करणानुयोगविषे 
किए हैं। तहाँ केई विशेषण तो यथावत्‌ निश्चयरूप हैं, केई उपचार 
लिए व्यवहा ररूप हैं। केई द्रव्य क्षेत्र काल भावादिकका स्वरूप 
प्रमाणादिरूप हैं, केई निमित्त आाश्चयादि श्रपेक्षा लिए हैं। इत्यादि 
अ्रमेक प्रकारके विशेषण निरूपण किए हैं, तिनकों जेसाका तेसा 
मानता तिस करणानुयोगको प्रभ्यास है। इस ग्रभ्यासते तत्वज्ञान 
निर्मल हो है। जैसे कोऊ यहु तो जाने था यह रत्न है परन्तु उस 
रत्नके घने विशेष जाने निर्मेल रत्नका पारखी होय, तैसे तत्वनिको 
जाने था ए जीवादिक हैं परन्तु तिन तत्वनिके घने विशेष जाने तो 
निर्मल तत्वज्ञान होय । तत्वज्ञान निरमेल भए आप ही विशेष धर्मात्मा 
हो है । बहुरि अन्य ठिकाने उपयोगकों लगाईए तो रागादिककी वृद्धि 
होय भर छद्यस्थका एकाग्र निरन्तर उपयोग रहै नाही + ताते ज्ञानी इस 
करणानुयोगका अभ्यासविष उपयोगको लगाव है। तिसकरि केवल- 
ज्ञानकरि देखे पदार्थनिका जानपना याक॑ हो है। प्रत्यक्ष श्रप्रत्यक्षही का 
भेद है, भासनेंविषे विरुद्ध है नाही । ऐसे यहु करणानुयोगका प्रयो- 
जन जानना । करण” कहिए गणित कार्यकों कारण सूत्र तिनका 
जाविषे “अनुयोग' अधिकार होय, सो करणानुयोग है । इस विषे गणित 
वर्णनकी मुख्यता है, ऐसा जानना । 
चरणानुयोगका प्रयोजन 

प्रब॒ चरणानुयोगका प्रयोजन कहिए है । चरणातुयोगविषे नाना 
प्रकार धर्मके साधन निरूपणकरि जीवनिकों धर्मविषे लगाईए है । जे 
जीव हित प्रहितकों जाने नाही, हिंसादिक पाप कार्यनिविषे तत्वर 
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होय रहे हैं, तिनकों जैसे पापकारयनिकों छोड़ि धर्मकार्यनिविषं लागे 
तैसे उपदेश दिया, ताकों जानि धर्म आचरण करनेको सन्मुख भए, 
ते जीव गृहस्थधर्म वा मुनिधर्म का विधान सुनि आपते जैसा सघे तेंसा 
धमं-साधनविषे लागे हैं। ऐसे साधनते कषाय मद हो है । ताके फलते 
इतना तो हो है, जो कुगतिविषे दुख न पार्व अर सुगतिविष खुख 
पावे । बहुरि ऐसे सानघते जिनमत का निमित्त बन्या रहै, तहाँ तत्व 
ज्ञानकी प्राप्ति होनी हाय तो होय जावे । बहुरि जे जीव तत्वज्ञानी 
होयकरि चरणानुयोगकों ग्रभ्यासे हैं, तिनकोी ए सर्व आचरण अपने 
बीतरागभावके अनुसारी भास हैं। एकदेश वा स्वदेश वीतरागता 
भए ऐसी श्रावकदशा ऐसी मुनिदरशा हो है | जाते इनके निमित्त नेमि- 
त्तिकपनों पाईए है। ऐसे जानि श्रावक मुनिधर्मके विशेष पहिचानि 
जैसा अपना वीतरागभाव भया होय. तेसा अपने योग्य धर्मकों साध 
हैं | तहाँ जेता ग्रशा वीतरागता हो है, ताकों कार्यकारी जाने हैं, जेता 
अ्रशां राग रहै है, ताकों हेय जाने हैं। सम्पूर्ण वीतरागताकों परम- 
धर्म माने हैं । ऐसे चरणानुयोगका प्रयोजन है। 
द्रब्यानुयोगका प्रयोजन 

भ्रब द्रव्यानुयोगका प्रयोजन कहिये है । द्रव्यानुयोगविषे द्रव्यनिका 
वा तत्वनिका निरूपण करि जीवनिको धरंविषे लगाईए है। जे जीव 
जीवादिक द्रव्यनिकों वा तत्वनिकों पहिचाने नाही, ग्रापा परकों भिन्न 
जाने नाहीं, तिनकों हैतु दृष्टांत युवितकरि वा प्रमाण-नयादिककरि तिन- 
का स्वरूप ऐसे दिखाया ज॑ंसे याक॑ प्रतीति होय जाय। ताके भ्रम्यासतें 
अनादि भ्रज्ञानता दूरि होय, अ्रन्यमत कल्पित तत्वादिक भूछ भासें, 
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तब जिनमतकी प्रतीति होय । प्रर उनके भावकों पहिचाननेका अभ्यास 
राखे तो शीघ्र ही तत्वज्ञानकी प्राप्ति होय जाय। बहुए जिनके तत्व 
ज्ञान भया होय, ते जीव द्रव्यानुयोगकों अ्रभ्यासे । तिनकों अपने श्रद्धान 
के अनुसारि सो सर्व कथन प्रतिभासे है। जैसे काहुने किसी विद्याकों 
मीखि लई परन्तु जो ताका श्रभ्यास किया करे तो वह यादि रहै, 
न करे तो भूलि जाय । तैसे या तत्वज्ञान भया परन्तु जो ताका 
प्रतिपादक द्रव्यानुबोगका अभ्याक्त किया करेंंतो वह तत्वज्ञान रहै, 
न करे तो भूलि जाय । अथवा सक्षेपपत्ते तत्वजान भयां था, सो नाना 
युक्त हेतु दृष्टांतादिककरि स्पष्ट होय जाय तो तिसविषे जिथिलता न 
होय सके। बहुरि इस श्रभ्यासतें रागादि घलनेनें शीघ्र मोक्ष सधै । 
ऐसे द्रव्यानुयोस का प्रयोजन जानना । 

श्र इस अनुयोगनिविष किस प्रकार व्याख्यान है, सो कहिए है-- 

प्रथमानुयोग में व्याख्यान का विधान 

प्रथमानुयोगनिविष जे मूलकथा हैं, ते तो जैसी हैं तेसी ही 
निरूपिये हैं। अर तिनविषे प्रसग पाय व्याख्यान हो है सो कोई तो 
जैसाका तैसा हो है, कोई ग्रथकर्ताका विचारके अनुसारि हो है 
परन्तु प्रयोजन अन्यथा न हो है। 

ताका उदाहरण-जैसे तीर्थकर देवनिके कल्याणकनिविषे इन्द्र 
प्राया, यहु कथा तो सत्य है । बहुरि इन्द्र स्तुति करी, ताका व्याख्यान 
किया, सो इन्द्र तो और ही प्रकार स्तुति कीनी थी झर यहाँ ग्रन्थ 
कर्चा और ही प्रकार स्तुति कीनी लिखी परन्तु स्तुतिरूप प्रयोजन 
अन्यथा न भया। बहुरि परस्पर किनिहुके वचनॉलाप भया। तहाँ 
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उनके तो और प्रकार अक्षर निकसे थे, यहाँ ग्रन्थकर्त्ता अन्य प्रकार कह 
परन्तु प्रयोजन एक ही दिखाव॑ हैं। बहुरि नगर वन संग्रामादिकका 
नामादिक तो यथावत्‌ ही लिखे भ्रर वर्णन हीनाधिक भी प्रयोजन- 
को पोषता निरूप हैं। इत्यादि ऐसे ही जानना। बहुरि प्रसगरूप कथा 
भी ग्रन्थकर्त्ता अपना विचार अ्नुसारि कहै। जैसे धर्मंपरीक्षाविय 
मूखनिकी कथा लिखी, सो ए ही कथा मनोवेग कही थो ऐसा नियम 
नाहीं । परन्तु मूर्खपनाकों पोषती कोई वार्ता कही ऐसा प्रभिप्राय 
पोष है । ऐसे ही अन्यत्र जानना । 

यहा कोऊ कहै-- अयथार्थ कहना तो जन शास्त्रनिविधे सम्भवे 
ताही ? 

ताका उत्तर--अ्रन्यधा तो वाका नाम है, जो प्रयोजन औरका 
और प्रगट करे। जैसे काहूकों कह्मा-तू ऐसे कहियो, वाने वे ही 
अक्षर तो न कहे परन्तु तिसही प्रयोजन लिए कह्मया तो बाकों मिथ्या- 
वादी न कहिए, तैसे जानता। जो जैसाका तैसा लिखनेंकी सम्प्रदाय 
होय तो काहूने बहुत प्रकार वैराग्य चितबन किया था, ताका वर्णन 
सब लिखें ग्रत्थ बधि जाय, किछ न लिखे तो वाका भाव भासे नाही । 
ताते वराग्यके ठिकाने थोरा बहुत भ्रपना विचारके ग्रनुसारि वैराग्य 
पोषता ही कथन कर, सराग पोषता न करे। तहा प्रयोजन अन्यथा 
ते भया ताते याकों ग्रयधार्थ न कहिए, ऐसे ही भ्रन्यत्र जानना । 
. . बहुरि प्रथमानुयोगविषे जाकी मुख्यता होय, ताकों ही पोष हैं । 
जैसे काहुने उपवास किया, ताका तो फल स्तोक था बहुरि वार्क 
अन्यधर्म परिणतिकी विशेषता भई, ताते विशेष उच्चपदकी प्राप्ति 
भई। तहाँ तिसकों उपवासहोका फल निरूपण करे, ऐसे हो भन्य 
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जाननें। बहुरि जैसे काहूने शीलादिकी प्रतिज्ञा दृढ़ राखी वा नमस्कार 
मन्त्र स्भरण किया वा अन्य धर्म साधन किया, ताक॑ ऋष्ट दूरि भए, 
अतिशय प्रगट भये, तहाँ तितनही का तैसा फल न भया अर अन्य कोई 
कर्म के उदयते वैसे कार्य भए तो भी तिनकों तिन शीलादिकका ही 
फल निरूपण करे। ऐसे ही कोई पापकार्य किया, ताक तिसहीका तो 
तैसा फल न भया श्र अन्य कर्मठदयते नीचगतिकों प्राप्त भया वा 
कष्टादिक भएं, ताको तिसही पाप कार्य का फल निरूपण करे। 
इत्यादि ऐसे ही जानना । 

पहाँ कोऊ कहै--ऐसा झूठा फल दिखावना तो योग्य नाही, ऐसे 
क्रथनकों प्रमाण कैसे कीजिए ? 

ताका समाधान--जे अ्रज्ञानी जीव बहुत फल दिखाए बिना धर्म 
विषे न लागे वा पापते ने डरे, तिनका भला करनेके ग्रधि ऐसा वर्णन 
करिए है। बहुरि झूठ तो तब होय, जब घर्मका फलको पापका फल 
बतावे, पापका फलकों धर्मका फल बतावे। सो तो है नाही। जैसे 
दश् पुरुष मिलि कोई कार्य करे, तहाँ उपचारकरि एक पुरुष का भी 
किया कहिए तो दोष नाही अ्रथवा जाके पितादिकने कोई कार्य किया 
होय, ताकों एक जाति अपेक्षा उपचारकरि पुत्रादिकका किया कहिए 
तो दोष नाहीं । तैसे बहुत शुभ वा ग्रशुभकार्यनिका एक फल भया, 
ताकों उपचारकरि एक शुभ वा श्रशुमकार्यका फल कहिए तो दोष 
नाही अथवा और शुभ वा अशुभकायंका फल जो भया होय, ताकों 
एक जाति अपेक्षा उपचारकरि कोई और ही शुभ वा अशुभकायेका 
फल कहिए तो दोष नाही । उपदेशविषें कही व्यवहार वर्णन है, कही 
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निश्चय वर्णन है। यहाँ उपचाररूप व्यवहार वर्णन किया है, ऐसे 
याकों प्रमाण कीजिए है । याकों तारतम्य न मानि लेना। तारतम्य 
करणानुयोगविष निरूपण किया है, सो जानना । 

बहुरि प्रथमानुयोग विषे उपचाररूप कोई धर्मका अंग भए सम्पूर्ण 
धर्म भया कहिए है। जैसे जिन जीवनिक शका कांक्षादिक न भएं, तिन 
के सम्यक्त भया कहिए। सो एक कोई कार्य विषे शका काक्षा न किए ही 
तो सम्यक्त न होय, सम्यक्त तो तत्वश्रद्धान भए हो है । परन्तु निश्चय 
सम्यक्तका तो व्यवहार सम्यक्त विषे उपचार किया, बहुरि व्यवहार 
सम्यक्त के कोई एक अड्भविषे सम्पूर्ण व्यवहार सम्यक्तका उपचार 
क्या, ऐसे उपचारकरि सम्यक्त भया कहिए है। बहुरि कोई 
जनशास्त्रका एक अंग जाने सम्यग्ज्ञान भया कहिए है, सो संशयादिरहित 
तत्वज्ञान भए सम्यग्ज्ञान होय परन्तु पूर्ववत्‌ उपचारकरि कहिए। 
बहुरि कोई भला आ्राचरण भए सम्यकचारित्र भया कहिए है। तहाँ 
जाने जैनधर्म श्रगीकार किया होय वा कोई छोटी मोटी प्रतिज्ञा ग्रही 
होय, ताकों श्रावक कहिए सो श्रावक तो पच्रमग्रुणस्थानवर्त्ती भए हो 
है परन्तु पूर्व॑वत्‌ उपचार करि याको श्रावक क्ट्मा है। उत्तरपुराणविषे 
श्रणिककों श्रावकोत्तम कह्मा सो वह तो असयत था परन्तु जैनी 
था ताते कह्मा । ऐसे ही अन्यत्र जानना | बहुरि जो सम्यक्तरहित 
मुनिलिग घार वा काई द्रव्यों भी अतिचार लगावता होय, ताकों मुनि 
कहिए। सो मुनि तो पध्टादि गुणस्थानवत्ती भार ही हो है परन्तु पूर्ववतत 
उपचारकरि मुनि कह्मया है। समवसरणसभाविर्ष मुनिनिकी सख्या 
कही, तहाँ सर्व ही शुद्ध भावलिगी मुनि न थे परन्तु मुल्लिग धारनेते 
सबनिको मुनि कहे । ऐसेही प्रन्यत्र जानना । 
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बहुरि प्रथमानुयोगविषे कोई धर्मबुद्धिते श्रनुचित कार्य करे 
ताकी भी प्रशमा करिये है। जंसे विष्णुकुमार मुनिनका उपसर्ग दूरि 
किया सो धर्मानुरागते किया परन्तु मुनिपद छोडि यहु कार्य करना 
योग्य न था। जाते ऐसा कार्य तो गृहस्थधर्मविषे सम्भव अर गृहस्थ 
घर्मत मुनिधर्म ऊंचा है। सो ऊंचा धर्म छोड़ि नोचाधर्म अंगीकार 
किया सो गयोग्य है परन्तु वात्सल्य अगकी प्रधानताकरि विष्णुकुमार 
जीकी प्रशंसा करी । इस छलकरि औरनिको ऊंचा धर्मछोडि नीचाधर्म 
प्रगीकार करना योग्य नाही | बहुरि जेसे गुवालिया मुनिको अग्नि 
करि तपाया सो करुणाते यहु कार्य कितरा ।परन्तु आया उपसर्गकों 
तो दूरि करे, सहज ग्रवस्थाविषें जो शीतादिककी परीषह हो है, 
ताकों दूर किए रति माननेका कारण होय, उनको रति करनी 
नाही, तब उलटा उपसर्ग होय । याहीत विब्रेकी उनक शीतादिकका 
उपचार करते नाहीं । गुवालिया अविवेको था, करुणाकरि यहु काय 
किया, त।ते याकी प्रशसा करी | इस छलकरि औरनिको धमंपद्धति- 
विषे जो विरुद्ध होय सो कार्य करना योग्य नाही । वहुरि ज॑से बच््रकरण 
राजा सिहोदर राजाको नम्या नाही, मुद्रिकाविषे प्रतिमा राखी। 
सो बडे बड़े सम्यरदृष्टी राजादिककों नमे, याका दोष नाही भर मुद्रिका 
बिषें प्रतिमा राखनेमें ग्रविनय होय, यथावत्‌ विधितें ऐसी प्रतिमा न 
होय, ताते इस कार्यविषे दोष है। परन्तु वाक॑ ऐसा जान न था, धर्मा- 
नुरागतें मैं ग्रौरकों नम नाहीं, ऐसी बुद्धि भई, ताते वाकी प्रशंसा करी । 
इस छलकरि औ्रौरनिकों ऐसे कार्य करने युक्त नाही । बहुरि केई पुरुषों 
ने पुत्रादिककी प्राप्तिके भ्रथि वा रोग कष्टादि दूरि करनेके अ्रथि चैत्या- 


वि अप 
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विज की जी का आम 


लय पूजनादि कार्य किए, स्तोत्रादि किए, नमस्कार मन्त्र स्मरण 
किया । सो ऐसें किए तो नि.कांक्षित युण का श्रभाव होय, निदानबंध- 
तामा झात्तध्यान होय । पापहीका प्रयोजन ग्रंतरगविष है, ताते पाप- 
हीका बध होई । परन्तु मोहित होयकरि भी बहुत पापबधका कारण 
कुदेवादिकका तो पूृजनादि न किया, इतना वाका ग्रुण ग्रहणकरि 
वाकी प्रशसा करिए है। इस छलकरि औरनिकों लौकिक कार्यनिके 
ग्रथि धमंसाधन करना युक्त नाही । एसे ही अन्यत्र जानने । ऐसे ही 
प्रथमानुयोगविषे ग्रन्य कथन भी होंगथ, ताकों यथासंभव जानि भ्रम- 
रूप न होना । 
अब करणानुयोगविषे किस प्रकार व्याख्यान है, सो कहिये है-- 


करणानुयोग में व्याख्यान का विधान 

जैसे केवलज्ञानकरि जान्या तैसे करणानुयोगवि् व्याख्यान है । 
बहुरि केवलज्ञानकरि तो ब्रहुत जान्या परन्तु जीवकों कार्यकारी जीव 
कर्मादिकका व त्रिलोकादिकका ही निरूपण या विषे हो है। बहुरि 
तिनका भी स्वरूप सर्व निरूपण न होय सके, ताते जेंसे वचनगोचर 
होय छद्मस्थके ज्ञानविषे उतका किछू भाव भास तँसे सकोचन करि 
निरूपण करिए है। यहाँ उदाहरण--जीवके भावनिकी श्रपेक्षा गुण- 
स्थानक कहे, ते भाव ग्नन्तस्वरूप लिये वचनगोचर नाही । तहाँ बहुत 
भावनिकी एक जातिकरि चौदह गुणस्थान कहे । बहुरि जीव जाननेके 
अनेक प्रकार हैं। तहाँ मुख्य चौदह मार्गणाका निरूपण किया । बहुरि 
कर्मपरमाणु अनन्तप्रकार शक्तियुक्त हैं, तिनविष बहुतनिकी एक 
जाति करि झ्राठ वा एकसौ अड़तालीस प्रकृति कही । बहुरि तिलोक॑बिषे 
प्रनेक रचना हैं, तहाँ मुख्य केतीक रचना निरूपण करिए है। बहुरि 
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प्रमाण के अनन्त भेद तहाँ संख्यातादि तीन भेद वा इनके इकईस भेद 
निरूपण किए, ऐसे ही भ्रन्यत्र जानना । 

बहुरि करणानुयोगविषे यद्यपि वस्तु के क्षेत्र, काल, भावादिक 
अखडित हैं, तथापि छद्मस्थकों हीनाधिक ज्ञान होनेके श्र्थि प्रदेश 
समय अ्रविभागप्रतिच्छेदादिककी कल्पनाकरि तिनका प्रमाण निरूपिए 
है । बहुरि एक वस्तुविष जुदे जुदे गुणनिका वा पर्यायनिका भेदकरि 
निरूपण कीजिए है। बहुरि जीव पुदूगलादिक यद्यपि भिन्न भिन्न हैं, 
तथापि सम्बन्धादिककरि श्रनेक द्रव्यकरि निपज्या गति जाति आ्रादि 
भेद तिनकों एक जीवके निरूपे हैं, इत्यादि व्यवहार नयकी प्रधानता 
लिये व्याख्यान जानना ! जाते व्यवहारबिना विशेष जानि सक॑ नाही। 
बहुरि कही निश्चयवर्णन भी पाइए है। जैसे जीवादिक द्रव्यनिका 
प्रमाण निरूपण किया, सो जुदे जुदे इतने ही द्रव्य हैं। सो यथासम्मव 
जानि लेता। 

बहुरि करणानुयोगविष जे कथन हैं ते केई तो छद्मस्थके प्रत्यक्ष 
झ्नुमानादिगोचर होंथ, बहुरि जे न होंय तिनको आ्राज्ञा प्रमाणकरि 
मानने । जैसे जीव पुद्गलके स्थूल बहुत कालस्थायी मनुष्यादि पर्याय 
वा घटादि पर्याय निरूपण किए, तिनका तो प्रत्यक्ष अ्रनुमानादि होय 
सके, बहुरि समय समय प्रति सूक्ष्म परिणमन अपेक्षा ज्ञानादिकके 
वा स्निग्ध रूक्षादिकके भ्रश निरूपण किए ते भ्राज्ञाहीते प्रमाण हो हैं । 
ऐसे ही ग्रन्यत्र जानना । 

बहुरि करणानुयोगविषे छद्मस्थनिकी प्रवृत्ति के अ्रनुसार वर्णन 
किया नाहीं, केवलज्ञानगम्य पदार्थनिका निरूपण है। जैसे केई जीव 
तो द्रव्यादिक का विचार करें हैँ वा ब्रतादिक पाले हैं परन्तु तिनके 
अन्तरंग सम्यक्त चारित्रशक्ति नाही, तातें उनकों मिथ्यादृष्टि अन्नती 
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कहिए है। बहुरि केई जीव द्र॒व्यादिकका वा ब्रतादिकका विचार 
रहित हैं, भ्रन्‍्य कार्यनिविष प्रवत्तें हैं वा निद्रादिकरि निविचार होय रहे 
हैं परन्तु उनक॑ सम्यक्तादि शक्तिका सद्भाव है, ताते उनकों सम्यक्त्वी 
बा ब्रती कहिए है । बहुरि कोई जीवक कषायनिकी प्रवृत्ति तो घनी है 
अर वाक अन्तरग कषायशक्ति थोरी है, तो वाक्नो मदकषायी कहिए 
है। अर कोई जीवर्क कषायनिकी प्रवृत्ति तो थोरी है श्र वा अन्त 
रग कषायशक्ति घनी है, तो वाकों तीव्रकषायी कहिए है। जंसे व्यन्त- 
रादिक देव कषायनिते नगर नाश्ादि कार्य करे, तो भी तिनक॑ थोरी 
कषायशक्तिते पीतलेश्या कही । बहुरि एकेन्द्रियादिक जीव कषायकार्य 
करते दीख नाही, तिनक॑ बहुत कषायशक्तिते कृष्णादि लेश्या कही । 
बहुरि सर्वाथसिद्धि के देव कषायरूप थोरे प्रवरत्तें ,तिनक बहुत कषाय- 
शक्तित असयम कह्मा भर पचमग्रुणस्थानी व्यापार अन्नह्मादि कषाय- 
कार्यरूप बहुत प्रवरत्ते, तिनक॑ मन्दकषाय शक्तिते देशसयम कह्मया । ऐसे 
ही अन्यनत्न जानना । 

बहुरि कोई जीवक॑ मन वचन कायकी चेष्टा थोरी होती दीसे, 
, पी भी कमरकिषेण शक्ति की अपेक्षा बहुत योग कह्मा । काहुक॑ चेष्टा 
. बहुत दीस तो भी शक्तिकी हीनताते स्तोक योग कह्मा। जेसे केवली 
गमनादिक्रियारहित भया, तहाँ भी ताक॑ योग बहुत कह्या । बेंद्रियादिक 
जीव गमनादि करे हैं, तो भी तिनक योग स्तोक कहे । ऐसे ही अन्यत्र 
जानना । 

बहुरि कहीं जाकी व्यक्तता किछू न भासे, तो भी सृक्ष्मशक्तिके 
सद्भावतें ताका वहाँ अ्रस्तित्व कह्या । जैसे मुनिर्क अन्नह्मकार्य किद्धू 
नाही, तो भी नवम गुणस्थानपयंन्त मैथुनसज्ञा कही। अहमिद्रनिक 


न किन अल लत 
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दुःखका कारण व्यक्त नाहों, तो भी कदाचित्‌ ग्रसाता+ः उदय कह्मा | 
नारकीनिर्क सुख का कारण व्यक्त नाही, तो भी कदाचित्‌ साताका 
उदय कह्मा | ऐसे ही श्रन्यत्र जानना । 

बहुरि करणानुयोग सम्यग्दशंन-ज्ञान-चारित्रादिक धर्मका निरूपण 
कर्मप्रकृतिनिका उपशमादिककी अपेक्षा लिए सूक्ष्मशक्ति जैसे पाइए 
तेसे गुणस्थानादिविष निरूपण करे है वा सम्यग्द्शनादिकके विषयभूत 
जीवादिक तिनका भी निरूपण सूक्ष्ममेदादि लिये करे है। यहाँ कोई 
करणानुयोगके अनुसारि झ्राप उद्यम करे तो होय सक॑ नाह्दी । करणा- 
नुयोगविषे तो यथार्थ पदार्थ जनावनेका मुख्यप्रयोजन है, श्राचरण 
करावनेकी मुख्यता नाही। ताते यहु तो चरणानुयोगादिकके अनुसार 
प्रवर्त, तिसते जो कार्य होना हैसों स्वयमेव ही होय है । जेस श्राप 
कर्मनिका उपशुमादि किया चाहै तो कंस होय ? आप तो तत्वादिकका 
निश्चय करनेका उद्यम करे, ताते स्वयमभेव ही उपशमादि सम्यक्त 
होय । ऐसे ही अ्रन्यत्र जानना । एक ग्रतमु हत्तविषे ग्यारहवां ग्रुण- 
स्थानसो पडि क्रमते मिथ्यादृष्टी होय बहुरि चढिकरि केवलन्नान 
उपजाबे । सो ऐसे सम्यक्तादिकके सृक्ष्मभाव बुद्धिगोचर आवते नाही, 
ताते करणानुयोगके अनुसारि जैसाका तेसा जानि तो ले भर प्रवृत्ति 
बुद्धिगोचर जैसे भला होय तैसे करे | 

बहुरि करणानुयोगविषे भी कही उपदेशकी मुख्यता लिए व्या- 
ख्यान हो है, ताकों सवंथा तैसे ही न मानना । जैसे हिसादिकका उपाय- 
को कुमतिज्ञान कह्मा, अन्यमतादिकके शास्त्राभ्यास को कुश्रतज्ञान कह्या, 
बुरा दीसे भला न दीसे ताकों विभंगज्ञान कह्मा, सो इनकों छोडनेके 
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प्रथि उपदेशकरि ऐसे कह्या । तारतम्यतें मिथ्यादुष्टीक॑ सर्व ही ज्ञान 
कुज्ञान हैं, सम्यग्द्ष्टीक सर्व ही ज्ञान सुज्ञान हैं। ऐसे ही भन्यत्र 
जानना । 

बहुरि कही स्थुल कथन किया होय, ताकों तारतम्यरूप न जानना । 
जैसे व्यासते तिगुणी परिधि कहिए, सूक्ष्मपने किछू श्रधिक तिगुणी हो 
है । ऐसे ही अन्यत्र जानना । बहुरि कही मुख्यताकी भ्पेक्षा व्याख्यान 
होय, ताको सर्व प्रकार न जानना | जेसे मिथ्यादुष्टी सासादन गुण- 
स्थानवालेकों पापजीब कहे, असयतादि गुणस्थानवालेकों पुण्यजीव कहे 
सो मुख्यपने ऐसे कहे, तारतम्यते दोऊनिक पाप पुण्य यथासम्भव पाईए 
है । ऐसे ही भअन्यत्र जानन। । ऐसे ही और भी नाना प्रकार पाईए है, 


ते यथासम्भव जानने । ऐसे करणानुयोगविषे व्याख्यानका विधान 
दिखाया ।॥ 


अब चरणानुयोगविषे किस प्रकारका व्याख्यान है, सो दिखाईए 


चरणानुयोग में व्याख्यान का विधान 

चरणानुयोगविष जंसे जीवनिर्क अपनी बुद्धिगोचर धर्मका भ्राच- 
रण होय सो उपदेश दिया है। तहाँ धर्म तो निश्चयरूप मोक्षमार्ग है 
सोई है ॥। ताके साधनादिक उपचारते धर्म है सो व्यवहारनयकी 
प्रधानताकरि नाना प्रकार उपचार धर्मके भेदादिक याविषे निरूपण 
करिए है। जाते निश्चय धर्मविष तो किछू ग्रहण त्यागका विकल्प 
नाहीं भ्रर याक॑ नीचली गअ्रवस्थाविषं विकल्प छूटता नाही, तातें इस 
जीवकों धर्मंविरोधी कार्यनिको छुड़ावनेका अर धर्मसाधनादि कार्य- 
निके ग्रहण करावनेका उपदेश या विष है! सो उपदेश दोय प्रकार 
दीजिए है। एक तो व्यवहारहीका उपदेश दीजिए है, एक निदचय- 
सहित व्यवहा रका उपदेश दीजिए है। तहाँ जिन जीवनि्क॑ निशचयका 
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ज्ञान नाहीं है वा उपदेश दिए भी न होता दोसे ऐसे मिथ्यादष्टी जीव 
किछू धर्मकों सन्‍्मुख भए तिनकों व्यवहारहीका उपदेश दीजिए है । 
बहुरि जिन जीवनिके निहचय-व्यवहारका ज्ञान है वा उपदेश दिए 
तिनका ज्ञान होता दीसे है, ऐसे सम्यग्दुष्टी जीव वा सम्यक्तकों 
सन्मुख मिथ्यादुष्टी जीव तिनकों निश्वचयसहित व्यवहारका उपदेश 
दीजिए है। जाते श्रीगुरु सर्वे जीवनिके उपकारी हैं । सो अ्रसज्ञी जीव 
तो उपदेश ग्रहणें योग्य ताही, तिनका तो उपकार इतना ही किया-- 
और जीवनिकों तिनकी दयाका उपदेश दिया। बहुरि जे जीव कर्म- 
प्रबलताते निश्चयमोक्षमागंको प्राप्त होय सके नाही, तिनका इतना 
ही उपकार किया--जो उनकों व्यवहार धर्मका उपदेश देय कुगतिके 
दु खनिका कारण पापकार्य छुदाय सुगतिके इन्द्रियमुखनिका कारण 
पुण्यकार्यनिविष लगाया। जेता दुख मिट्या, तितना ही उपकार 
भया | वहुरि पापी तो पॉपवासना ही रहै ग्रर कुगतिविषे जाय 
तहाँ धर्मका निमित्त नाही । ताते परम्पराय दु खहीकों पाया करें। 
अर पुण्यवानक धर्मवासना रहै ग्रर सुगति विष जाय, तहाँ धर्म के 
निमित्त पाईए, ताते परम्पराय सुखकों पाव । अ्रथवा कर्मशवित हीन 
होय जाय तो मोक्षमार्गकों भी प्राप्त होय जाय। ताते व्यवहार 
उपदेशकरि पापते छुडाय पुण्यकार्यनिविषे लगाईए है | बहुरि जे जीव 
मोक्षमागगंको प्राप्त भये वा प्राप्त होने योग्य हैं, तिनका ऐसा उपकार 


किया जो उनकों निश्चयसहित व्यवहारका उपदेश देय मोक्षमार्गविषे 
प्रवर्ताए । श्रीगृरु तो सर्वका ऐसा ही उपकार करे । परन्तु जिन जीव- 
निका ऐसा उपकार न बने तो श्रीगुरु कहा करें। जैसा बन्या तैसा ही 
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उपकार किया। ताते दोय प्रकार उपदेश दीजिए है। तहाँ व्यवहार 
उपदेशविषे तो बाह्य क्रियानिहीकी प्रधानता है। तिनका उपदेशते 
जीव पापक्रिया छोडि पृण्यक्रिया निविषे प्रवर्त्ते । तहाँ क्रियाके अनुसार 
परिणाम भी तीब्रकप्राय छोड़ि किद्ठू मंदकपायी होय जाय । सो मुख्य- 
पने तो ऐसे है। बहुरि काहुके न होय तो मति होहु। श्रीग्रुरु तो 
परिणाम सुधारनेके भ्रथि बाह्यक्रियानिकों उपदेश हैं। बहुरि निश्चय- 
सहित व्यवहारका उपदेशविषे परिणामनिहोकी प्रधानता है। ताका 
उपदेणतें तत्वज्ञानका अभ्यासकरि वा वराग्य भावनाकरि परिणाम 
सुधारे, तहाँ परिणामके अनुसारि बाह्मक्रिया भी सुधरि जाय । 
परिणाम सुधरे बाह्यक्रिया सुधरे ही सुधरे। ताते श्रीगुरु परिणाम 
सुधारनेकों मुख्य उपदेश हैं। ऐसे दोय प्रकार उपदेशविषे जहा व्यव- 
हारही का उपदेश होय तहाँ सम्यग्दशनके आर भ्ररहत देव, निग्नेन्थ 
गुरु, दया धर्मको ही मानना, औरकों न मानना । बहुरि जीवादिक 
तत्वनिका व्यवहारस्वरूप कह्या है ताका श्रद्धान करना, शकादि 
पच्चीस दोष न लगावने, निशकितादिक अग वा सवेगादिक गुण पालने, 
इत्यादि उपदेश दीजिए है। बहुरि सम्यग्ज्ञानके अथि जिनमतके 
शास्त्रनिका अ्रभ्पास करना, अर्थ व्यजनादि अगनिका साधन करना, 
इत्यादि उपदेश दीजिए है। बहुरि सम्यक्चारित्रके ग्रथ एकोदेश 
वा सर्वेदेशहिसादि पापनिका त्याग करना, ब्रतादि अगनिकों पालने, 
इत्यादि उपदेश दीजिए है । बहुरि कोई जीवको विशेष धर्मका साधन 
न होता जानि एक आझ्ाखड़ी आदिकका ही उपदेश दीजिए है। जैसे 
भोलकों कागलाका मांस छुड़ाया, ग्रुवालियाक्रों नमस्कार मन्त्र जपने 
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का उपदेश दिया, गृहस्थकों चेत्यालय पूजा प्रभावनादि कार्यका 
उपदेश दीजिये है, इत्यादि जसा जीव होय ताको तसा उपदेक्ष 
दीजिए है । र जहाँ निश्वचयसहित व्यवहारका उपदेश हाय, तहाँ 
सम्यर्दर्शनके अधि यथार्थ तत्वनिका श्रद्धान कराईए है। तिनका जो 
निशचय स्वरूप है सो भूतार्थ है। व्यवहार स्वरूप है सो उपचार है । 
ऐसा श्रद्धान लिए वा स्वपरका भेदविज्ञानकरि परद्रव्यविषे रागादि 
छोडनेका प्रयोजन लिए तिन नत्वनिका श्रद्धान करनेका उपदेश 
दीजिए है । ऐसे श्रद्धानते अरहतादि बिना अन्य देवादिक भू ठ भासे 
तब स्वयमेव तिनका सानना छूट है, ताका भी निरूपण करिए है। 

हरि सम्यस्ज्ञानके अथि सशयादिरहित तिनहीं तत्वनिका तैसे ही 
जाननेका उपदेश दीजिए है, तिस जाननेको कारण जिनशास्त्रनिका 
अभ्यास है। ताते तिस प्रयोजनके ग्रथि जिनशास्त्रनिका भी ग्रभ्यास 
स्वयमेव हो है, ताका निरूपण करिए है। बहुरि सम्यकचा रित्रके 
अथि रागादि दूरि कश्नेका उपदेश दीजिए है। तहा एकदेश वा 
स्वदेश तीवत्ररागादिकका अभाव भए तिनके निरम्मित्तन होती थी जे 
एकदेश स्वदेश पापक्रिया, ते छटे हैं । बहुरि मदरागते श्रावकमुनिक 
ब्रतनिकी प्रवृत्ति हो है। बहुरि मदरागादिकनिका भी ग्रभाव भए 
शुद्धोपयोगकी प्रवृत्ति हो है, ताका निरूपण करिए है । बहुरि यथार्थ 
श्रद्धान लिए सम्यरद्ष्टी निके जेसे यथार्थ कोई आखड़ी हो है वा भक्ति 
हो है वा पूजा प्रभावनादि कार्य हो है वा ध्यानादिक हो है, तिनका 
उपदेश दीजिए है। जैसा जिनमतविषे साचा परम्पराय मार्ग है, तैसा 
उपदेश दीजिए है , ऐसे दोय प्रकार उपदेश चरणानुयोगविष जानना । 
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बहुरि चरणानुयोगविपे तीव्रकषायनिका कार्य छुड़ाय मंदकषाय 
रूप कार्य करनेका उपदेश दीजिए है। यद्यपि कषाय करना बुरा ही 
है, तथापि सर्वकंषाय न छूटते जानि जेते कषाय घटे तितना ही भला 
होगा, ऐसा प्रयोजन तहाँ जातना | जंसे जिन जीवनिक आरम्भादि 
करनेकी वा मंदिरादि वनावनेकी वा विषय सेवनेकी वा क्रोधादि 
करनेकी इच्छा सर्वथा दूरि न होती जाने, तिनको पूजा प्रभावतादिक 
करनेका वा चेत्यालयादि वनावनेका वा जिनदेवादिकके आगे शो भा- 
दिक नृत्य गानादिकरनेका वा धर्मात्मा पुस्षनिकी सहायादि करनेका 
उपदेश दी जिए है । जाते इतिविपे परम्परा कषायका पोषण न हो है । 
पापकार्यनिविषे परम्परा कषायपोषण हो है, ताते पापकार्य निते छुड़ाय 
इन कार्यनिनिषे लगाईए है । बहरि थोरा बहुत जेता छूटता जाने, 
तितना पापकार्य छुडाय सम्यवत वा श्रणुत्रतादि पालनेका तिनकों 
उपदेश दीजिए है। बहुरि जिन जीवनिक सर्वथा आरम्भादिककी 
इच्छा दूरि भई, तिनको पूर्वॉक्सि पूजादिक कार्य वा सर्व परापकार्य 
छुडाय महाब्रतादि क्रियानिका उपदेश दीजिए है। बहुरि किचित्‌ 
रागादिक छ्ूटता न जानि, तिनको दया धर्मोपदेश प्रतिक्रमणादि कार्य 
करने का उपदेश दीजिए है। जहाँ स्वेराग दूरि होय, तहाँ किक्कू करने 
का कार्य ही रह्मा नाही । ताते तिनकों किल्तू उपदेश ही नाही। ऐसे 
क्रम जानना । 

बहुरि चरणानुयोगविष कषायी जीवनिकों कषाय उपजायकरि 
भी पापकों छुडाईए है अर धर्मविषे लगाईए है। जेसे पापका फल 
नरकादिकके दु.ख दिखाय तिनिकों भय कषाय उपजाय पापकार्ये 
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छुडाईए है। बहुरि पृण्यका फल स्वर्गादिकके सुख दिखाय तिनकों लोभ 
कषाय उपजाय धर्मकार्यनिविषे लगाईए है। बहुरि यहु जीव इन्द्रिय- 
विषय हारीर पुत्र धनादिकके प्रनुरागत पाप करे है, धर्म पराड मुख 
रहै है, तातें इन्द्रियविषयनिकों मग्ण कलेशादिकके कारण दिखावने- 
करि लिनविधे अरतिकषाय कराईए है । बरीरादिककों अशुत्ति 
दिखावनेकरि तहाँ जुगुप्साकषाय कराईए है, पृत्रादिककों धनादिकके 
ग्राहक दिखाय तहाँ द्वेष कराईए है, ब्हुरि धनादिककों मरण क्लेशा- 
दिकका कारण दिखाय तहाँ अनिष्टबुद्धि कराईए है , इत्यादि उपाय- 
ते विययादिविषे तीब्रराग दूरि होनेकरि तिनके पापक्रिया छूटि धर्म 
तिपे प्रवृत्ति हो है। बहुरि नाम-स्मरण स्तुति-कारण पूजा दान शोला- 
दिकतें इस लोकविषे दारिद्र कष्ट दुख दूरि हो है, पुत्रधनादिककी 
प्राप्ति हो है, ऐसे निरूत्णकरि तिनजो लोभ उपजाय तन धर्मंकार्य- 
निविषे लगाईए है। ऐसे ही अ्रन्य उदाहरण जानने । 
यहाँ प्रशन--जो कोई कषाय छुड़ाय कोई कषय करावनेका 
प्रयोजन कहा ? 
ताका समाघधान--जंस रोग तो शीताग भी है अर ज्वर भी है 

परन्तु कोईक शीतागतें मरण होता जाने, तहाँ वैद्य है सो बाके ज्वर 
होनेका उपाय करें, ज्वर भए पीछे वाके जीवनेकी श्राशा होय, तब 
पीछे ज्वर के भी मेटनेका उपाय करे। तंसे कषाय तो सर्व ही हेय हैं 
परन्तु केई जीवनिक कषायनिते पापकार्य होता जाने, तहाँ श्रीगुरु है 
सो उनके पुण्यकाययेकों कारणभूत कषाय होनेका उपाय करे, पीछे वा्क॑ 
साची धर्मबुद्धि भई जाने, तब पीछें तिस कषाय मेटनेका उपाय करे; 
ऐसा ब्रयोजन जानना । 
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बहुरि चरणानुयोगविषे जंसे जीव पाप छोड़ि धर्मविषे लागें, 
तेसे अनेक युक्तिकरि वर्णन करिए है । तहाँ लौकिक दुृष्टान्त 
पुक्ति उदाहरण न्यायप्रवृत्तिके द्वारि समकाईए है वा कही श्रन्य- 
मतके भी उदाहरणादि कहिए है । जैसे सुक्तमक्तावली विषे 
लक्ष्मीको कमलावासिनी कही वा समुद्रविषे विष और लक्ष्मी उपजे, 
तिस श्रपेक्षा विधकी भगिनी कही । ऐसे ही अन्यत्र कहिए है। तहाँ 
केई उदाहरणादि भूठे भी दैं परन्तु साँचा प्रयोजनकों पोषे हैं। ताते 
दोष नाही । 

यहाँ काऊ कहै कि भूःठका तो दोष लागे। ताका उत्तर-जों 
भू ठ भी है भ्रर साचा प्रयोजनकों पोष तो वाकों भूठ न कहिए । 
बहुरि सांच भी है ग्रर भू ठा प्रयोजनकों पोष तो वह भूठा ही है । 
गलंकारयुक्ति नामादिकविष वचन श्रपेक्षा भूठ सांच नाही, प्रयोजन 
अपेक्षा फूठ साच है । जैसे तुच्छशोभासहित नगरीकों इन्द्रपुरीके 
समान कहिए हैसों भूठ है परन्तु ओभाका प्रयोजनकों पोषे है 
ताते भू ठ नाहीं। बहुरि “इस नगरीविषे छत्रहींक दंड है. अ्न्यतन्र 
नाही” ऐसा कह्या, सो कूठ है। अन्यत्र भी दड़ देना पाईए है 
परन्तु तहाँ प्रन्यायवान्‌ थोरे हैं, न्‍्यायवानकों दण्ड न दीजिए है, ऐसा 
प्रयोजनकों पो्ष है, ताते भूठ नाही। बहुरि वृहस्पतिका नाम 'सुर- 
गुरु! लिखें वा मंगलका नाम 'कुज' लिखे. सो ऐसे नाम श्रन्यमत 
अपेक्षा हैं। इनका अक्षरार्थ है सो झूठा है। परन्तु वह्‌ नाम तिस 
पदार्थका अर्थ प्रगट करे है, ताते कूठ नाहीं। ऐसे अन्य मतादिकके 
उदाहरणादि दीजिए है सो भूठे हैं परन्तु उदाहरणादिकका तो 
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श्रद्धान करावना है नाही, श्रद्धान तो प्रयोजनका करावना है । सो प्रयो 
जन सांचा है, ताते दोष नाही है । 

बहुरि चरणानुयोगविषे छद्मस्थकी बुद्धिगोचर स्थुलपनाकी भ्पेक्षा 
लोकप्रव त्तिकी मुख्यता लिए उपदेश दीजिए है। बहुरि केवलञ्नानगोचर 
सृक्ष्मपनाकी भ्रपेक्षा न दीजिए है, जाते तिसका आचरण न होय सके । 


यहाँ प्राचरण करावनेका प्रयोजन है। जेसे अणुब्रतीक त्रसहिसाक 

त्याग कह्मा अर वाक स्त्रीसेवनादि क्रियानिविषे तरस हिसा हो है। 
यहु भी जाने है --जिनवानी विपषे यहाँ त्रस कहे हैं परन्तु यार्क त्रस 
मारनेका ग्रभिप्राय नाही अर लोकविष जाका नाम त्रसघात है, ताको 
करे नाही। ताते लिस अपेक्षा वाक त्रमहिसाका त्याग है। बहुरि मुनिर्क 
स्थावरहिसाका भी त्याग कह्मा, सो मुनि पृथ्वी जलादिविष समनादि 
कर है, तहाँ स्वेथा त्रसका भी ग्रभाव नाही । जाते त्रसजीवकी भी 
अवगाहना ऐसी छोटी हो है, जो दष्टिगोचर नझावे झर तिनकी स्थिति 
पृथ्वी जलादि विष ही है| सो मुनि जिनवानीत जाने हैं वा कदाचित्‌ 
अवधि ज्ञानादिकरि भी जाने हैं परन्तु याक॑ प्रमादते स्थावर त्रसहिसा- 
का अभिष्राय नाही । बहुरि लोकविष भूमि खोदना अप्र।सुक जलते 
क्रिया करनी इत्यादि प्रवृत्तिका नाम स्थावरहिसा है ग्रर स्थूल तसनिके 
पीडनेका नाम जस हिसा है, ताकों न करे । ताते मुनिर्क सवंधा हिसाका 
त्याग कहिए है | वहुरि ऐसे ही अनत्य, स्तेय, प्रत्रह्मा, परिग्रहका त्याग 
कहा अर केवलज्ञानका जाननेकी अपेक्षा अ्सत्यवचनयोग बारवाँ गुण 
स्थान परयन्त कह्मा । भ्रदत्तकर्मपरमाणु आदि परद्रव्यका ग्रहण तेरवाँ गुण- 
स्थान प्यन्त है। वेदका उदय नवमगुणस्थान पर्यन्त है। अ्रंतरगपरियग्रह 
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दसवाँ गुणस्थानपयेनत है । बाह्य परिग्रह समबसरणादि केवलीक भी 
हो है परन्तु प्रमादतें पापरूप अभिप्राय नाही अर लोकप्रवृत्तिविषे 
जिनक्रियानिकरि यहु भूठ बोले है, चोरी करे है, कुशील सेवी है, परि ग्रह 
राख है ऐसा नाम पावे, वे क्रिया इनक हैं नाही । ताते भ्रनृतादिकका 
इनिक त्याग कहिए है। बहुरि जंसे मुनिके मूलगुणनिविषे पचइन्द्रिय- 
निके विषयका त्याग कह्मा सो जानना तो इन्द्रियनिका मिर्ट नाही 
अरविषपनिविष रागद्वघ सर्वथा दूरि भया होय तो यथाख्यात्त 
चरित्र होय जाय सो भया नाही परन्तु स्थूलपन विषय इच्छाका 
अभाव भया अर बाह्य विषय सामग्री मिलावनेकी प्रवृत्ति दूरि भई 
तातै या इन्द्रियविषयका त्याग कह्मा। ऐसे ही अन्यन्न जानना । 
बहुरि व्रती जीव त्याग वा ग्राचरण करे है, सो चर्णानुयोगकी पद्धति 
ग्नुसारि वा लोकप्रवृत्तिके अनुमारि त्याग करे है। जेसे काहुने त्रस- 
हिसाका त्याग किया, तहाँ चरणानुयोगविष वा लोकविष जाको त्रस 
हिसा कहिए है, ताका त्याग किया है । केवलज्ञानादिकरि जे त्रस 
देखिए हैं, तिनिकी हिसाका त्याग बने ही नाही । तहों जिस तरस हिसा- 
का त्याग किया, तिसरूप मनका विकल्‍प न करना सो मनकरि त्याग 
है, वचन न बोलना सो वचनकरि त्याग है, कायकरि न प्रवर्तना सो 
कायकरि त्याग है। ऐसे भ्रन्य त्याग वा ग्रहण हो है, सो ऐसी पद्धति 
लिए ही हो है, ऐसा जातना । 

यहाँ प्रश्न--जो करणानुयोगविष तो केवलन्नान ग्रपेक्षा तारतम्य 
कथन है, तहाँ छठे गुणस्थाननिमें सर्वथा बारह अविरतिनिका अभाव 
कह्मा, सो कंसे कह्या ? 
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ताका उत्तर-- भ्रविरति भी योगकषायविष गर्भित थे परन्तु 
तहाँ भी चरणानुयोग श्रपेक्षा त्यागका प्रभाव तिसहीका नाम अविरति 
कह्या है । ताते तहाँ तिनका अभाव है। मन अविरतिका ग्रभाव 
कह्या, सो मुनिके मनके विकल्प हो हैं परन्तु स्वेच्छाचारी मतकी 
पापरूप प्रवृत्तिके अ्रभावते मनअविरतिका अभाव कह्मा है, ऐसा 
जानना । 

बहुरि चरणानुयोगविपे व्यवहार लोजप्रवृत्ति अपेक्षा ही नामा- 
दिक कहिए है। जसे सम्यक्तवीको पात्र कह्या, मिथ्यात्वीको श्रपान्र 
कह्मा । सो यहाँ जाके जिनदेवादिकका श्रद्धान पाईए सो तो सम्यकत्वी, 
जाक॑ तिनका श्रद्धान नाही सो मिथ्यात्वी जानना । जाते दान देना 
चरणानुयोगविषे कह्या है, सो चरणानुयोगहीके सम्यक्त मिथ्यात्व 
ग्रहण करने । करणानुयोग श्रपेक्षा सम्यक्त्त मिथ्यात्व ग्रहें वो ही 
जीव ग्याश्वे गुणस्थान था भर वो ही अन्तमु हर्त्तमें पहिले गणस्थान 
ग्राव, तहाँ दातार पात्र अपात्रका कैसे निणय करि सके ? बहरि 
द्रव्यानुयोग अपेक्षा सम्यक्त मिथ्यात्व प्रहें मुनि सघविषे द्रव्यलिगी 
भी हैं, भावलिंगी भी हैं। सो प्रथम तो तिनका ठीक होना कठिन है, 
जाते बाह्य प्रवृत्ति समान है। अर जो कदाचित्‌ सम्यक्‍तीको कोई 
चिन्हकरि ठीक पड़े अर वह वाकी भक्ति न करे, तब औरनिक सशय 
हाय, याकी भक्ति क्यों न करी। ऐसे बाका मिथ्यादष्टीपना प्रगट 
होय, तव संघविषं विरोध उपज । ताते यहाँ व्यवहार सम्यक्त 
मिथ्यात्वको भ्रपेक्षा कथन जानना । 

यहाँ कोई प्रबन करें--सम्यवती तो द्रव्यलिगीको आपतते हीनगण- 
युक्त माने है, ताकी भक्ति कंस करे ? हु 
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ताका समाधान--व्यवहारधमका साधन द्रव्यलिगीक बहुत है 
अर भक्ति करनी सो भी व्यवहार ही है। ताते जैसे कोई धनवान 
होय परन्तु जो कुलबिषे बडा होय ताकों कुल अपेक्षा बड़ा जानि 
ताका सत्कार करें, तैसे श्राप सम्यक्तग्रुणसहित है परन्तु जो 
व्यवहारघधमंविषे प्रधान होय ताको व्यवहारधमं अपेक्षा गुणाधिक 
म।नि ताकी भक्ति करे है, ऐसा जानना | बहुरि ऐसे ही जो जीव बहुत 
उपवासादि करे, ताको तपस्वी कहिए है। यद्यपि कोई ध्यात्त श्रध्यय- 
नादि विशेष करे है सो उत्कृष्ट तपस्वी है तथापि इहा चरणानुयोगविषे 
बाह्यतपहीकी प्रधानता है । ताते तिसही को तपस्वी कहिए है । याही 
प्रकार अन्य नामादिक जानने। ऐसे ही ग्न्य अनेक प्रकार लिए 
चरणानुयोगविपे व्याख्यानका विधान जानना । 

ग्रव द्रव्यानुयोगविषे कहिए है-- 

द्रव्यानुयोग में व्याख्यान का विधान 

जीवनिक जीवादि द्रव्यनिका यथार्थ श्रद्धान जेंस होय, तैसे 
विशेष युक्त हेतु दृष्टान्तादिकका यहाँ निरूपण कीजिए है। जाते 
या विपे यथार्थ श्रद्धान करावनेका प्रयोजन है। तहों यथपि जीबादि 
वस्तु अभेद है तथापि तिनविष भेदकल्पनाकरि व्यवहारतें द्रव्य गुण 
पर्यायादिकका भेद निरूपण कीजिए है। बहुरि प्रतोति अनाबनेके 
ग्र्थ अनेक युक्तिकरि उपदेश दीजिए है श्रथवा अमाणनयकरि उपदेश 
दीजिए सो भी युक्‍क्ति है। वहुरि वस्तुक। अनुमान प्रत्यभिज्ञानादिक 
करनेकों हेतु दुष्टांतादिक दीजिए है। ऐसे तहाँ बस्तुकी प्रतीति करा- 
बनेकों उपदेश दोजिए है। बहुरि यहाँ मोक्षमा्गंका श्रद्धान करावनेके 
ग्रथे जीवादि तत्यनिका विशेष युक्त हेतु दुष्टातादिकरि निहूपण 
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कीजिए है । तहाँ स्वपरभेदविज्ञानादिक जैसे होय तैसे जीव श्रजीवका 
निर्णय कीजिए है। बहुरि वीतरागभाव जंसे होय तैसें आखवादिकका 


स्वरूप दिखाइए है। बहुरि तहाँ मुख्यपन ज्ञान वैराग्यको कारण 


आत्मानुमवनादिक ताकी महिमा गाइए है। बहुरि द्रव्यानुयोग विषे 
निश्चय अध्यात्म उपदेशकी प्रधानता होय, तहाँ व्यवहारधर्मका भी 


निषध कीजिए है। जे जीव आत्मानुभवनके उपायको न करे हैं श्र 
बाह्य क्रियाकाडविष मग्न हूँ, तिनको तहाँत उदासकरि ग्रात्मानुभव- 
नादिविष लगावनेको ब्रत शील सयमादिकका हीनपना प्रगट कीजिए 
है। तहाँ ऐसा न जानि लेना, जो इनकों छोडिपापविष लगना । जाते 
तिस उपदेणका प्रयोजन ग्रशुभविष लगावनेका नाही है। शुद्धोपयोंय- 
विषे लगावनेकों शुभोपयोगक्ा निषध कीजिए है। 

यहां कोऊ कहै कि अध्यात्म-शास्त्रनिविषे पुण्य पाप समान कह्टे 
हैं, ताते शुद्धोपयोग होय तो भला ही है, न होय तो प्रण्यविषे लगो वा 
पापविषे लगो। 

ताका उत्तर-जंसे शूद्रजातिश्रपेक्षा जाट चांडाल समान कहे 
परन्तु चाडालते जाट विद उत्तम है। वह अस्पृश्य है यह स्पश्य है । 
तसे वन्धकारण अपेक्षा प्ृण्य पाप समान हैं परन्तु पापते पुष्य किन्नू 
भला है। वह तीब्रकपायरूप है, यह मदकपायरूप है। ताते पुष्य 
छोडि पापविषे लगना युवत्र नाही, ऐसा जानना । 

बहुरि जे जीव जिनबिम्बभक्त्यादि कार्यनिविषे ही मग्न हैं, 
तिनकों आत्मश्रद्धानादि करावनेकों “देहविष देव है, देहराविषे नाहीं” 


ह् 


इत्यादि उपदेश दीजिए है। तहाँ ऐसा न जानि लेना, जो भक्ति 


प्राठवाँ भ्रधिकार डश्ह 





छुड़ाय भोजनादिकते झ्रापको सुखी करना। जाते तिस उपदेशका 
प्रयोजन ऐसा नाही है। ऐसे ही श्रन्य व्यवहारका निषेध तहाँ किया 
होय, ताकों जानि प्रमादी न होना । ऐसा जानना- जे केवल व्यव- 
हार साधनविपे ही मग्न हैं, तिनकों निशच॑यरुचि करावने के भ्रथि 
व्यवहा रको हीन दिखाया है । बहुरि तिन ही शास्त्रनिविषे सम्यर्दृष्टी- 
के विषय भोगादिकको बघका कारण न कह्या, निर्जंगका कारण 
कह्मया। सो यहाँ भोगनिका उपादेयपना न जानि लेना । तहाँ सम्यरदृष्टी - 
की महिमा दिखावनेकों जे तीतव्रबंधके कारण भोगादिक प्रसिद्ध थे, 
तिन भोगादिकको होतेसते भी श्रद्धानशक्तिके बलतें मन्दबंध होने 
लगा, ताकों गिन्‍या नाही अर तिसही बलते निर्जरा विशेष होने लगी, 
तातें उपचारते भोगनिकों भी बंधका कारण न कह्मा, निर्जरा का 
कारण कह्मा । विचार किए भोग निर्जराके कारण होंय, तो तिनकों 
छोडि सम्यग्दष्टी मुनिपदका ग्रहण काहेको करें ? यहाँ इस कथनका 
इतता ह़ी प्रयोजन है--देखो, सम्यक्तकी महिमा जाके बलते भोग भी 
अपने गणकों न करि सक॑ हैं। याही प्रकार और भी कथन होंय तो 
ताका यथार्थपना जानि लेना । 


बहुरि द्रव्यानुयोगविषे भी चरणानुयोगवत््‌ ग्रहण त्याग करावनेका 
प्रयोजन है | ताते छद्मस्थके बुद्धिगोचर परिणामनिकी अपेक्षा ही तहाँ 
कथन कीजिए है। इतना विशेष है, जो चरणानुयोगविषे तो बाह्य 
क्रियाकी मुख्यताकरि वर्णन करिए है, द्रव्यानुयोगविषें श्रात्मपरिणाम- 
निकी मुख्यताकरि निरूपण कीजिए है । बहुरि करणानुयोगवत्त्‌ 
सुक्ष्मषवणन न कीजिए है । ताके उदाहरण कहिए हैं:-- 


उपयोगके शुभ अशुभ शुद्ध ऐसे तीन भेद कहे । तहां धर्मातुरागरूप 
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परिणाम सो शुभोपयोग श्रर पापानुरायरूप वा द्वेषरूप परिणाम सो 
अशुभोपयोग अर रागह्ंषरहित परिणाम सो शुद्धोपयोग, ऐसे कह्या । 
सो इस छद्मस्थके बुद्धियोचर परिणामनिकी भ्रपेक्षा यहु कथन है। 
करणानुयोगविषे कषायशक्तित श्रपेक्षा मुणस्थानादिविषे सक्‍्लेश विशुद्ध 
परिणाम अपेक्षा निरूपण किया है सो विवक्षा यहाँ नाही है । 
करणानुयोगविषे तो रागादिरहित शुद्धोपयोग यथाख्यातचारित्र 
भए होय, सो मोहका नाशते स्वयमेव होसी । नीचली अवस्थावाला 
शुद्धोपपोगका साधन कंसे करे । श्रर द्रव्यानुयोगविषे शुद्धोपयोग करने- 
ही का मुख्य उपदेश है, ताते यहाँ छद्मस्थ जिस कालविषे बुद्धिगोचर 
भक्ति आदि वा हिसा आदि कार्यरूप परिणामनिको छुड़ाय आत्मानु- 
भवनादि कार्य निविष प्रवरत्ते, तिस काल ताकों शुद्धोपयोगी कहिए। 
यद्यपि यहाँ केवलज्ञानगोचर सूक्ष्मरागादिक हैं तथापि ताकी विवक्षा 
यहाँ न करी, अपनी बुद्धिगोचररागरादिक छोडे तिस अपेक्षा याकों 
शुद्धोपश्रोगी कह्या । ऐसे ही स्वपर श्रद्धानादिक भए सम्यक्तादिक कहे, 
सो बुद्धिगोचर अपेक्षा निरूपण है। सूक्ष्म भावनिकी श्रपेक्षा गुण- 
स्थानादिविषे सम्यक्तादिकका निरूपण करणानुयोगविष पाईए है। 
ऐसे ही अन्यत्र जानने । ताते द्वव्यानुयोगके कथनकी करणानुयोगते 
विधि मिलाया चाहै सो कही तो मिले, कही न मिले । जैसे 
यथाख्यातचा रित्र भए तो दोऊ अपेक्षा शुद्धोपपोग है, बहुरि नीचली 
दशाविषे द्वव्यानुयोग अ्रपेक्षा तो कदाचित्‌ शुद्धोपयोग होय श्रर 
करणानुयोग अपेक्षा सदा काल कषायग्ंश के सद्भावते शुद्धोपयोग 
नाही । ऐसे ही ग्रन्य कथन जानि लेंना । 
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बहुरि द्रव्यानुयोगविषें परमतविषे कहे तत्वादिक तिनकों ग्रसत्य दिखा- 
बने के भ्रथि तिनका निषेध कीजिए है, तहाँ हूं षबुद्धि न जाननी । 
तिनकों अ्रसत्य दिखाय सत्य श्रद्धान करावनेका प्रयोजन जानना । ऐसे 
ही और भी अनेक प्रकारकरि द्रव्यानुयोगविष व्याख्यानका विधान 
है । या प्रकार च्यारों श्रनुयोगके व्याख्यानका विधान कह्या | सो कोई 
ग्रन्थविषे एक अनुयोगकी, कोई विषे दोयकी, कोई विषे तीन को, 
कोई विषे च्यारोंकी प्रधानता लिए व्याख्यान हो है। सो जहाँ जैसा 
सम्भव, तहाँ तंसा समझ लेना । 

श्रत इन अनुयोगनिविषें कंसी पद्धतिकी मुख्यता पाईए है, सो 
कहिए है-- 

चारों अनुयोगोंमें व्यास्यान की पद्धति 


प्रथमानुयोगविषे तो अलकारशास्त्रनिकी वा काव्यादि झ्ास्त्रनि- 
की पद्धति मुख्य है जाते अलकारादिकते मन रजायमान होय, 
सूधी बात कहें ऐसा उपयोग लागे नाही जैसा अश्रलकारादि युवित 
सहित कथनते उपयोग लागे। बहुरि परोक्ष बातकों किल्दू अधिकता- 
करि निरूपण करिए तो वाका स्वरूप नीके भासे। बहुरि करणातनु- 
योगविष॑ गणित आ दि शास्त्रनिकी पद्धति मुख्य है जाते तहाँ 
द्रव्य क्षेत्र काल भावका प्रमाणादिक निरूपण कीजिए है । सो गणित 
ग्रन्थनिकी आम्नायते ताका सुगस जानपना हो है। बहुरि चरणानु- 
योगविष सुभाषित नीतिशाास्त्रनिकी पद्धति मुख्य है जाते यहाँ 
अ्रचचरण करावना है, सो लोकप्रवृत्तिके अनुसार नीतिमार्ग दिखाए वह 
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ग्राचरण करें । वहुरि द्रव्यानुयोगविषे न्यायशास्त्रनिकी पद्धति मुख्य 
है जाते «हाँ निर्णय करनेका प्रयोजन है अर न्यायशास्त्रनिविर्ष 
निर्णय करवेका मांग दिखाया है। ऐसे इन अ्रनुयोगनिविर्ष पद्धति 
मुख्य है। और भी अनेक पद्धित लिए व्याख्यान इनविषे पाईए है । 

यहाँ कोऊ कहै--अलकार गणित नोति न्यायका तो ज्ञान पडित- 
नि्क होय, तुच्छबुद्धि सम नाही ताते सूधा कथन क्यो न किया ? 

ताका उत्तर--शास्त्र हैं सो मुख्यपने पढित अर चतुरनिके 
अभ्यास करने योग्य हैं। सो अलकारादि आम्नाय लिए कथन होय 
तो तिनका मन लागे। बहुरि जे तुच्छबुद्धि हैं, तिनकों पंडित सममाय 
दें अर जेन सममझ्ति सके, तो तिनकों मुखते सूधा ही कथन कहें । 
परल्तु ग्रन्थनिविषे सूधा कथन लिखे विशेषबुद्धि तिनका अ्रभ्यासविपे 
विद्येष न प्रवर्ते । ताते श्रलतकारशादि आम्नायथ लिए कथन कीजिए है। 
ऐसे इन च्यारि अनुयोगनिका निरूपण किया! 

बहुरि जिनमतविषे घने शास्त्र तो इन च्यारों अनुयोगनिविषे 
गर्भित हैं ' बहुरि व्याकरण न्याय छनन्‍्द कोपादिक शास्त्र वा वेद्यक 
ज्योतिष मन्त्रादि थास्त्र भी जिनमतविषे पाईए हैं। विनका कहां 
प्रयोजन है सो सुनहु-- 

व्याकरण न्यायादिकका अभ्यांस भार अनुयोगरूप शास्त्रनिका 
अभ्यास होय सके है । ताते व्याकरणादि शास्त्र कहे हैं । 

कोऊ कहै--भाषारूप सूधा निरूपण करते तो व्याकरणादिकका 
कह़ा प्रयोजन था ? 


ताका उत्तर-भाषा तो भ्रपश्र शरूप श्रशुद्ध वाणी है। देश देश 
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विष और और है। सो महत पुरुष श्ञास्त्रनिविषे ऐसी रचना कंसे करे। 
बहुरि व्याकरण न्यायादिकरि जैसा यथार्थ सुक्ष्म श्रथं निरूपण हो है 
तैसा सूधी भाषाविषे होय सके नाही । ताते व्याकरणादि आम्नायकरि 
बर्णन किया है । सो अपनी बुद्धि अनुसारि थोरा बहुत इनिका 
अभ्यासकरि अनुयोगरूप प्रयोजनभत शास्त्रतिका अभ्यास करना। 
बहुरि वेद्यकादि चमत्कारते जिनमतकी प्रभावना होय वा औषधा दिक 
ते उपकार भी बने । अ्रथवा जे जीव लौकिक कार्यवष अनुर्कत हैं 
ते वद्यकादिक चमत्कारते जैनी होय पीछ साँचा धर्म पाय अश्रपना 
कल्याण करें। इत्यादि प्रयोजन लिए वैद्यकादि शास्त्र कहे हैं । 
यहाँ इतना है--ए भी जिनश्ञास्त्र है, ऐसा जानि इनका भ्रभ्यासविषे 
बहुत लगना नाही । जो बहुत वुद्धित इनिका सहज जानना होय भ्रर 
इनिको जाने आपके रागादिक विकार बधते न जाने, तो इनिका भी 
जानना होहु॥ अनुयोग णास्त्रवत्‌ ए शास्त्र बहुत कार्यकारी नाही । 
ताते इनिका अभ्यासका विशेष उद्यम करना युक्‍त नाही । 

यहाँ प्रशन--जो ऐसे है तो मणधरादिक इनकी रचना काहेकों 
करी ? 

ताका उत्तर--पूर्वोक्त किचित्‌ प्रयोजन जानि इनकी रचना करी । 
जैसे बहुत धनवान कदाचित्‌ स्तोक कार्यकारी वस्तुका भी सचय करे। 
बहुरि थोरा धनवान्‌ उन वस्तुनिका सचय करें तो धन तो तहाँ 
लगि जाय, बहुत कार्यकारी वस्त॒का सग्रह काहेते करे। तैस बहुत 
बुद्धिमान गणधरादिक कथचित्‌ स्तोककायंकारी वेद्यकादि शास्त्रनिका 
भी संचय करें। थोरा बुद्धिमान्‌ उनका अभ्यासविषे लगे तो बुद्धि 
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तो तहाँ लगि जाय, उत्कृष्ट कार्यकारी शास्त्रनिका अभ्यास कंसे करे ? 
बहुरि जंसे मंदरागी तो पुराणादिविष श्ज्जारादि निम्षण करे तो 
भी विकारी न होय, तीब्ररागी तेसे श्वृद्धाराद निरूप तो पाप ही 
बॉघे । तेसें मदरागी गणधरादिक हैं ते वेद्यकादि शास्त्र निरूप तो 
भी विकारी न होंय, तीब्ररागी तिनका अ्रभ्यासविषं लगि जाय तो 
रागादिक बधाय पापकम्मंको बॉघे, ऐसे जानना । या प्रकार जेनमतके 
उपदेशका स्वरूप जानना । 


ग्रबः॒ इनविषे दोषकल्पना कोई करें है, ताका निराकरण 
कीजिए है-- 


प्रथमानुयोग में दोष-कल्पनाका निराकरण 

केई जीव कहै हैं - -प्रथमानुयोगविप श्वृड्भा रादिकका बा सग्रामा- 
दिकका बहुत कथन करे, तिनके निर्मित्तत रागादिक बधि जाय, ताते 
ऐसा कथन न करना था वा ऐसा कथन सुनना नाही | ताको कहिए 
है--कथा कहनी होय तब तो सर्व ही अ्रवस्थाका कथन किया चाहिए। 
बहुरि जो अलकारादिकरि बधाय कथन करे हैं सो पडितनिके बचन 
युक्ति लिए ही निकसे । 

श्र जो तू कहेगा, सम्बन्ध मिलावनेकों सामान्य कथन किया होता, 
बधायकरि कथन काहेकों किया ? 

ताका उत्तर यहु है--जो परोक्षकथनकों बधाय कहे बिना बाका 
स्वरूप भासे नाही ! बहुरि पहले तो भोग सग्रामादि ऐसे किए, पीछे 
सर्वका त्यागकरि मुनि भए, इत्यादि चमत्कार तबही भासे जब बधाय 
कथन कीजिए। बहुरि तू कहै है, ताके निमित्तते रागादिक बधि जाय । 
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सो जैसे कोऊ चैत्यालय बनाबे, सो वाका तो प्रयोजन तहाँ धर्म कार्य 
करावनेका है श्र कोई पापी तहाँ पापकार्य करें तो चेत्यालय 
बनावनेवालेका तो दोष नाहीं। तैसे श्रीग्रुरु पुराणादिविषे श्रृद्भा- 
रादि वर्णन किए, तहाँ उनका प्रयोजन रागादिक करावनेका तो है 
नाही, धर्म विषे लगावनेका प्रयोजन है। अ्रर कोई पापी धर्म न करे 
प्रर रागादिक ही बधाव, तो श्रीगुरुका कहा दोष है ? 


बहुरि जो तू कहै--जों रागादिकका निर्ित्त होय सो कथन ही 
लकरना था। 


ताका उत्तर यह है--सरागी जीवनिका मन केवल वेराग्य कथन- 
विषे लागे नाहीं । ताते जैसे बालककों पतासाके आश्रय औषधि 
दीजिए, तेसे सरागीकों भोगादि कथनके आश्रय धमंविषे रुचि 
कराईए है। 

बहुरि तू कहेगा--ऐसे है तो विरागी पुरुषनिकों तो ऐसे ग्रथनिका 
ग्रभ्यास करना युक्‍त नाही | 

ताका उत्तर यहु है- जिनक अन्तरगवि् रागभाव नाही, तिनके 
श्रृद्भारादि कथन सुने रागादि उपज ही नाही। यहु जाने ऐसे ही 
यहाँ कथन करनेकी पद्धति है। 

बहुरि तू कहेगा--जिनके श्यृद्भारादि कथन सुने रागादि होय 
आवे, तिनकों तो वैसा कथन सुनना योग्य नाही । 

ताका उत्तर यह है--जहाँ धर्महीका तो प्रयोजन भर जहाँ तहाँ 
धर्मकों पोष ऐसे ज॑ंनपुराणादिक तिनविषे प्रसग पाय श्वज्भारादिकका 
कथन किया, ताकों सुने भी जो बहुत रागी भया तो वह अन्यत्र कहाँ 
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विरागी होसी, पुराण सुनना छोडि और कारय भी ऐसा ही करेगा 
जहाँ बहुत रागादि होय । ताते वाके भी पुराण सुने थोरं। बहुत धम- 
बुद्धि होय तो होय । और कार्यनिते यहु कार्य भत्रा ही है । 

बहुरि कोई कहै--प्रथमानुयोगविष भ्रन्य जीवनिकी कहानी है, 
ताते प्रपना कहा प्रयोजन सध है ? 

ताको कहिए है--जैसे कामीपुरपनिकी कथा सुने आपके भी काम 
का प्रेम द्थ है, तसे धर्मात्मा पुरुपनिकी कथा सुने आपक धर्मकी 
प्रीति विशेष हो है | ताते "रथमानयोगका अभ्यास करना योग्य है । 

करणानुयोग में दोष कल्पना का निराकरण 

बहुरि केई जीब कहें हैं--क रणानुयोगविप ग्रुणस्थान मार्गणादिक 
का वा कमंप्रक्तिनिका कथन किया वा जिलोकादिकका कथन किया, 
सो तिनको जानि लिया “ग्रह ऐसे है! 'यह ऐस है, यामे अपना कार्य 
कहा सिद्ध भया ? कं तो भक्ति करिए, क॑ ब्रत दानादिकरिए, के 
आत्मानुभवन करिए, इनतें अपना भला होय । 

ताको किए है --परमेब्बर तो वीतरागर हैँ । भक्ति किए प्रसन्न 
होयकरि किछू करते नाही । भक्ति करते मदकषाय हो है, ताका 
स्वयमेव उत्तम फल हो है। सो करणानुयोगके श्रभ्यासविषे तिसते 
भी अधिक मन्द कषाय होय सर्क है, ताते याका फन ग्रति उत्तम हो 
है । पहुरि ब्रतदानादिक तो क्रषाय घटावनेके बाह्य निमित्तका साधन 
हैं श्र करणानुयोगका अभ्यास किए तहाँ उपयोग लगि जाय, तब 
रागादिक दूरि होय, सो यहु अतरग निमित्तका साधन है | तातें यहु 
विज्येष कार्यकारी है। ब्रतादिक धारि शअ्रध्ययनादि कीजिए है। बहुरि 
आत्मानुभव सर्वोत्तम कार्य है। परन्तु सामान्य अनुभवविषे उपयोग 
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थम्भ नाही भर न थम्म तब अन्य विकल्प होय, तहाँ करणानुयोगका 
ग्रभ्यास होय तो तिस विचारविरठ उपयोगको लगादवे। यहु विचार 
वरतंमान भी रागादिक घटावे है श्र आगामी रागादिक घटावनेका 
कारण है ताते यहाँ उपयोग लगावना । जीव कर्मादिकके नाना प्रकार 
करि भेद जाने, तिनविषे रागादिक रनेका प्रयोजन नाही, ताते रागादि 
बध नाही | वीतराग होनेका प्रयोजन जहाँ तहाँ प्रगर्ट है, ताते रागादि 
मिटावने को कारण है ! 

यहाँ कोऊ कहै--कोई तो कथन ऐसा ही है परस्तु द्वीप समुद्रा- 
दिकके योजनादि निरूपे तिनमें कहा भिद्धि है ? 

ताका उत्तर--तिनको जाने किल्लू तिनविषे इष्ट अ्रनिष्ट बुद्धि न 
होय, ताते पू्वोक्‍्त सिद्धि हो है । 

बहुरि वह कहै है--ऐसे है तो जिसते किछू प्रयोजन नाही ऐसा 
पाषाणादिकको भी जाने तहाँ इष्ट अ्रनिष्टपनों न मानिए है, सो भी 
कार्यकारी भया । 

ताका उत्तर--सरागी जीव रागादि प्रयोजनविना काहूकों जानने 
का उद्यम न करे। जो स्वयमेव उनका जानना होय तो अ्रतरग 
रागादिकका अ्रभिष्रायके वशकरि तहांते उपयोगकों छुडाया ही चाहे 
है । यहाँ उद्यमकरि द्वीप समुद्रादिकको जाने हैँ तहाँ उपयोग लगाव है। 
सो रागादि घटे ऐसा कार्य होय । बहुरि पापाणादिकविषे इस लोक- 
का कोई प्रयोजन भासि जाय तो रागादिक होय आवे , श्र द्वीपा- 
दिकविषे इस लोकसम्बन्धी कार्य किछू नाही ताते रागादिकका 
कारण नाही। जो स्वर्गादिककी रचना सुनि तहाँ राग होय तो 
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प्रलोकसम्बन्धी होय । ताका कारण प्रुण्यकों जाने तब पाप छोड़ि 
पृष्यविधे प्रवर्तें, इतना ही नफ़ा होय । बहुरि दीपादिकके जाने यथा- 
व॒त्‌ रचना भासं, तब अन्यमतादिकका कह्म। भू ठ भासे, सत्य श्रद्धाती 
होय । बहुरि यथावत्‌ रचना जानने करि भ्रम मिटे उपयोगकी 
निर्मेलता होय , ताते यह श्रभ्यास कार्यकारी है । 

बहुरि केई कहै हैं-करणानुयोगविष॑ कठिनता घनी, तातें ताका 
अभ्यासविषे खेद दहोय । 

ताको कहिए है--जो वस्तु शीघ्र जाननेमें आवे, तहाँ उपयोग 
उलमभे नाही अर जानी वस्तुकों बारम्बार जानने का उत्साह होय नाही, 
तब पापकार्यनिविषे उपयोग लगि जाय | ताते अपनी बुद्धि अ्नुसारि 
कठिनताकरि भी जाका अभ्यास होता जाने ताका अभ्यास करना । 
अर जाका अभ्यास होय ही सके नाही, ताका कंसे करे ? बहुरि तू 
कहै है--खेद होय सो प्रमादी रहनेमे तो धर्म है नाही + प्रमादतें 
सुखिया रहिए, तहां तो पाप ही होय | ताते धर्मके अर्थ उद्यम करना 
ही युक्त है । या विचारि करणानुयोगका अभ्यास करना । 

चरणानुयोग में दोष कल्पना का निराकरण 

बहुरि केई जीव ऐसे कहै हैं--चरणानुयोगविष बाह्य ब्रतादि 
साधनका उपदेश है, सो इनिते किछ सिद्धि नाही । अपने परिणाम 
निर्मेल चाहिए, बाह्य चाहो जैसे प्रवर्तोी | ताते इस उपदेशते पराझु- 
मुख रहै हैं । 

तिनकों कहिए हैं-आत्मपरिणामनिके और बाह्य प्रव॒ृत्तिक 
निमित्त नैमित्तिक सम्बन्ध है। जाते छद्मस्थक क्रिया परिणामपूर्वक 
हो हैं। कदाचित्‌ बिना परिणाम कोई क्रिया हो है, सो परवशतें 
हो है। अपनें वशते उद्यमकरि कार्य करिए अर कहिए परिणाम इस 
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रूप नाही है, सो यहु भ्रम है। अ्रथवा बाह्य पदार्थका आश्रय पाय 
परिणाम होय सक॑ है। ताते परिणाम मेटनेके अर्थ बाह्मवस्तुका 
निषेध करना समयसारादिविषे कह्मा है। इसही वास्ते रागादिभाव 
घटे बाह्य ऐसे प्रनुकमतें श्रावक मुनिधर्म होय। अथवा ऐसे श्रावक 
मुनिधर्म ग्रंगीकार किए पचम षष्ठमग्रादि गुणस्थानतिनिविषे रागादि 
घटनेरूप परिणामनिकी प्राप्ति होथ । ऐसा निरूपण चरणानुयोग- 
विषे किया । बहुरि जो बाह्य सयमते किह्तू सिद्धि न होय, तो सवार्थ- 
सिद्धिके वासी देव सम्यग्दृष्टी बहुतज्ञानी तिनकौ तो चौथा गुणस्थान 
होय अर गृहस्थ श्रावक मनुष्यक॑ पचम ग्रुणस्थान होय, सो कारण 
कहा ? बहुरि तीर्थकरादिक गृहस्थपद छोडि काहेकों सयम ग्रह । ताते 
यहु नियम है--बाह्य सयम साधनविना परिणाम निर्मल न होय सके 
हैं, तातें बाह्य साधनका विधान जाननेकों चरणानुयोगका अ्रभ्यास 
अवश्य किया चाहिए। 


द्रव्यानुयोग में दोष कल्पना का निराकरण 


बहुरि केई जीव कहें हैं--जो द्रव्यानुयोगविषे ब्रत सयमादि 
व्यवहारधर्मका हीनपना प्रगट किया है। सम्यर्दृष्टीके विषय भोगा- 
दिककों निर्जराका कारण कहट्मा है। इत्यादि कथन सुनि जीव हैं, 
सो स्वछन्द होय पुण्य छोडि पापविषे प्रवत्तें, ताते इनिका वाचना 
सुनना युक्त नाही। ताको कहिए है--जेसे गर्दभ मिश्री खाए मरे, 
तो मनुष्य तो मिश्री खाना न छोड़े । तैसे विपरीतबुद्धि अध्यात्मग्रन्थ 
सुनि स्वछन्द होय, तो विवेकी तो अ्रध्यात्मग्रन्थनिका अभ्यास न 
छोड़े। इतना करें--जाकों स्वछन्द होता जाने, ताकों जैसे बह 
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स्वच्छन्द न होय, तेसे उपदेश दे। बहुरि प्रध्यात्मग्रन्थनिविषे भो 
स्वच्छन्द होनेका जहाँ तहाँ निषेब कीजिए है, ताते जो भीके तिनकों 
सुने, सो तो स्वछन्द होता नाही। श्रर एक बात सुनि अपने 
प्रभिप्रायते कोऊ स्वच्छन्द होसी, तो ग्रन्थका तो दोप है नाही, उस 
जीवहीका दोष है| बहुरि जो भू ठा दोपकी कल्पनाकरि अध्यात्म- 
शास्त्रका वाँचना सुनना निषेधिए तो मोक्षमार्गका मूल उपदेश्न तो 
तहाँ ही है। ताका निषेध किए मोक्षमार्गका निषेध होय । जेसे मेघ- 
बर्षा भए बहुत जीवनिका कल्याण होय अर काहुक॑ उलटा टोटा पड़, 
तो तिसकी मुख्यताकरि मेघका तो निषेध न करना । तेसे सभाविषे 
अध्यात्म उपदेश भए बहुत जीवनिको मोक्षमार्गकी प्राप्ति होय अर 
काहुक उलटा पाप प्रवर्त्ते, तो तिसकी मुख्यताकरि गअध्यात्मशास्त्रनि- 
का तो निषेध न करना | बहुरि अध्यात्मग्रन्थनिते कोऊ स्वच्छन्द होय 
सो तो पहले भी मिध्यादुष्टी था, श्रब भी मिथ्यादुष्टी ही रह्या | इतना 
ही टोटा पड़े, जो सुगति न होय कुगति होय । झ्नर अ्रध्यात्म उपदेश 
न भए बहुत जीवनिक मोक्षमार्गकी प्राप्तिका श्रभाव होय, सो यामें 
घनें जीवनिका घना बुरा होय। ताते अध्यात्म उपदेशका निषेध 
ने करना । 
बहुरि केई जीव कहे हैं--जों द्वव्यानुयोगरूप ग्रध्यात्म उपदेद्य है, 
सो उत्कृष्ट है। सो ऊची दशाको प्राप्त होय, तिनकी कार्यकारी है। 
नीचली दशावालोंको तो ब्रत सयमादिकका ही उपदेश देना 
योग्य है । 
ताकों कहिए है-जिनमतविपष तो यहु परिपाटी है, जो पहले सम्यक्त 
होय पीछे ब्रत होय ॥ सो सम्यक्त स्वपरका श्रद्धान भए होय अर सो 
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श्रद्धान द्रव्यानुयोगका अभ्यास किए होय । ताते पहले द्रव्यानुयोगके 
अनुसार श्रद्धानकरि सम्परदुष्टि होय, पीछे चरणानुयोगके अ्रनुसार 
ब्रतादिक घारि वृती होय। ऐसे मुख्यपने तो नीचली दक्षाविंषे ही 
द्रव्यानुयोंग कार्यकारी है, गौणपने जाकों मोक्षमागकी प्राप्ति होती न 
जानिए, ताकों पहले कोई ब्रतादिकका उपदेश दीजिए है। त।ते ऊँची 
दशावालोको भ्रध्यात्म अभ्पांस योग्य है, ऐसा जानि नीचलीदशावालो 
को तहाँते पराइमुख होना योग्य नाही । 

बहुरि जो कहोगे---ऊ चा उपदेशका स्वरूप नीचली दशावालोको 
भासे नाही । 

ताका उत्तर यहु है--झौर तो श्रनेक प्रकार चतुराई जाने भ्रर 
यहाँ मूखपना प्रगट कीजिए, सो युक्‍त नाही। प्रभ्यास किए स्वरूप 
नीके भासे है । अपनी बुद्धि अ्रनुसार थोरा बहुत भासे परन्तु स्वथा 
निरुथमी होनेको पोषिए, सो तो जिनमार्गका द्वेपी होता है। 

बहुरि जो कहोगे, अवार काल निमकृष्ट है, ताते उत्कृष्ट ग्रध्यात्म 
उपदेशकी मुख्यता न करनी । 

ताकों कहिए है--अ्रबार काल साक्षात्‌ मोक्ष न होने की अपेक्षा 
निकृष्ट है, आ्रात्मानुभवनादिककरि सम्यक्तादिक होना अबार मन 
नाही । ताते आत्मानुभवना दिकके अ्रथि द्रव्यानपोगका अवश्य अभ्यास 
करना । सोई षट्पाहुडविषें (मोक्षपाहुडमें) कह्या है -- 

अ्रज्जव तिरयणसुद्धा अप्पाझ्ताऊण जंति सुरलोए। 
लोयंते देवत्तं यत्थ चुया णिव्युदि जंति ॥७७॥ 


याका अर्थ--प्रबहू त्रिकरणकरि शुद्ध जीव आत्माकों ध्यायकरि, 
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सुरलोकविषे प्राप्त हो हैं वा लौकान्तिकविषे देवपणों पाव हैं। तहां 
तें च्युत होय मोक्ष जाय हैं। बहुरि! तातें इस कालविपे भी द्रव्या- 
नुयोगका उपदेश मुख्य कहिए। 

बहुरि कोई कहै है-द्वृव्यानुयोगविष अध्यात्मशास्त्र हैं, तहाँ 
स्वपरभेद विज्ञानादिकका उपदेश दिया सो तो कार्यकारी भी घना 
झर समभिमें भी शीघ्र आव॑ परच्तु द्रव्यग्रुणपर्यायादिकका वा प्रमाण 
नय आादिक का वा अन्यमतके कहे तत्वादिकके निराकरणका कथन 
किया, सो तिनिका अभ्यासते विकल्प विशेष होय। बहुत प्रयास 
किए जाननेमें आवे॥ ताते इनिका अभ्यास न करना । तिनिको 
कहिए है-- 

सामान्य जाननेतें विशेष जानना बलवान है। ज्यो-ज्यो विशेष 
जाने त्यों-त्यों वस्तुम्ब॒भाव निर्मल भासे, श्रद्धान दुढ होय, रागादि घटै 
ताते तिस गअभ्यासविष प्रवत्तता योग्य है। ऐसे च्यारों अनुग्रोगनिविषे 
दोषकल्तनाकरि भ्रभ्यासते पराड्मुख होना योग्य नाही । 

बहुरि व्याकरण न्यायादिक शास्त्र है, तिनका भी थोरा बहुत 
अभ्यास करना । जाते इनिका ज्ञान बिना बड़े ज्ञास्त्रनिका ग्र्थ भासे 
नाही | बहुरि वस्तुका भी स्वरूप इनको पद्धति जाने जंसा भासे, 
तेसा भाषादिककरि भासे नाही । ताते परम्परा कार्यकारी जानि इन 
का भी अभ्यास करना परन्तु इनहीविषे फंसि न जाना । किछ्ू इतका 
अभ्यासकरि प्रयोजवभूत शास्त्रतिका अभ्यासविषे प्रवत्तता । बहुरि 














]. यहाँ बहुरि' के श्रागे ३-४ लाइन का स्थान ख़रडाप्रति मे छोडा र गया 
है जिससे ज्ञात होता है कि मल्‍लजी वहाँ कुछ और भी लिखना चाहते थे 
किन्तु लिख नही सके । 
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वैद्यकादि शास्त्र हैं, तिनते मोक्षमार्गविषे किछू प्रयोजन ही नाहीं । 
ताते कोई व्यवहारधर्मका ग्रभिप्रायते विनाखेद इनका श्रम्यास होय 
जाय तो उपकारादि करना, पापरूप न प्रवत्तेना | अर इनका ग्रभ्यास 
न होय तो मत होहु, किछू बिगार नाहीं । ऐसे जितमतके शास्त्र 
निर्दोष जानि तिनका उपदेश मानना । 
ग्रपेक्षा ज्ञान के अ्रभाव से आगम में दिखाई देने वाले 
परस्पर विरोध का निराकरण । 

अब शास्त्रनिविषे अपेक्षादिककोी न जाने परस्पर विरोध भासे, 
ताका निराकरण कोजिए है । प्रथमादि ग्रमुयोगनिकी आम्नायके 
अनुगारि जहाँ जंसे कथन किया होय, तहाँ तेसे जानि लेना। और 
अनुयोग का कथनको और अनुयोगका कथनते अन्यथा जानि सन्‍्देह 
न करना । जेसे कहो तो निर्मन सम्यर्दुष्टीहोंक शका काक्षा 
विचिकित्साका ग्रभाव कह्मा, कही भय का प्राठवां ग्रुणस्थान पर्यन्त, 
लोभ का दशमा पर्यन्त, जुग्ुप्साका आठवोँ पर्यन्त उदय कह्मा, तहाँ 
विरुद्ध न जानना | श्रद्धानपूर्वक तीव्र झकादिकका सम्यर्दृष्टीक अ्रभाव 
भया अथवा मुख्यपने सम्यरदुप्टी शकादि न करे, तिस अपेक्षा चरणा- 
नुयोगविपे शक्रादिकका सम्परदुष्टीक ग्रभाव कह्मय। । वहुरि सूक्ष्मशक्ति 
अपेक्षा भयादिकका उदय ग्ष्टमादि ग्रुण्स्थान पर्यन्त पाईए है। तातें 
करणानुयोगविषे तहाँ पर्यन्‍्त तिनका सद्भाव कह्या, ऐसे ही अन्यत्र 
जानना । पूर्वे अनुय्रोगनिका उपदेशविधानविषे कई उदाहरण कहे हैं, 
ते जानने अथवा अपनी बुद्धिते समझि लेन । 

बहुरि एक ही प्रनुयोगविषे विविक्षाके वशते श्रनेकरूप कथन 
करिए है। जैसे करणानुयोगविषे प्रमादनिका सप्तम गुणस्थानविषे 
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प्रभाव कह्या, तहाँ कषायादिक प्रमाद के भेद कहे । बहुरि तहाँ ही 
कषायादिकका सद्भाव दशमादि गुणस्थान पर्यन्त कह्य।, तहाँ विरुद्ध 
न जानना । जाते यहाँ प्रमादनिविषे तो जे शुभ अशुभ भावनि का 
अभिप्राय लिए कषायादिक होय तिनका ग्रहण है। सो सप्तम 
गुणस्थानविषे ऐसा अभिप्राय दूर भया, ताते तिनिका तहाँ ग्रभाव 
कह्या । बहुरि सुक्ष्मादिभावनिकी अपेक्षा तिनहीका दद्यमादि गुणस्थान 
पर्यन्त सद्भाव कह्मा है। 

बहुरि चरणानुयोगविषे चोरी परस्त्री आदि सप्त व्यसनका त्याग 
प्रथम प्रतिमाविषे कह्या, बहुरि तहाँ ही तिनका त्याग द्वितीय प्रतिमा- 
विष कह्या, तहाँ विरुद्ध न जानना । जाते सप्तव्यसनविषे तो चोरी 
आदि कार्य ऐसे ग्रहे हैं, जिनकरि दडादिक पाव, लोकविषे अतिनिन्दा 
होय । बहुरि व्रतनिविधे चोरी श्रादि का त्याग करनेयोग्य ऐसे कहे हैं, 
जे गृहस्थ धर्मविषं विसद्ध होय वा किचित लोकनिद्य होय, ऐसा 
अथे जानना । ऐसे ही अन्यत्र जानना । 

बहुरि नाना भावनिकी सापेक्षते एकही भावकों अन्य श्रन्य 
प्रकार निरूपण कीजिए है। जैसे कही तो महाव्नरतादिक चारित्र- 
के भेद कहे, कही महाव्रतादि होते भी द्रव्यलिगोको अ्सयमी 
कह्या, तहाँ विरुद्ध त जानना । जाते सम्यस्ज्ञानसद्वित महातन्नता- 
दिक तो चारित्र हैं अर श्रज्ञानपूर्वक ब्रतादिक भए भी असयसी 
ही है। 

बहुरि जैसे पंच मिध्यात्वनिविषं भी विनय कह्मा अर बारह 
प्रकार तपनिविषे भी विनय कह्या, तहाँ विरुद्ध न जानना। जातें 
विनय करने योग्य नाहीं तिनका भी विनय करि धर्म मानना 
सो तो विनय भिथ्यात्व है श्रर धर्म पद्धतिकरि जे विनय करने 
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योग्य हैं, तिनका यथायोग्य विनय करना, सो विनय तप है। 
बहुरि जेसे कही तो श्रभिमानकी निन्दा करी, कहीं प्रश्नसा करी, 
तहाँ विरुद्ध न जानना। जाते मानकषायते आपकों ऊँचा मना- 
बनेके ग्रथि विनयादि न करें, सो अभिमान तो निद्य ही है 
अर निर्लो बपनातं दीनता श्रादि न करे, सो अभिमान प्रशसा 
योग्य है । 

बहुरि ज॑से कहो चतुराई की निन्दा करी, कही प्रशसा करी, 
तहाँ विरुद्ध न जानना । जाते मायाकषायतें काहुका ठिगनेके अर्थ 
चतुराई कीजिए, सो तो निद्य ही है अर विवेक लिए यथासम्मव 
कार्य करने विषे जो चतुराई होय सो इलाघ्य ही है, ऐसे ही श्रन्यत्र 
जानना । 

बहुरि एक ही भावकी कही तो तिसते उत्कृष्ट भावको अपेक्षा- 
करि निन्‍दा करी होय अर कही तिसते हीनभावकी भ्रपेक्षकरि प्रशंसा 
करी होय, तहाँ विरुद्ध न जानना। जैसे किसी शुभक्रियाकी जहाँ 
निन्‍्दा करी होय, तहाँ तो तिसते ऊची छुमभक्रिया वा शुद्ध भाव तिनकी 
अपेक्षा जाननी अर जहाँ प्रशमा करी होय, तहाँ तिसते नीची क्रिया 
वा अशुभक्रिया तिनकी श्रपेश्षा जाननी, ऐसे हो प्रन्यत्न जानना । 
बहुरि ऐसे ही काहू जीवकी ऊ चे जीवकी अपेक्षा निन्‍दा करी होय, तहाँ 
सर्वेथा निन्दा न जाननी । काहूकी नीचे जीवकी अपेक्षा भ्रद्यता करी 
होय, तो सर्वथा प्रशशा न जाननी । यथासम्भव वाका ग्रुण दोष 
जाति लेना, ऐसे ही ग्रन्य व्याख्यान जिस अपेक्षा लिए' किया होय, 
तिस श्पेक्षा वाका अर्थ समभना । 

बहुरि ज्ञास्त्रविषे एक ही शब्दका कही तो कोई श्रर्थ हो है, कहीं 
कोई श्र्थ हो है, तहाँ प्रकरण पहचातवि वाका सम्भवता अर्थ जानना । 
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जैसे मोक्षमार्गविष सम्यग्दशन कह्मा तहाँ दशन शंब्दका श्रथ॑ श्रद्धान 
है श्रर उपयोग वर्णनविषे दर्शन शब्दका श्र्थ वस्तु का सामान्य स्वरूप 
ग्रहण मात्र है अर इन्द्रियवर्णनविषे दर्शन शब्दका भ्र्थ नेत्रकरि देखनें 
मात्र है । बहुरि जैसे सूक्ष्म बादरका भअ्रर्थ वस्तुनिका प्रमाणादिक 
कथनविषे छोटा प्रमाण लिए होय, ताका नाम सूक्ष्म अर बडा प्रमाण 
लिए होय ताका नाम बादर, ऐसा मअ्र्थ होय । अर पुद्गल 
स्कंधादिका कथनविषे इन्द्रियग्म्य न होय सो सूक्ष्म, इन्द्रियगम्य 
होय सो बादर, ऐसा ग्र्थ है। जीवादिकका कथनविषे ऋद्धि आदिका 
निभित्ता विना स्वयमेव रुके नाही ताका नाम सूक्ष्म, रुके ताका नाम 
बादर, ऐसा अर्थ है। वस्त्रादिकका कथनविषे महीन का नाम सुक्ष्म, 
मोटाका नाम बादर, ऐसा अर्थ है । [करणानुयोगके कथनविषे पुद्गल- 
स्कंधके निमित्ततें रुक नाही ताका नाम सूक्ष्म है अर रुक जाय ताका 
नाम बादर है| । बहुरि प्रत्यक्ष शब्दका अर्थ लोकव्यवहारविषे तो 
इन्द्रियकरि जाननेका नाम प्रत्यक्ष है, प्रमाणभेदनिविषे स्पष्ट प्रति- 
आसका नाम प्रत्यक्ष है, आत्मानुभवनादिविषे ग्रापविषे अवस्था होय 
साका नाम प्रत्यक्ष है। बहुरि जैसे मिथ्यादुष्टीके श्रज्ञान कह्या तहाँ 
सर्वथा ज्ञानका गअभावतें न जानना, सम्यग्शानके भ्रमावते अ्ज्ञान कह्या 
है। वहुरि जंसे उदीरणा शब्दका अर्थ जहाँ देवादिकक उदीरणा न 
कहां, तहाँ तो ग्रन्य निमित्तते मरण होय ताका नाम उदीरण। है भर 
दश करणनिकरा कथनविषे उदीरणा करण देवायुके मी कह्या, तहाँ 
ऊपरिके निषेकनिका द्रव्य उदयावलीविषे दीजिए ताका नाम उदी- 
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रणा है। ऐसे ही अन्यत्र यथासम्भव श्रथ जानना। बहुरि एक ही 
छब्दका पूर्व शब्द जोड़ें श्रनेक प्रकार श्रर्थ हो है वा उस ही शब्दके 
प्रनेक अर्थ हैं। तहाँ जेसा सम्भव तंसा श्रर्थ जानना । जैसे “जीते! 
ताका नाम “जिन' है परन्तु धर्मपद्धतिविष कमंशत्रुक्रों जीते, ताका 
नाम 'जिन! जानना । यहाँ कमंशत्रु शब्दकों पूर्वे जोड़े जो अर्थ होय 
सो ग्रहण किया, अन्य न किया । बहुरि जैसे “प्राण धारै' ताका नाम 
'जीबव' है । जहाँ जीवनममरणका व्यवहार श्रपेक्षा कथन होय, तहां तो 
इन्द्रियादि प्राणघधारे सो जीव है। बहुरि द्रव्यादिकका निश्चय 
ग्रपेक्षा निरूपण होय तहाँ चेतन्यप्राणको धार सो जीव है। बहुरि 
जैसे समय शब्दके ग्रनेक श्रर्थ हैं तहाँ आत्माका नाम समय है, सर्व 
पदार्थका नाम समय है, कालका नाम समय है, समयमात्र काल का 
नाम समय है, शास्त्रका नाम समय है, मतका नाम समय है ' ऐसे 
अनेक ग्रर्थनिविषे जेसा जहां सम्भव तेसा तहाँ ग्र्थ जानि लेना । 
बहुरि कहीं तो ग्रर्थ अपेक्षा नामादिक कहिए है, कही रूढि श्रपेक्षा 
नामादिक कहिए है। जहाँ रूढि अपेक्षा नामादिक लिख्या होय, तहाँ 
वाका छब्दार्थ न ग्रहण करना । वाका रूढिवाद अर्थ होय सो ही 
ग्रहण करना । जैसे सम्यक्तादिककों धर्म कह्मा तहाँ तो यहु जीवकों 
उत्तमस्थानविष घारे है, तातें याका नाम सार्थक है। बहुरि धर्मंद्रव्य- 
का नाम धर्म कह्या तहाँ रूढ़ि नाम है, याका ग्क्षरार्थ न ग्रहण 
करना । इस नाम धारक एक वस्तु है, ऐसा श्र ग्रहण करना। ऐसे 
ही अन्यत्र जानना । बहुरि कही जो शब्दका अर्थ होता होई सो तो 
न ग्रहण करना भ्रर तहाँ जो प्रयोजनभूत श्र्थ होय सो ग्रहण करना । 


ड्८ शोक्षमागें-प्रकाशक 


जैसें कहीं किसीका अ्रभाव कह्मा होय श्रर तहाँ किचित्‌ सद्भाव 
पाईए, तो तहाँ स्वंथा श्रभाव ग्रहण करना। किचित्‌ सद्धावकों 
न गिणि प्रभाव कह्मा है, ऐसा श्रर्थ जानना । सम्यग्दृष्टीके रागादिकका 
प्रभाव कह्या, तहाँ ऐसे श्रर्थ जानना। बहुरि नोकषायका अर्थ तो 
यहु--“'कषायका निषेध' सो तो श्रर्थ न ग्रहण करना अर यहाँ 
ऋरषादि सारिखे ए कपाय नाही, किंचित्‌ कषाय हैं ताते नोकषाय 
हैं, ऐसा भ्रर्थ ग्रहण करना । एसे ही गअ्न्यत्र जानना । 

बहुरि जैसे कही कोई युक्तिकरि किया होय, तहाँ प्रयोजन ग्रहण 
करना । समयसारका कलश्ञाविषे ' यहु कहा--“धोबीका दृष्टान्तवत्‌ 
परभावका त्यागकी दुष्टि यावत्‌ थ्रवृत्तिकों न प्राप्त भई तावत्‌ यहु 
अनुभूति प्रगट भई” । सो यहाँ यहु प्रयोजन है--परभावका त्याग 
होते ही श्रनुभूति प्रगट हो है। लोकविष काहुके आवते ही कोई कार्य 
भया होय, तहाँ ऐसे कहिए--“जो यहु आया ही नाही अर यहु कार्य 
होय गया ।” ऐसा ही यहाँ प्रयोजन ग्रहण करना । ऐसे हो अन्यत्र 
जानना । बहरि जैसे कही प्रमाणादिक किल्कू कह्मा होय, सोई तहाँ न 
मानि लेता, तहाँ प्रयोजन होय सो जानना । ज्ञानाणं बविष ऐसा कह्या 
है-“अवार दोय तीन सत्पुरुष हैं?” सो नियमते इतने ही नाही। यहाँ 


नि 


3. अ्रवतरति न याश्दवत्ति मत्यन्तवेगादनवमपरभावत्यागदुद्वान्तदष्नि' । 
भटिति सकलभाव रन्यदीयविपुक्ता, स्वयमियमनुभूतिस्तावदाविबंभूव ।। 
(जीवाजीव झअ० कलशा २६) 


2 दुःप्रज्ञाबललुप्तबस्तुनिचया विज्ञानशून्यामया: | 
विद्यन्ते प्रतिबन्दिर निजनिजस्वार्थोद्यिता देहिन. ॥। 
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शथोरे हैं' ऐसा प्रयोजन जानता । ऐसे ही अ्न्यत्र जानना । इसही रीति 
लिए और भी झनेक प्रकार शब्दनिके अर्थ हो हैं, तिनकों यथासम्भव 
जानने | विपरीत अर्थ न जानना । 

बहुरि जो उपदेश होय, ताको यथार्थ पहचानि जो अपने योग्य 
उपदेश होय ताका झ्रगीकार करना । जंसे वेद्यकशास्त्रनिविषै अनेक 
श्रौषधि कही हैं, तिनकों जाने अभ्रर ग्रहण तिसहीका करे, जाकरि 
अपना रोग दूरि होय । आपके शीतका रोग होय तो उष्ण औषधिका 
ही ग्रहण करें, जीतल औषधिका ग्रहण न करे, यहु औषधि औरनिकों 
कार्यकारी है, ऐसा जाने। तंसे जनशार््त्रां विष अनेक उपदेश हैं, 
तिनक़रों जाने अर ग्रड़ण तिसहीका करे, जाकरि अपना विकार दूरि 
होय । आपके जो विकार होय ताका निषेध करनहारा उपदेशकों 
ग्रह, तिसका पोषक उपदेशको न ग्रहै। यह उपदेश औरनिको कार्य- 
कारी है, ऐसा जाने । यहाँ उदाहरण कहिए है- जेसे शास्त्रविषे कहीं 
निश्चयपो पक उपदेश है, कही व्यवहार पोषक उपदेश है। तहाँ आपकी 
व्यवहार का आराधिक्य होय तो निश्चय पोषक उपदेशका ग्रहण करि 
यथावत्‌ प्रवर्ते अर आपके निशचचयका आधिक्य होय तो व्यवहा रपोषक 
उपदेशका ग्रहणकरि यथावत्‌ प्रवरत्तें, बहुरि पूर्ब तो व्यवहार 
श्रद्धानतें गात्मज्ञानते भ्रष्ट होय रह्मा था, पीछे व्यवहार उपदेशही- 
की मुख्यताकरि आत्मज्नानका उद्यम न करे अथवा पूर्व तो निश्चय- 
श्रद्धानते वराग्यते भ्रष्ट होय स्वच्छन्द होय रह्या था, पीछे निश्चय 


आ्रानन्दामृतसिन्धुशीकरचये निर्वाप्य जन्मज्वरं 





ये मुक्तेवं दनेन्दुवीक्षण परास्ते सन्ति द्वित्रा दि ॥२४॥ 


“ज्ञानाणंव, पृष्ठ ८८ 
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उपदेशहीकी मुख्यताकरि विषयकषाय पोषे । ऐसे विपरीत उपदेश 
ग्रहे बुरा ही होय | बहुरि जैसे श्रात्मानुशासनवि् ऐसा कह्या-- 
“जो तू ग्रुणवान्‌ होय दोष क्‍यों लगावे है। दोषवान होता था तो 
दोषमय ही क्यों न भया ? ।” सो जो जीव आप तो गुणवान्‌ होय 
अर कोई दोष लगता होय तहाँ तिस दोष दूर ऋकरनेके अ्रथि तिस 
उपदेशकों श्रगीकार करना। बहरि आप तो दोपवान है अर इस 
उपदेशका ग्रहनकरि गुणवान्‌ पुरुषनिकों नीचा दिखाबे तो बुरा ही 
होय | सर्वरोषमय होनेते तो किचित्‌ दोषरूप होना बुर नाही है 
ताते तुभतें तो वह भला है। बहुरि यहाँ यह कह्ना । “"तूं दोषमय ही क्‍यों 
न भया” सो यहु तके करी है । किल्लू सर्व दोषमय होनेके ग्रथि यहु 
उपदेश नाहीं है । बहुरि जो गुणवानक किचित्‌ दोष भए भी निन्‍्दा है 
तो स्वंदोषरहित तो मिद्ध हैं, नीचली दक्माविषे तो कोई ग्रुण कोई 
दोष होय ही होय। 


यहाँ कीौऊ कहै--से है, तो “मुनिलिंग थारि किचित्‌ परिग्रह 
राखे तो परी तिगोद जाय *” ऐसा घट्पाहुड विषे कंसे कह्या है ? 


की ++-+ +न्लन 





], है चद्रम' किमितिलाड्छनवानभूस्त्व 
तद्बान्‌ भवे; कि तन्‍्मय एवं नाभू: । 
कि ज्योत्तरमपामलमल तब घोषयन्त्या 
स्वर्भावन्ननु तथा सति नाइसि लक्ष्य, || १४१ ॥ 
2. जह जायरूबसरियों तिलतुसमित्त रा गहदि हत्तेसु । 
जइ लेइ अप्पबहुय तत्तो पुणा जाइ खिग्गोय ॥ १८ ॥ 


(सूत्रपाहुड ) 
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ताका उत्तर-- ऊँची पदवी धारि तिस पदविषे न सम्भवता तीचा 
कार्य कर तो प्रतिज्ञा भगादि होनेते महादोष लागे है श्रर नीची 
पदवी बिषे तहाँ सम्भवता ग्रुणदोष होय तो होय, तहाँ वाका दोष 
ग्रहण करना योग्य नाही ऐसा जानना । 


बहुरि उपदेशसिद्धान्तरत्नमालाबिषे कह्या--“आज्ञा अनुसार 
उपदेश देनेवालेका क्रोध भी क्षमाका भडार है ' |” सो यहु उपदेश 
वक्‍ताका ग्रहवा योग्य नाही । इस उपदेशते वक्‍ता क्रोध किया करे 
तो बाका बुरा ही होय। यहु उपदेश श्रोतानिका ग्रहवा योग्य है । 
कदाचित्‌ वक्‍ता क्रोधकरिक भी सांचा उपदेश दे तो श्रोता गुण ही 
माने । ऐसे ही भअन्यत्र जानना । 

बहुरि जैसे काहक॑ भ्रतिशीताग रोग होय, ताके अर्थ अति उष्ण 
रसादिक शषधि कही हैँ, तिस औषधि को जाके दाह होय वा तुच्छ 
शीत होय सो ग्रहण करे तो दुःख ही पावे । तैंसे काहुके कोई कार्यकी 
झतिमृख्यता हाय, ताके अर्थ तिसके निषेवका अ्रति खीचकरि उपदेश 
दिया होय, ताको जाके तिस कार्यकी मुख्यता न होय वा थोरी 
मुख्यता हं।य मो ग्रहण करे तो बुरा ही होय । यहाँ उदाहरण--जंसें 
काहुक॑ द्ास्त्राभ्यासकी ग्रतिमुख्यता अर ग्रात्मानुभवक्रा उद्यम ही 
नाही, ताके अर बहुत शास्त्राभ्यास निषेध किया। बहुरि जाके 
शास्त्राभ्यास नाही वा थोरा शास्त्राभ्यास है सो जीव तिस उपदेशतें 
शास्त्राभ्यास छोडे झर झ्ात्मानुभवविष उपयोग रहै नाही, तब वाका 
तो बुरा ही होय । बहुरि जेसे काहूक॑ यज्ञ स्तानादिककरि हिसाते 
धम माननको मुख्यता है, ताके श्रर्थ “जो पृथ्वी उलटे तो भी हिसा 


। रोसोबि खमाकोसों सर्च भासत जस्सणघधरास्य । 
उस्सुस्तेण खमाराविय दोस महामोहग्रावासों 4॥ १४॥ 
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किए पुण्यफल न होय”, ऐसा उपदेश दिया ॥ बहुरि जो जीव पूजनादि 
कार्यनिकरि किचित्‌ हिंसा लगाव अर बहुत पुण्प उपजाबे, सो जीव 
इस उपदेशते पूजनादि कार्य छोडे भ्ऋर हिसारहित सामायिकादि 
धर्मविषे उपयोग लागे नाही, तब वाका तो बुरा ही होय। ऐसे ही 
अन्यत्र जानना । 

बहुरि जैसे कोई औषधि गुणकारी है परन्तु आपके यावत्‌ तिस 
ग्रीषधिते हित होय, तावत्‌ तिसका ग्रहण करे। जो गीत मिटे भी 
उष्ण औषधिका सेवन किया ही करे तो उल्टा रोग होय । तैसे कोई 
धर्म कार्य है परन्तु श्रापक यावत्‌ तिस धर्मकायेते हित होय तावत्‌ 
तिसका ग्रहण करे । जो ऊँची दशा होते नीची दशा सम्बन्धी धर्मका 
सेबनविये लागे तो उल्टा बिकार ही होय । यहाँ उदाहरण--जैसे पाप 
मेटनेके अधि प्रतिक्रणादि घर्मकार्ये कहे, बहुरि आत्मानुभव होते 
प्रतिक्मणादिक्रका विकल्प करें तो उल्टा विकार बर्घ, याहीते 
समयसार विषे प्रतिक्रमणादिककों विष कह्या है। बहुरि ज॑से शव्रती- 
के करने योग्य प्रभावनादि धर्मकार्य कहे, तिनकों ब्रती होयकरि करे 
तो पाप ही बॉघे । व्यापारादि आरम्भ छोडि चेत्यालयादि कार्यनिका 
अधिकारी होय सो कंसे बने ? ऐसे ही अन्यत्र जानना । 

वहुरि जेसे प्राकादिक औषधि पुष्टकारी हैं परन्तु ज्वरवान्‌ 
ग्रहण कर तो महादोष उपज ।॥। तेसे ऊँचा धर्म बहुत भला है परन्तु 
अपने विकारभाव दूरि न होय अर ऊंचा धर्म ग्रहै तो महादोष 
उपज । यहाँ उदाहरण--जं से अपना अशद्युभविकार भी न छूटथा श्रर 
निविकल्प दशाकों अगीकार करेंतो उल्टा विकार बघै। बहुरि 
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जैसे भोजनादि विषयनिविषें आसक्त होय श्रर आरम्भ त्यागरादि 
धर्मकों ग्रंगीकार करें तो दोष ही उपजे। बहुरि जैसे व्यापारादि 
करनेका विकार तो न छूटे श्र त्यागका भेषरूप धर्म भ्रगीकार करे 


तो महादोष उपज । ऐसे ही अन्यत्र जानना । 

याही प्रकार और भो मसाँचा विचारते उपेदेशकों यथार्थ जानि 
अंगोकार करना । बहुत विस्तार कहाँ ताई कहिए। अपने सम्यग्जान 
भए आ्रापहीकों यथार्थ भासे । उपदेश तो वचनात्मक है। बहुरि 
वचनकरि अनेक अर्थ युगपत्‌ कहे जाते नाही। ताते उपदेश तो एक 
ही श्र्थकी मुख्यता लिए हो है। बहुरि जिस भअ्र्थका जहाँ वर्णन है, 
तहाँ तिसहीकी मुख्यता है। दूसरे अ्र्थकी तहाँ ही मुख्यता करे तो 
दोऊ उपदेश दृढ़ न होंय। ताते उपदेशविषे एक अर्थकों दृढ करे । 
परन्तु सर्वे जिनमतका चिन्ह स्याद्वाद है सो 'स्थात्‌' पदका अर्थ 
'कथचित' है। ताते जो उपदेश होय ताको सर्वथा न जानि लेना । 
उपदेशका भ्र्थकों जानि तहाँ इतना विचार करना, यहु उपदेश किस 
प्रकार है, किस प्रयोजन लिए है, किस जीवकों कार्यकारी है ? इत्यादि 
विचारकरि तिसका यथार्थ भ्र्थ ग्रहण करे, पीछे भ्रपनी दशा देखे, 
जो उपदेश जैसें आपकों कार्यकारी होय तिसकों तैसे श्राप अगीकार 
करे अर जो उपदेश जानने योग्य ही ढोय तो ताकों यथार्थ जानि ले । 
ऐसे उपदेश के फलकों पाव॑ । 

यहाँ कोई कहै-जो तुच्छ बुद्धि इतना विचार न करि सके सो 
कहा करे ? 

ताका उत्तर--जैस उपारी अपनी बुद्धिके अनुसारि जिसमें 


हुई मोक्षमार्य-प्रकाशक 
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समझे सो थोरा वा बहुत व्यापार करे परन्तु नफ़ा टोटाका ज्ञान ता 
अवश्य चाहिए । तेसे विवेकी अपनी बुद्धिके अ्रनुसारि जिसमें समझे 
सो थोरा वा बहुत उपदेशकों ग्रहै परन्तु मुभकों यहु कार्यकारी है, यहु 
कार्यकारी नाही--इतना तो ज्ञान अवश्य चाहिए । सो कार्य तो इतना 
है-यथार्थ श्रद्धानज्ञानमरि रागांदि घटावना। सो यहु कार्य अपन 
सधे, सोई उपदेशका प्रयोजन ग्रहै। विशेष ज्ञान न होय तो प्रयोजनकों 
तो भूल नाही, यहु तो सावधानी अ्रबश्य चाहिए। जिसमें श्रपना 
हितकी हानि होय, तेसे उपदेशका अर्थ समभना योग्य नाहीं । या 
प्रकार स्याद्वाददुष्टि लिए जेनज्ञास्त्रनिका अभ्यास किए अपना 
कल्याण हो है। 

यहाँ कोई प्रइन करै--जहाँ अन्य अन्य प्रकार सम्भव, तहाँ वो 
स्याह्गाद सम्भव । वहरि एक ही प्रकारकरि शास्त्रनिविषे परस्पर 
विरुद्ध भासे तहाँ कहा करिए ? जैसें प्रथमानुयोगविषे एक तीर्थ- 
करकी साथि हजारों मुक्ति गए बताए। करणनुयोगविषे छह महीना 
ग्राठ समयविषें छह़से आठ जीव मुक्ति जांय-- ऐसा नियम किया । 
प्रथमानुयोगविषे ऐसा कथन किया-देव दवॉगना उपजि पीछे 
मरि साथ ही मनुष्यादि पर्यायविषे उपजे ' करणानुयोगविषे देवका 
सागरों प्रमाण देवांगनाका पल्‍यो प्रमाण आयु कह्या । इत्यादि विधि 
कंसे मिले ? 

ताका उत्तर--करणानुयोगविषे कथन है, सो तो तारतम्य लिएं 
है । अन्य अनुयोगविषेकथन प्रयोजन अनुसार है। ताते करणानुयोग- 
का कथन तो ज॑ंसे किया है तेसे ही है। औरनिका कथनकी जैसे विधि 
मिले, तेसे मिलाय लेनी । हजारो मुनि तीर्थकरकी साथि मुक्ति गए 
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बताए, तहाँ यहु जानना--एक ही काल इतने मुक्ति गए नाही | जहाँ 
तीर्थंकर गमनादि किया मेटि स्थिर भए, तहाँ तिनको साथ इतने 
मुनि तिष्ठे, बहुरि मुक्ति आगे पीछें गए । ऐसे प्रथमानुयोग करणानु- 
योगका विरोध दूरि हो है। बहुरि देव ददागना साथि उपजे, पीछे 
देवांगना चयकरि बीचमें अन्य पर्याय धरें, तिनका प्रयोजन न जानि 
कथन न किया | पीछे वह साथि मनुष्य पर्यायविषे उपजें, ऐसे विधि 
मिलाए विरोध दूरि हो है| ऐसे ही श्रन्यत्र विधि मिलाय लेनी । 

बहुरि प्रश्न--जो ऐसे कथननिविषे भी कोई प्रकार विधि मिले 
परन्तु कही नेमिनाथ स्वामीका सौरीपुरविषे कही द्वारावतीविषे जन्म 
कह्मय।, रामचन्द्रादिककी कथा अ्रन्य अ्रन्य प्रकार लिखी इत्यादि । 
एकेन्द्रियादिक को कही सासमादन गुणस्थान लिख्या, कही न लिख्या 
इत्यादि इन कथननिकी विधि कंसे मिले ? 

ताका उत्तर - ऐसें विरोध लिए कथन कालदोपषतसे भए हैं। इस 
कालविपष प्रत्यक्ष ज्ञानी वा वहुश्नुतनिका तो अ्रभाव भया श्रर स्तोकबुद्धि 
ग्रन्थ करनेके अ्रधिकारी भए। तिनक॑ श्रमते कोई ग्र्थ अन्यथा 
भास ताकों तेसे लिखे अथवा इस कालविष केई जेनमतविषें भी 
कषायी भए हैं सो तिनने कोई कारण पाय अन्यथा कथन लिख्या है। 
ऐसे अन्यथा कथन भया, ताते जेनशास्त्रनिविषे विरोध भासने लागा । 
जहाँ विरोध भास तहाँ इतना करना कि इस कथन करनेवाले बहुत 
प्रमाणीक हैं कि इस कथन करनेवाले बहुत प्रमाणीक हैं। ऐसा 
विचारकरि बड़े आचार्यादिकनिका कह्या कथन प्रमाण करना | बहुरि 
जिनमतके बहुत शास्त्र हैं तितकी आम्नाय मिलावनी । जो परम्परा- 
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झाम्नायतें मिले, सो कथन प्रमाण करना । ऐसे बिचार किए भी 
सत्य अ्रसत्यका निर्णय न होय सके, तो जैसे केवलीकों भास्या है 
तैसे प्रमाण है, ऐसे मानि लेना। जाते देवादिकका वा तत्वनिका 
निर्धार भए विना तो मोक्षमार्ग होय नाही । तिनिका तो निर्दधार भी 
होय सके है, सो कोई इनका स्वरूप विरुद्ध कहै तो आपहीको भासि 
जाय | बहुरि अन्य कथनका निर्द्धारन होय वा सशयादि रहै वा 
अन्यथा भी जानपना होय जाय श्रर केवलीका क्या प्रमाण है ऐसा 
श्रद्धान रहै तो मोक्षमा्गविषे विध्त नाही, ऐसा जानना । 

यहाँ कोई तर्क करे--जसें नाना प्रकार कथन जिनमतविषे कह्मा, 
तैसे अन्यमतविषे भी कथन पाइए है। सो तुम्हारे मतके कथनका तो 
तुम जिस तिस प्रकार स्थापन किया, अन्यमतविषे ऐसे कथनको तुम 
दोष लगावो हो, सो यह तुम्हारे रागद्व॑ष है । 

ताका समाधान--कथन तो नाना प्रकार होग्न भ्रर प्रयोजन 
एकह्ीको पोष तो कोई दोष है नाही। झ्रर कही कोई प्रयोजन पोषे, 
कही कोई प्रयोजन पोर्ष तो दोष ही है। सो जिनमतवि्ष तो एक 
प्रयोजन रागादि मेटनेका है, सो कही बहुत रागादि छुड़ाय थोडा रागादि 
करावनेका प्रयोजन पोष्या है, कही सर्व रागादि मिटाव्नेका प्रयोजन 
पोष्या है परन्तु रागादि बधावने का प्रयोजन कही भी नाही ताते 
जिनमतका कथन सर्व निर्दोष है। श्रर अ्रन्यमतविषे कही रागादि 
मिटावनेका प्रयोजन लिए कथन करे, कही रागादि बधावनेका प्रयो- 
जन लिए कथन करे, ऐसेही और भी प्रयोजनकी विरुद्धता लिए कथन 
करें हैं ताते अन्यमतका कथन सदोष है। लोकविषै भी एक प्रयोजन 
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को पोषते नाना वचन कहै, ताकों ५माणीक कहिए है श्रर प्रयोजन 
और श्र पोषती बाते करें, ताकों बावला कहिए हैं । बहुरि 
जिनमतविषें नाना प्रकार कथन है सो जुदी जुदी अपेक्षा लिए है, 
तहाँ दोष नाहीं । भ्रन्यमतविषे एक ही अ्रपेक्षा लिए श्रन्य अन्य कथन करे 
तहाँ दोष है। जैसें जिनदेवक॑ वीतरागभाव है अर समवसरणादि 
विभूति भी पाइए है, तहाँ विरोध नाही। समवसरणादि विभूति की 
रचना इन्द्रादिक करे हैं, इनर्क तिसविषे रागादिक नाही, ताते दोऊ बात 
सम्भव हैं । अर अन्यमतविषे ईब्वरकों साक्षीभूत वीतराग भी कहेँ अर 
तिसहीकरि किए काम क्रोधादि भाव निरूपण करे, सो एक आत्मा ही 
के वीतरागपनों ग्रर काम क्रोधादि भाव कंसे सम्भव ? एसे ही भ्न्यत्र 
जानना । 

बहुरि कालदोषते जिनमतविथे एकही प्रकारकरि कोई कथन 
विरु& लिख्या है, सो यह वुच्छ बुद्धीनिकी भूलि है, किल्ठू मतविषे 
दोप नाही | सो भी जिनमतका अ्रतिशय इतना है कि प्रमाण विरुद्ध 
कथन कोई कर सके नाहीं। कहीं सौरीपुरवि्ें कही द्वागावती विषें 
ने मिनाथस्वामीका जन्म लिख्या है, सो काठ ही होह परन्तु नगरविषें 

जन्म होना प्रमाणविरुद्ध नाहीं | श्रब भी होता दीसे है । 

बहुरि श्रन्यमतविषें सवेशादिक यथा ज्ञानीके किए ग्रन्थ बताबे, 
बहुरि तिनिविषें परस्पर विरुद्ध भासे। कही तो बालब्रह्मचारीकी 
प्रशंसा करें, कहीं कहैँ “पुत्र बिना गति ही होय नाहीं” सो दोऊ 
साँचा कंसे होय | सो ऐसे कथन तहाँ बहुत पाइए हैं। बहुरि प्रमाणविरुद्ध 
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कथन तिनविषे पाइए हैं। जैसे वीये मुखविषे पडनेते मछलीक पुत्र 
हवो, सो ऐसे अ्रवार काहुक॑ होता दीसे नाही, अनुमानतें मिल नाही । 
सो ऐसे भी कथन बहुत पाइए हैं । सो यहाँ सर्वज्ादिककी भूलि मानिए 
सोतोवे कंस भूलें श्र विरुद्ध कथन माननेमें आ्राव॑ नाही, ताते 
तिनके मतविषे दोष ठहराइए है। ऐसा जानि एक जिनमत ही का 
उपदेश ग्रहन करने योग्य है। 

तहाँ प्रथमानुयोगादिकका अभ्यास करता। तहाँ पहिल याका 
अभ्पास करना, पीछे याका करना, ऐसा नियम नाही' । अपने परिण।म- 
निकी अवस्था देखि जिसके अभ्यासतें अपने घरमविषे प्रवृत्ति होय, 
तिसहीका अभ्यास करना । अथवा कदाचित्‌ किसी शास्त्र का अभ्यास 
करे, कदाचित्‌ किसी शास्त्रका अभ्यास करें। बहुरि जसे रोअनामाविषे 
तो अनेक रकम जहाँ तहाँ लिखी हैं, तिनिको खाते मे ठीक खताब॑ तो 
लेना देताका निश्चय होय तेंसे शास्त्रनिविषे तो प्रनेक प्रकार उपदेश 
जहाँ तहाँ दिया है, ताको सम्यग्ज्ञानत्रिष यथार्थ प्रयोजन लिए 
पहिचाने तो हित ग्रहितका निश्चय होय । तात स्थात्यदकी सापेक्ष 
लिए सम्यग्जानकरि जे जीव जिनवचननिविष रमे हे, ते जीव शीषघ्र 
ही शुद्ध आत्मस्वरूपकों प्राप्त हो हैं। मोक्षमार्गपिपं पहिला उपाय 
प्रागमज्ञान कह्या है। प्रागमज्ञान बिना और घर्मका साधन होय सर्क 
नाही | ताते तुमकों भी यथार्थ बुद्धिकरि झागम प्रभ्यास करना । 
तुम्हारा कल्याण होगा । 





इति श्रीमोक्षमार्ग प्रकाशक नाम शास्त्रविष उपदेशस्वरूप- 
प्रतिषधादक नामा आठवाँ श्रधिकार सम्पूर्ण भया । 
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मोक्षमागंका स्वरूप 
दोहा 


शिवउपाय करतें प्रथम, कारन मंगलरूप । 
विघनविनाशक सुखकरन, नमोंशुद्ध शिवभूष ।॥ १ ॥। 


ग्रथ मोक्षमार्गका स्वरूप कहिए है--पहिले मोक्षमार्गके प्रतिपक्षी 
मिथ्यादर्शनादिक तिनिका स्वरूप दिखाया। तिनिको तो दुखःरूप दुःख 
का कारन जानि हेय मानि तिनिका त्याग करना | बहुरि बीचमें उपदेश 
का स्वरूप दिखाया । ताकों जानि उपदेशको यथार्थ समभना। गअब 
मोक्षके मार्ग सम्यग्दशनादिक तिनिका स्वरूप दिखाइए है। इनिकों 
सुखरूप सुखका कारण जानि उपादेय मानि अंगीकार करना | जातें 
आत्माका हित मोक्ष ही है। तिसहीका उपाय आत्माकों कतेब्य है। 
तातें इसहीका उपदेश यहाँ दीजिए है । तहाँ झात्माका हित मोक्ष ही है, 
ओऔर नाही--ऐसा निश्चय कैसे होय सो कहिए है-- 
ख्रात्माका हित एक मोक्ष ही है 
श्रात्माक नाना प्रकार गुणपर्यायरूप अवस्था पाइए है। तिनविषे 
और तो कोई श्रवस्था होह, किछू श्रात्माका बिगाड़ सुधार नाही । 
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एक दुःखसुख अवस्थातें विगाड सुधार है। सो इहाँ किद्चू हेतु दृष्टांत 
चाहिए नाही। प्रत्यक्ष ऐसे ही प्रतिभासे है। लोकविप जैते आत्मा 
हैं, तिनिके एक उपाय यहु पाईए है--दुः्ब न होय, सुख ही होय। 
बहुरि अन्य उपाय भी जेते करे हैं, तेते एक इस ही प्रयोजन लिये करे 
हैं, दूसरा प्रयोजन नाही । जिनके 'निमित्तत' दुख होता जाने, तिनि- 
कों दूर करनेका उपाय करे हैं श्रर जिनके निमित्तते सुख होता जाने, 
तिनिके होने का उपाय करे हैं। बहुरि सकोच विस्तार आदि अवस्था 
भी श्रात्माहीक हो है वा अनेक परद्रव्यनिका भी सयोग मिल है 
परन्तु जिनकरि सुख दू ख होता न जानें, तिनके दूर करनेका वा होने- 
का कुछ भी उपाय कोऊ कर नाही । सो इठाँ आत्मद्रव्यका ऐसा ही 
स्वभाव जानना । श्रौर तो स्व प्रवस्थाकों सहि सके, एक दू खको सह 
सकता नाही । परवण दुख होय तो यहु वहा करे, ताको भोगवे 
परन्तु स्ववशपने तो किचित्‌ भी दुःखको न सहै। अर सकोच 
विस्तारादि अवस्था जेसी होय तेसी होहु. तिनिको स्ववशपने भी 
भोगवं, सो स्वभावविषे तक॑ नाही। आत्माका ऐसा ही स्वभाव 
जानना । देखो, दु खी होय तब सूता चाहै, सो सोवने में ज्ञानादिक मन्द 
हो जाय है परन्तु जड सरिखा भी होय दुःखकों दूरि किया चाहै है वा 
मूआ चाहै। सो मरनेमें अपना नाश माने है परन्तु अपना अस्तित्व 
भी खोय दु ख दूर किया चाहै है। ताते एक दु खरूप पर्यायका ग्रभाव 
करना ही याका कतेंव्य है। बहुरि दुख न होय सो ही सुख है । जाते 
आकुलतालक्षण लिए दुख तिसका अ्रभाव सोई निराकुल लक्षण सुख 
है। सो यहु भी प्रत्यक्ष भासे है। बाह्य कोई सामग्रीका संयोग मिलो, 
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जाके भ्रतरगविष भ्राकुलता है सो दु खी ही है, जाके आ्रकुलता नाही 
सो सुखी है । बहुरि भ्राकुलता हो है, सो रागादिक कषायभाव भये हो 
है | जाते रागादिभावनिकरि यहु तो द्रव्यनिको श्र भाँति परिणमाया 
चाहै भर वे द्रव्य और भाँति परिणमैं, तब याक आकुलता होय । 
तहाँ के तो आपके रागादिक दूरि होंथ, के आप चाहै तैसे ही सर्वेद्रव्य 
परिणमें तो प्राकुलता मिटे। सो सर्वेद्रव्य तो याके आधीन नाही । 
कदाचित्‌ कोई द्रव्य जेसी याकी इच्छा होय तेैस ही परिणमें, तो भी 
याकी सर्वथा ग्राकुलता दूरि न होय। सर्व कार्य याका चाह्या ही होय, 
अ्रन्यथा न होय, तब यहु निराकुल रहै। सो यहु त्तो होय ही सके 
नाही । जाते कोई द्रब्यका परिणमन कोई द्र॒व्यके श्राधीन नाही। तातें 
अपने रागादि भाव दूरि भए निराकुलता होय सो यहु कार्य बनि 
सके है। जाते रागादिक भाव आत्माका स्वभाव भाव तो है नाही, 
उपाधिकभाव हैं, परनिमित्ततें भए हैं, सो निमित्त मोहकमंका उदय 
है । ताका अभाव भए सर्व रागादिक विलय होय जांय, तब भ्राकुलता 
नाश भए दुःख दूरि होय सुखकी प्राप्ति होय । ताते मोहकमंका नाश 
हितकारी है । 

बहुरि तिस आ्लाकुलताकों सहकारी कारण ज्ञानावर्णादिकका 
उदय है। ज्ञानावर्ण दर्शनावर्णके उदयते ज्ञानदशन सम्पूर्ण न प्रगटे, 
ताते याक॑ देखने जाननेकी झ्राकुलता होय अ्रथवा यथार्थ सम्पूर्ण 
वस्तुका स्वभाव न जाने, तब रागादिरूप होय प्रवरत्तें, तहाँ प्राकुलता 
होय । 

बहुरि अतरायके उदयतें इच्छानुसार दानादि कार्य न बनें, तब 
आकुलता होय । इनिका उदय है, सो मोहका उदय होतें भ्राकुलताकों 
सहकारी कारण है। मोहके उदयका नाश भए इनिका बल नाही | 
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अतमु ह॒र्त्तकालकरि आप आप नाशकों प्राप्त होय । परन्तु सहकारी 
कारण भी दूरि होय जाय, तब अगट रूप निराकुल दशा भासे | तहाँ 
केवलज्ञानी भगवान्‌ अनन्तसुखरूप दशाकों प्राप्त कहिए । 

बहुरि श्रधाति कर्मनिका उदयके निमित्तते शरीरादिकका संयोग 
हो है, सो मोहकमंका उदय होतें शरीरादिकका सयोग आकुलताकों 
बाह्य सहकारी कारण है । अंतरंग मोहका उदयते रागादिक 
होय श्र बाह्य भ्रघाति कर्मनिके उदयते रागादिककों कारण शरीरा- 
दिकका सयोग होय, तब झ्राकुलता उपज है। बहुरि मोहका उदय 
नाश भए भो अधातिकमेंका उदय रहै है, सो किछू भी श्राकुलता 
उपजाय सके नाही। परन्तु पूर्व श्राकुलताका सहकारी कारण था, 
ताते श्रधाति कर्मनिका भी नाश आत्माकों इृष्ट ही है। सो केवलीक 
इनिके होतें किछु दुख नाही ताते इनिके नाशका उद्यम भी नाही। 
परन्तु मोहका नाश भए ए कर्म आपे आप थोरे ही कालमें सर्व नाश- 
कों प्राप्त होय जाय हैं। ऐसे सर्व कर्मका नाश होना आत्माका हित 
है। बहुरि स्व कर्मके नाशहीका नाम मोक्ष है। ताते आत्माका हित 
एक मोक्ष ही है--पभ्ौर किछू नाही, ऐसा निश्चय करना । 

इहाँ कोऊ कहै--ससार दशा विष पुण्यकमंका उदय होते भी जीव 
सुखी हो है, ताते केवल मोक्ष ही हित है, ऐसा काहेकों कहिए ? 

सांसारिक सुख दुःख ही है 

ताका समाधान--ससारदशाविषे सुख तो स्वंथा है ही नाहीं, 

दुःख ही है। परन्तु काहुके कबहेँ बहुत दुख हो है, काहुक॑ कबहूँ थोरा 
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दुःख हो है। सो पूर्व बहुत दुःख था वा भन्य जीवनिक बहुत दुःख 
पाइए है, तिस भ्रपेक्षाततें थोरे दु खवालेको सुखी कहिए। बहुरि ठिस 
ही अभिप्रायतें थोरे दु खवाला झ्पकों सुखी माने है। परमार्थते 
सुख है नाही। बहुरि जो थोरा भी दुःख सदाकाल रहै है, तो वाका 
भी हित ठहराइए, सो भी नाही। थोरे काल ही पुण्यका उदय रहै, 
तहाँ थोरा दुःख होय, पीछे बहुत दु ख होइ जाय । ताते ससार अवस्था 
हितरूप नाही। जैसे काहुक॑ विषम ज्वर है, ताक॑ कबहू असाता 
बहुत हो है, कबहू थोरी हो है। थोरी असाता होय, तब वह श्रापको 
नीौका माने । लोक भी कहैं-नीका है। परन्तु परमार्थते यावत्‌ 
ज्वरका सद्भाव है, तावत्‌ नीका नाही है। तैसे संसारीर्क मोहका 
उदय है। ताक कवहू श्राकुलता बहुत हो है, कबह थोरी हो है। थोरी 
ग्राकुलता होय, तब वह झापकों सुखी माने। लोक भी कहैँ--सुखी 
है। परन्तु परमार्थते यावत्‌ मोहका सद्भाव है, ताबत्‌ सुख नाही । 
बहुरि सुनि, संसार दशाविष भी आकुलता घटे सुख नाम पाव है। 
भ्राकुलता बचे दुख नाम पावे है। किद्कू बाह्य सामग्रीते सुख दुख 
नाहीं। जैसे काहू दरिद्वीके किचित्‌ धनकी प्राप्ति भई, तहाँ किल्लू 
प्राकुलता घटनेतें वाकों सुखी कहिए अर वह भी झ्रापको सुखी भाने । 
बहुरि काहू बहुत धनवान्‌के किचित्‌ धनकी हानि भई, तहाँ किद्ल 
आ्राकुलता बचनेते वाको दु खी कहिए अर वह भी आपको दुःखी माने 
है ऐसेही सर्वत्र जानना । 


बहुरि प्राकुलता घटना बधना भी बाह्य सामग्री के अनुसार 
नाही । कषाय भावनिके घटने बधनेके भ्ननुसार है। जैसे काहुक थोरा 
धन है भ्रर वार्क संतोष है, तो वाक आकुलता थोरी है। बहुरि 
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काहूके बहुत धन है श्र वारक॑तृष्णा है, तो वाके प्राकुलता घनी है । 
बहुरि काहुकों काहूनें बहुत बुरा कह्या श्र वाक क्रोध न भया, तो 
वाक॑ श्राकुलता न हो है श्रर थोरी बाते कहे ही क्रोध होय आवै, 
तो वाके झ्राकुलता घनी हो है। बहुरि जैसे गऊक॑ जछडेतें किन्त भी 
प्रयोजन नाही परन्तु मोह बहुत, ताते वाकी रक्षा करनेकी बहुत 
आाकुलता हो है। बहुरि सुभटके जरीरादिकते घने काये सधे हैं परन्तु 
रणविषे मानादिककरि शरीरादिकतें मोह घटि जाय, तब मरनेंकी 
भी थोरी श्राकुलता हो है। ताते ऐसा जानना--ससार अवस्थाविषे 
भी आझ्राकुलता घटनें बधनेहीतें सुव दु ख मानिए हैं । वहुरि श्राकुलता- 
का घटना बधना रागादिक कपाय घटने बधनेके प्नुसार है। बहुरि 
परद्रवव्यरूप बाह्य सामग्रीके अनुसारि सुख दुख नाही। कषायते 
याक॑ इच्छा उपज ग्रर याकी इच्छा अनुसारि बाह्य सामग्री मिले, 
तब याका किछ कषाय उपशमनेतें आकुलता घटे, तब सुख माने श्र 
इच्छानुसारि सामग्री न मिले, तब कषाय वधनेतें आकुलता बे, 
तब दुख माने । सो है तो ऐसे अर यह जानै--मोक्‌ परद्रव्यके 
निमित्तते सुख दु.ख हो है। सो ऐसा जानना भ्रम ही है। ताते इहाँ 
ऐसा विचार करना, जो ससार अवस्थाविषै किचित्‌ कपाय घटे सुख 
मानिए, ताको हित जानिए, तो जहाँ सर्वथा कपाय दूर भए वा 
कषायके कारण दूरि भए परम निराकुलता होनेकरि अतस्तसुख पाइए 
ऐसी मोक्षग्रवस्थाकों कैसे हित न मानिए ? बहुरि संसार अवस्थाविषे 
उच्च पदकों पावे, तौ भी के तो विषयसामग्रीमिलावनेको झआकुलता 
होय, # विषय सेवनकी आकुलता होय, के अपने और कोई क्रोधादि 
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कषायतें इच्छा उपज, ताकों पूरण करनेकी श्राकुलता होय, कदाचित्‌ 
सर्वथा निराकुल हो सर्क नाही, अ्रभिप्रायविषे तो अनेक प्रकार 
आकुलता बनी ही रहै। अर बाह्य कोई आकुलता मेटनेके उपाय 


करे, सो प्रथम तो कार्य सिद्ध होय नाही अर जो भवितव्य योगते 
वह कार्य सिद्ध होय जाय, तो तत्काल और झाकुलता मेटनेंका उपाय- 


विषे लांगे | ऐसे आरकुलता मेटनेकी आाकुलता निरन्तर रह्या करे । 
जो ऐसी श्राकुलता न रहै तो नये नये विषयसेवनादि कायनिविपषें 
काहेको प्रवर्त्ते है ? ताते संसार अवस्था विष पुण्पका उदयते इन्द्र अह- 
मिन्द्रादि पद पाव तो भी निराकुलता न होय, दुखी ही रहै। ताते 
ससार अवस्था हितकारी नाही । 

बहुरि मोक्षग्रवस्थाविषे कोई ही प्रकारकी आकुलता रही नाहीं 
ताते आकुलता मेटनेका उपाय करनेका भी प्रयोजन नाही। सदा 
काल ज्ातरसकरि सुखी रहै। ताते मोक्ष अवस्थाही हितकारी है। 
पूर्व भी समार अवस्थाका दु खका अर मोक्ष अवस्थाका सुखका विशेष 
वर्णन किया है, सो इसहो प्रयोजनके अरथि किया है । ताकों भी 
विचारि मोक्षको हिंतरूप जानि मोक्षका उपाय करना, सर्व उपदेशका 
तात्पय इतना है । 

इहां प्रभन--जो मोक्षका उपाय काललब्धि आए भवितव्यानुसारि 
बने है कि मोहादिका उपशमादि भए बने है कि अपने प्रुषार्थतें 
उद्यम किए बने है, सो कहो । जो पहिले दोय कारण मिले बनें है, तो 
हमको उपदेश काहेको दीजिए है अर पुरुपार्थते बने है, तो उपदेश 
सर्व सुने, तिनविषे कोई उपाय कर सके, कोई न करि सके, सो कारण 
कहा ? 

मोक्ष साधन में पुरुषार्थ की मुख्यता 
ताका समाधान--एक कार्य होनेविषे अनेक कारण मिले हैं। सो 
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मोक्षका उपाय बनें है तहाँ तो पूर्वोक्त तीनों ही कारण मिले हैं 
ग्ररन बने है, तहाँ तीनों ही कारण न मिले हैं। प्रर्वोक्त तीन 
कारण कहे, तिनविषे काललब्धि वा होनहार तो किद्नू वस्तु नाही। 
जिस कालविपषे कार्य बनें सोई काललब्धि और जो कार्य भया सोई 
होनहार । बहुरि जो कर्मका उपशमादिक है, सो पुदूगलकी शक्ति है, 
ताका आत्मा कर्ता हर्ता नाही । बहुरि पुरुषार्थते उद्यम करिए है, सो 
यहु आत्माका कार्य है। ताते आत्माकों पुरुपार्थकरि उद्यम करनेका 
उपदेश दीजिए है। तहाँ यहु आत्मा जिस कारणते कार्य सिद्धि 
ग्रवश्य होय, तिस कारणरूप उद्यम करे, तहाँ तो श्रन्य॒ कारण मिले 
ही मिले अर कार्यकी भी सिद्धि होय ही होय । बहुरि जिस कारणते 
कार्य की सिद्धि होय अथवा नाही भी होय, तिस कारणरूप उद्यम करे, 
तहाँ श्रन्य कारण मिले तो कार्यसिद्धिहोय, न मिले तो न सिद्धि होय । 
सो जिनमतविषे जो मोक्षका उपाय कट्या है, सो इसते मोक्ष होय ही 
होय । ताते जो जीव पुरुषार्थकरि जिनेश्वरका उपदेश शनुसार मोक्ष 
का उपाय करे है, ताके काललब्धि वा होनहार भी भया अर करममका 
उपशमादि भया है तो यह ऐसा उपाय करे है। ताते जो पुरुषारयकरि 
मोक्षका उपाय करे है, ताक॑ सर्वकारण मिले हैं, ऐसा निश्चय करना 
अर वाक॑ अवश्य मोक्षकी प्राप्ति हो है। बहुरि जो जीव पुरुषार्थेकरि 
मोक्षका उपाय न कर, ताक काललब्धि वा होनहार भी नाही अर 
कर्मका उपशमादि न भया है तो यहु उपाय न करें है। तातें जो 
पुरुषार्थकरि मोक्षका उपाय न करे है, ताके कोई कारण मिलें नाहीं, 
ऐसा निश्चय करना भ्रर वाकं मोक्षकी प्राप्तिन हो है। बहुरि तू 
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कहै है--- उपदेश तो सर्व सुने हैं, कोई मोक्षका उपाय करि सके, कोई 
न करि सके, सो कारण कहा ? सो कारण यहु ही है--जो उपदेश 
सुनि पुरुषार्थ करे है, सो मोक्षका उपाय करि सक॑ है भर पुरुषार्थ न 
करे है सो मोक्षका उपाय न करि सके है। उपदेश तो शिक्षा मात्र है, 
फल जंसा पुरुषार्थ करे तेसा लागे। 

द्रव्यलिगीक मोक्षोपयोगी पुरुषार्थका श्रभाव 


बहुरि प्रश्न--जो द्रव्यलिगी मुनि मोक्षके भ्रथि गृहस्थपनों छोड़ि 
तपशचरणा दि करे हैं, तहाँ पुरुषार्थ तो किया, कार्य सिद्ध न भया, तातें 
पुरुषार्थ किए तो किन्नू सिद्धि नाहीं । 

ताका समाधान- अन्यथा पुरुषार्थकरि फल चाहै, तो कंसें सिद्धि 
होय ? तपश्चरणादि व्यवह्यर साधनविषे अनुरागी होय प्रवर्त्ते, ताका 
फल झ्ञास्त्रविषें तो शुभबंध कह्मा श्र यहु तिसतें मोक्ष चाहै है, तो 
केसे होय । यहु तो भ्रम है। 

बहुरि प्रशन--जो भ्रमका भी तो कारण कम ही है, पुरुषार्थ 
कहा करे ? 

ताका उत्तर--सांचा उपदेशते निर्णय किए भ्रम दूरि हो है। सो 
ऐसा पुरुषार्थ न करे है, तिसहीते भ्रम रहै है। निर्णय करनेका पुरुषार्थ 
करे, तो भ्रमका कारण मोहकर्म ताका भी उपशमादि होय, तब भ्रम 
टूरि होय जाय । जातें निर्णय करता परिणामनिकी विशुद्धता होय, 
तिसते मोहका स्थिति अ्रनुभाग घंटे है। 

बहुरि प्रशन--जो निर्णय करनेविषे उपयोग न' लगावे है, ताका भी 
तो कारण कर्म है। ह 
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ताका समाधान--एकेन्द्रियादिकक॑ विचार करनेकी शक्ति नाही, 
तिनक॑ तो कर्महीका कारण है। याके तो ज्ञानावरणादिकका क्षयो- 
पशमतें निर्णय करनेकी शक्ति भई। जहाँ उपयोग लगाव, तिसहीका 
निर्णय होय सके । परन्तु यह अन्य निर्णय करनेविषे उपयोग लगावे, 
यहाँ उपयोग न लगावे । सो यह तो याहीका दोष है, कर्मका तो किक्छू 
प्रयोजन नाही । 


बहुरि प्रश्न--जो सम्यक्त्व चारित्रका तो घातक मोह है, ताका 
अभाव भए विना मोक्षका उपाय कंसे बने ? 


ताका उत्तर--तत्वनिर्णय करनेविषे उपयोग न लगावे, सो तो 
याहीका दोष है। बहुरि पुरुषार्थंकरि तत्वनिर्णयविषे उपयोग लगाव, 
तब स्वयमेव ही मोहका श्रभाव भए सम्यक्त्वादिरूप मोक्षके उपायका 
पुरुषार्थ बने है। सो मुख्यपने तो तत्वनिर्णयविर्ष उपयोग लगावनका 
पुरुषार्थ करना, बहुरि उपदेश भी दीजिए है सो इस ही पुरुषाथ 
करावनेके भ्रथि दीजिए है। बहुरि इस पुरुषार्थते मोक्षक उपायका 
पुरुषार्थ आपहीते सिद्ध होयगा । अर तत्व निर्णय न करनेविषें कोई 
कर्मका दोप है नाही, तेरा ही दोष है। अर तू आप तो महन्त रह्मा 
चाहै भ्रर अपना दोष कर्मादिकके लगावे, सो जिन आज्ञा माने तो ऐसी 
ग्नीति सम्भव नाही । तोकों विषय कषायरूपही रहना है, ताते भू 5 
बोले है। मोक्षकी सांची अभिलाषा होय, तो ऐसी युक्ति काहेकों 
बनावे । ससारीक कार्यनिविष अपना प्रुरुषार्थते सिद्धि न होती जाने 
तौ भी पुरुषार्थकरि उद्यम क्रिया करे, यहाँ पुरुषार्थ खोय बैठे । सो 
जानिए है, मोक्षकों देखादेखी उत्कृष्ट कहै है। वाका स्वरूप पहचानि 
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ताकों हितरूप न जाने है। हित जानि जाका उद्यम बने सो न करे, 
यह असम्भव है । 

इहाँ प्रश्न--जों तुम कह्मा सो सत्य, परन्तु द्रव्यकर्मके उदयते 
भावकम होय, भावकमंते द्रव्यकर्मंका बध होय, बहुरि ताके उदयते 
भावकर्म होय, एसे ही अ्रनादिते परम्परा है, तब मोक्षका उपाय केसे 
होय सके ? 


ताका समाधान--कर्मका बध वा उदग्र सदाकाल समान ही हुवा 
करे तौ तो ऐसे ही है; परन्तु परिणामनिके निमित्ततें पूर्वबद्ध कमंका 
भी उत्कर्षण भ्रपकर्षण सक्रमणादि होतें तिनकी शक्ति हीन अधिक 
होय है ताते तिनका उदय भी मन्द तीव्र हो है। तिनके निमित्ततें नवीन 
बध भी मन्द तीब्र हो है। ताते ससारी जीवनिर्क कमंउदयके निमित्त- 
करि कबहू ज्ञानादिक घने प्रगट हो हैं, कबहू थोरे प्रगट हो हैं । कबहू' 
रागादिक मन्द हो हैं, कबह तीब्र हो हैं| ऐसे पलटनि हुवा करे है । 
तहाँ कदाचित्‌ सज्ञी पच्चेन्द्रिय पर्याप्त पर्याय पाया, तब्र मनकरि विचार 
करनेकी शक्ति भई | बहुरि याके कबहू तीव्र रागादिक होय, कबहू 
मन्द होय | तहाँ रागादिकका तीव्र उदय होते तो विषयकषाया दिकके 
कार्यनिविष ही प्रवृत्ति होय | बहुरि रागादिकका मन्द उदय होतें बाह्य 
उपदेशादिकका निमित्त बने अर आप पुरुषार्थंकरि तिन उपदेशादिक 
विषे उपयोगकों लगाव, तो धर्मकार्यनिविषे प्रवृत्ति होय । श्र निमित्त न 
बने वा आप पुरुषार्थ न करे, तो अन्य कार्यनिविष ही प्रवरत्तें परन्तु मन्द 
रागादि लिए प्रवर्ते, ऐसे श्रवसरवि्ष उपदेश कार्यकारी है। विचार- 
शक्तिरहित एकेन्द्रियादिक हैँ, तिनिके तो उपदेश समभनेका ज्ञान ही 
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नाहीं। भ्रर तीव्ररागादिसहित जीवनिका उपदेशविषे उपयोग लागे 
नाहीं | ताते जो जीव विचारशक्तिसहित होंथ अर जिनके रागादि 
मंद होंथ, तिनकों उपदेशका निमित्ततें धर्मकी प्राप्ति होय जाय, तो 
ताका भला होय । बहुरि इस ही अ्रवसरविपषे पुरुषार्थ कार्यकारी है। 
एकेन्द्रियादिक तो धर्मकार्य करनेकों समर्थ ही नाही, कैसे पुरुषार्थ 
करे श्र तीव्रकषायी पुरुषार्थ करे सो पापहीका करे, धर्मकार्यका 
पुरुषार्थ होय सके नाही । ताते विचारशक्तिसहित होय श्रर जिसके 
रागादिक भन्द होंथ, सो जीव पुरुषार्थकरि उपदेशादिकके निमित्ततें 
तत्वनिर्णयादिविष उपयोग लगावे, तो याका उपयोग तहाँ लगे, तब 
याका भला होय । बहुरि इस अवसरविषे भी तत्वनिर्णय करनेका 
पुरुषार्थ न करे, प्रमादते काल गमावे | के तो मन्दरागादि लिए 
विषयकषायनिके कार्यनिहीविपष प्रवर्ते, के व्यवहार धर्मकार्यनिविषे 
प्रवर्ते, तब भ्रवसर तो जाता रहै, ससारही विष भ्रमण होय । 

बहुरि इस अवसर विष जे जीव पुरुषार्थकरि तत्वनिर्णयकरने विषें 
उपयोग लगावनेका अ्रभ्यास राखे, तिनिक विशुद्धता बे, ताकरि कर्म- 
निकी शक्ति हीन होय | कितेक कालविष आप झाप दर्शनमो हका उप- 
शम होय तब याक॑ तत्वनिकी यथावत्‌ प्रतीति आबे | सो याका तो 
कत्तंव्य तत्वनि्णयका अभ्यास ही है। इसहीते दर्शनमोहका उपशम तो 
स्वयमेव होय । यामें जीवका कत्तंव्य किछू नाही । बहुरि ताकों 
होते जीवक स्वयमेव सम्पग्द्शन होय । वहुरि सम्यग्दर्शन होते 
श्रद्धान तो यहु भया--मैं आत्मा हूं, मुभको रागादिक न करने 
परन्तु चारित्रमोहके उदयतें रागादिक हो हैं। तहाँ तीतन्र उदय होय, 
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तब तो विषयादिविषे प्रवरत्तें है अर मन्द उदय होय, तब अपने पुरु- 
षार्थतें धर्मकारयनिविषे वा वेराग्यादिभावनाविषे उपयोगकों लगावे है। 
ताके निमित्ततें चारित्रमोह मन्द होता जाय, ऐसें होतें देशचारित्र वा 
सकलचारित्र भ्रगीकार करनेंका पुरुषार्थ प्रगट होय । बहुरि चारित्रकों 
धारि अपना पुरुषार्थकरि धर्मविर्षे परणतिकों बधावे, तहाँ विज्लुद्धता 
करि कर्मकी हीन शक्ति होय, ताते विशुद्धता बधे, ताकरि अधिक 
कमकी शक्ति हीन होय । ऐसे करमतें मोहका नाश करें तब सर्वथा 
परिणाम विशुद्ध होंथ, तिनकरि ज्ञानावर्णादिका नाश होय तब 


केवलज्ञान प्रगट होय | तहाँ पीछे बिना उपाय अ्रघाति कमेका नाश- 
करि जुद्धसिद्धपदकों पावे । ऐसे उपदेशका तो निमित्त बने अर अपना 


पुरुषार्थ कर, तो कर्मका नाश होय । 


बहुरि जब कर्मका उदय तीज होय, तब पुरुषार्थ न होय सके है । 
ऊपरले ग्रुणस्थाननितें भी गिर जाय है। तहाँ तो जैसा होनहार होय 
तंसा ही होय । परन्तु जहाँ मन्द उदय होय अर पुरुषार्थ होय सके, तहाँ 
तो प्रमादी न होना--सावधान होय अपना काये करना। जैसे कोऊ 
पुरुष नदीका प्रवाहविषे पड़ा बहै है, तहाँ पानीका जोर होय तब तो 
वाका पुरुषार्थ किछू नाही, उपदेश भी कार्यकारी नाही । और पानीका 
जोर थोरा होय, तब जो पुरुषार्थंकरि निकस तो निकसि श्रावे, तिस« 
हीकों निकसनेकी शिक्षा दीजिए है। अश्ररन निकसे तो होलें २ बहै, 
पीछे पानीका जोर भए बह्या चल्या जाय । तैसें जीव ससारविषे अरे 
है तहाँ कमेंनिका तीन्र उदय होय तब तो वाका पुरुषार्थ किन नाही, 
उपदेश भी कार्यकारी नाही। भ्रर कर्मका मन्द उदय होय, तब पुरुषार्थ- 
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करि मोीक्षमारगंविषें प्रवर्त तो मोक्षपावे; तिसहीकों मोक्षमार्गका 
उपदेश दीजिए है । अर मोक्षमार्गविषे न प्रवत्ते तो किचित्‌ विशुद्धता 
पाय पीछे तीव्र उदय आए निगोदादि पर्यायकों पावे । ताते अवसर 
चकना योग्य नाही । प्रब सर्व प्रकार अवसर आया है, ऐसा अवसर 
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पावना कठिन है। ताते श्रीगुरु दयाल होय मोक्षमागेकों उपदेश, तिस- 
विषे भव्य जीवनिकों प्रवृत्ति करनी । भ्रब मोक्षमार्गका स्वरूप कहिए 


है। 


सोक्षमारगंका स्वरूप 


जिनके निमित्तते आत्मा अशुद्ध दशाकों धारि दुःखी भया, ऐसे 
जो मोहादिक कर्म तिनिका सर्वथा नाश होते केवल आत्माकी जो 
स्व प्रकार शुद्ध अवस्थाका द्ोोना, सो मोक्ष है । ताका जो उपाय-- 
कारण, सो मोक्षमार्ग जानना । सो कारण तो अनेक प्रकार हो हैं। 
कोई कारण तो ऐसे हो हैं, जाके भए बिना तो कार्य न होय श्रर जाके 
भए कार्य होय वा न भी होय । जैसे मुनि लिग धारे विना तो मोक्ष 
न होय अर मुनिलिग धारे मोदा होय भी अर नाही भी होय । बहुरि 
केई कारण ऐसे हैं, जो मुख्यपने तो जाके भए कार्य होय अर काहुके 
विना भए भी कार्य सिद्धि होय। जैसे अनशनादि बाह्य तपका 
साधन किए मुख्यपने मोक्ष पाइए है, भरतादिकर्क बाह्य तप किए 
विना ही मोक्षकी प्राप्ति भई । बहुरि केई कारण ऐसे हैं, जाके भए कार्य 
सिद्धि ही होय और जाके न॒भए सव्वथा कार्य सिद्धि न होय । जैसे 
सम्यग्दर्शन ज्ञान चारित्रकी एकता भए तो मोक्ष होय ही होय श्रर ताकों न 
भए सर्वथा मोक्ष न होय । ऐसे ए कारण कहे, तिनविषे भ्रतिशयकरि 
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नियमते मोक्षका साधक जो सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्रका एकीभाव, सो 
मोक्षमाग जानना । इन सम्यग्दर्शन सम्यग्लान सम्यक्चारित्रनिविषे 
एक भी न होय तो मोक्षमार्ग न होय। सोई तत्वाथंसुत्र विषे कह्या है-- 
सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग: ॥१॥॥ 

इस सूत्रकी टीकाविषे कह्मा है--जो यहाँ “मोक्षमार्ग:” ऐसा एक 
वचन कह्या ताका श्रर्थ यहु है-जो तीनो मिले एक मोक्षमार्ग है । 
जुदे जुदे तीन मार्ग नाही हैं । 

यहाँ प्रश्न--जों अ्सयतसम्य्दुष्टीक तो चारित्र नाही, वार्क मोक्ष 
सार्ग भया है कि न भया है । 

ताका समाधान--मोक्षमार्ग याक॑ होसी, यहु तो नियम भया॥ 
ताते उपचारते याक मोक्षमार्ग भया भी कहिए। परमार्थतें सम्यक- 
चारित्र भए ही मोक्षमार्ग हो है। जैसे कोई पुरुषक किसी नगर चालने 
का निश्चय भया ताते वाको व्यवहारते ऐसा भी कहिए “यह तिस 
नगरको चल्या है”, परमा्थत मार्गविषे गमन किए ही चलना होसी । 
तेसे असपतसम्यर्दृष्टीके वोतरागभावरूप मोक्षमार्गका श्रद्धान भया, 
ताते वाकों उपचारते मोक्षमार्गी कहिए, परमार्थते वीतरागभावरूप 
परिणमे ही मोक्षमार्ग होसी । बहुरि “प्रबचनसार विष भी तीनोंकी 
एकाग्रता भए ही मोक्षमार्ग कह्मा है तातें यहु जानना--तत्वश्रद्धान 
ज्ञान बिना तो रागादि घटाए मोक्षमार्ग नाहीं अर रागादि घटाए 
विना तत्वश्रद्धानज्ञानतें भी मोक्षमार्ग नाही । तीनों मिले साक्षात्‌ 


मोक्षमा्ग हो है । 


डद४ड मोक्षमार्गं-प्रकाशक 


लक्षण श्र उसके दोष 

अब इनका निर्देश कर लक्षण निर्देश भ्रर परीक्षाद्वारकरि निरू- 
पण कीजिए है। तहाॉँ “सम्यग्दर्शन सम्पग्शान सम्यक्चारित्र मोक्षका 
मार्ग है', ऐसा नाम मात्र कथन सो तो “निर्देश! जानना । बहुरि 
अतिव्याप्ति श्रव्याप्ति श्रसम्भवपनाकरि रहित होय अर जाकरि इनको 
पहिचानिए, सो “लक्षण' जानना । ताका जो निर्देश कहिए, निरूपण 
सो लक्षण निर्देश/ जानना। तहाँ जाको पहिचानना होय, ताका 
नाम लक्ष्य है। उस बिना औरका नाम अलक्ष्य है। सो लक्ष्य वा 
श्रलक्ष्य दोऊविषे पाइए, ऐसा लक्षण जहाँ कहिए तहाँ अतिव्या- 
प्तिपनो जानना। जंसे गआ्रात्माका लक्षण '“अ्मूत्तत्व' कहा । सो 
'ग्रमूर्तत्व' लक्षणं है, सो लक्ष्य जो है श्रात्मा त्तिसविष भी पाइए श्रर 
अलक्ष्य जो हैं आकाशादिक तिनविषे भी पाइए है। ताते यह “अति- 
व्याप्त' लक्षण है। याकरि आत्मा पहिचाने आकाशादिक भी आत्मा 
होय जांय, यहु दोष लागे । 

बहुरि जो कोई लक्ष्यविष तो होय॒ अर कोई विषे न होय, ऐसा 
लक्ष्यका एकदेशविष पाइए, ऐसा लक्षण जहाँ कहिए, तहाँ अ्रव्याप्ति- 
पनों जानना । जेंसे आत्माका लक्षण केवलज्ञानादिक कहिए, सो 
केवल ज्ञान कोई आत्माविषे तो पाइए, कोईविष न पाइए, ताते 
यहु 'भव्याप्त' लक्षण है। याकरि आत्मा पहिचानें स्तोकज्ञानी श्रात्मा 
न होय, यहु दोष लागे। 

बहुरि जो लक्ष्यविषे पाइए ही नाही, ऐसा लक्षण जहाँ कहिए 
तहाँ ग्रसम्भवपना जानना । जैसे झ्रात्माका लक्षण जडपना कहिए 
सो प्रत्यक्षादि प्रमाणकरि यहु विरुद्ध है जाते यहु “भअ्सम्भव' लक्षण 
है । याकरि आत्मा मानें पुद्गलादिक भी आ्रात्मा होय जांय। 
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भर आत्मा है सो ग्रतात्मा हो जाय, यहु दोष लाये। 
ऐसे प्रतिव्याप्त अव्याप्त असम्मव लक्षण होय सो लक्षणाभास है। 

ब्बहुरि लक्ष्यविषें तो सर्वत्र पाइए अर अलक्ष्यवि्षें कहीं न पाइए सो 
सांचा लक्षण है । जैसे श्रात्माका स्वरूप चेतन्य है सो यहु लक्षण सर्वे 
ही प्रात्माविष तो पाइए है, अनात्माविषे कही न पाइए। तातें यह 
साचा लक्षण है । याकरि श्रात्मा माने आत्मा अनात्माका यथार्थ ज्ञान 
होय, किहछ्ू दोष लागे नाही। ऐसें लक्षणका स्वरूप उदाहरण मात्र 
कद्या | श्रव सम्यरदर्शनादिकका साचा लक्षाण कहिए है-- 


सम्यग्दशंनका सच्चा लक्षण 


विपरीताशिनिवेश रहित जीवादिक तत्वार्थश्रद्धात सो सम्यर- 
दर्शनका लक्षण है। जीव, अजीव, आख्रव, बंध, संवर, निर्जरा, मोक्ष 
ए सात तत्वार्थ हैं। इनका जो श्रद्धान-ऐसे ही है, भ्रन्यथा नाहीं; ऐसा 
भ्रतीति भाव सो तत्वार्थश्रद्धान है। बहुरि विपरीताभिनिवेद्य जो 
अ्रन्यथा अ्भिष्राय ताकरि रहित सो यम्यग्द्शन है। यहाँ विपरीता- 
भिनिवेशका निराकरणके श्रथि 'सम्यक पद कह्मा है, जातें 'सम्यक्‌ 
ऐसा शब्द प्रशमा वाचक है। सो श्रद्धानविष विपरीताभिनिवेशका 
श्रभाव भए हो प्रशसा सम्भव है, ऐसा जानना । 

यहाँ प्रशन--जो 'तत्व' झ्र '“ग्र्थ/ ए दोय पद कहे, तिनिका 
अ्रयोजन कहां ? 

ताका समाघान--तत््‌' शब्द है सो 'यत्‌' शब्दकी अ्रपेक्षा लिये है। 


तांतें जाका प्रकरण होय सो तत्‌ कहिए श्र जाका जो भाव कहिए 
स्वरूप सो तत्व जानना । जातें 'तस्प भावस्तत्व” ऐसा तत्व शब्दका 


समास होय है। बहुरि जो जाननेमें भाव ऐसा 'द्रव्य/ वा 'गुण पर्याय! 





$ 


४६६ मोक्षमार्ग-प्रकाशक 


मम कट पी णआ आ. जज नल 


ताका नाम अर्थ है। बहुरि 'तत्वेन भ्रथंस्तत्वार्थ:” तत्व कहिए अपना 
स्वरूप, ताकरि सहित पदार्थ विनिका श्रद्धान सो सम्पग्दर्शन है। 
यहां जो 'तत्वश्रद्धान' ही कहते तो जाका यह भाव (तत्व) है, ताका 
श्रद्धान विना केवल भावहीका श्रद्धान कार्यकारी नाही । बहुरि जो 
'अर्थेश्रद्धान ही कहते तो भाव का श्रद्धान बिना पदार्थका श्रद्धान 
हो कार्यकारी नाही। जंसे कोईक॑ ज्ञान-दर्शनादिक वा वर्णादिकका 
तो श्रद्धान होय--यह ॒जानपना है, यह ब्वेतवर्ण है, इत्यादि प्रतीति 
हो है परन्तु ज्ञान दशेन आत्माका स्वभाव है सो मैं श्रात्मा हूँ 
दट्टुरि वर्णादि पुदूगलका स्वभाव है, पुद्गल मोते भिन्न जुदा पदार्थ है- 
ऐसा पदार्थेका श्रद्धान न होय तो भावका श्रद्धान कार्यकारी नाही। बहुरि 
बे 'में प्रात्मा हु” ऐसे श्रद्धान किया परन्तु आ्रात्मा का स्वरूप जैसा है 
तेसा भ्रद्धातन किया तो भावका द्धान विना पदार्थका भी श्रद्धान 
कार्यकारी नाही। ताते तत्वर्कार श्रथंका श्रद्धान हो है सो कार्यकारी 
है। भ्रथवा जीवादिक्कों तत्व सज्ञा भी है भ्रर श्र्थ संज्ञा भी है ताते 
तत्वमेवार्थस्तत्वाथं2 जो तत्व सो ही ग्रथ, तिनका श्रद्धान सो 
सम्यग्दशन है। इस अर्थकरि कही तत्वश्रद्धानकों सम्यग्दर्शन कहेँ वा 
कही पदार्थ श्रद्धानकों सम्यग्द्शन कहेँ, तहाँ विरोध न जानना। ऐसे 
तत्व' और 'अर्थ' दोय पद कहने का प्रयोजन है। 


बहुरि प्रव्न--जो तत्वार्थ तो प्रनन्ते हैं। ते सामान्य भ्रपेक्षाकरि 
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जीव श्रजीवविष सर्व गभित भए, तातें दोय ही कहने थे, के भ्रनते 
कहने थे । आख्वादिक तो जीव शअ्रजीवहीके विशेष हैं, इनकों जुदा 
कहने का प्रयोजन कहा ? 

ताका समाधान--जो यहाँ पदार्थ श्रद्धान करने का ही प्रयोजन 
होता तो सामानन्‍्यकरि वा विशेषकरि जैसें सर्वे पदार्थनिका जानना 
होय तैसे ही कथन करते । सो तो यहाँ प्रयोजन है नाहीं। यहाँ तो 
मोक्षका प्रयोजन है। सो जिन सामान्य वा विशेष भावनिका श्रद्धान 
किए मोक्ष होय अर जिनका श्रद्धान किए बिना मोक्ष न होय, तिन- 
हीका यहाँ निरूपण किया । सो जीव अझ्जीव ए दोय तो बहुत द्रव्य- 
निकी एक जाति अपेक्षा सामान्यरूप तत्व कहे ॥ सो ए दोय जाति जाने 
जोवके भ्रापापरका श्रद्धान होय । तब परतें भिन्न श्रापाकों जानें, ग्रपना 
हितके ग्रथि मोक्षका उपाय करे भर आपतें भिन्न परकों जाने, तत् 
परद्रव्यते उदासीन होय रागादिक त्याग्रि मोक्षमार्म विर्ष प्रवरत्तें । तातें 
ए दोय जातिका श्रद्धान भए ही मोक्ष होय अर दोय जाति जाने बिना 
आझ्रापा परका श्रद्धान न होय, तब पर्यायबुद्धितें संसारीक प्रयोजन 
हीका उपाय करे । परद्रव्यविषे रागद्वेषरूप होय प्रवत्तें, तब मोक्षमार्गे- 
विषे कंसें प्रवर्ते। तातें इन दोय जातिनिका श्रद्धान न भए मोक्ष न 
होय (ऐसे ए दोय तो सामान्य तत्व श्रवश्य श्रद्धा करने योग्य कहे । 
बहुरि भ्राखवादिक पाँच बहे, ते जीव पुदूगलकी पर्याय हैं। ताते ए 
विशेषरूप तत्व हैं। सो इन पांच पर्यायनिकों जाने मोक्षका उपाय 
करनेका श्रद्धान होय । तहाँ मोक्षकों पहिचान, तो ताकों हित मानि 
ताका उपाय करें। तातें मोक्षका श्रद्धान करना। बहुरि मोक्षका 
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उपाय संवर निर्जरा है सो इनको पहिचाने तो जंसें सवर निर्जरा 


होय तंसें प्रवर्ते । तातें संवर निजराका श्रद्धान करना। बहुरि 
संवर निजेरा तो श्रभाव लक्षण लिए हैं; सो जितका प्रभाव किया 


चाहिए, तिनकों पहिचानने चाहिए। जंसें क्रोवषका प्रभाव भए क्षमा 
होय सो क्रोधकों पहिचान तो ताका अभाव करि क्षमारूप प्रवर्ते । 


तेसें ही श्रात्वका अभाव भए संवर होय श्रर बधका एक देश भ्रभाव 
भए निजेरा होय सो झास्रव बंधकों पहिचान तो तिनिका नाक्षकरि 


संवर निज रारूप प्रवत्तें। तातें प्राख्॒व बधका श्रद्धान करना । ऐसे इन 
पांच पर्यायनिका श्रद्धान भए ही मोक्षामा्गं होय । इनको न पहिचाने 


तो मोक्षकी पहिचान बिना ताका उपाय काहेकों कर । सत्र निर्जरा 
की पहिचान बिना तिनविषे कंसें प्रवर्ततें। आसत्रव बंधकी पहिचान 
'बिना तिनिका नाश कैसे करे? ऐसे इन पाँच पर्यायनिका श्रद्धान न 
भए मोक्षमार्ग न होय। या प्रकार यद्यपि तत्वार्थ अनन्ते हैं, तिनिका 
सामान्य विशेषकरि अनेक प्रकार प्ररूपण होय । परन्तु यहाँ एक 
मीक्षका प्रयोजन है ताते दोय तो जाति अपेक्षा सामान्य तत्व भ्रर 
पाच पर्यायरूप विशेष तत्व मिलाय सात ही तत्व कहे । इनका यथार्थ 
श्रद्धानके आधीन मोक्षमार्ग है। इनि बिना औरनिका श्रद्धान होहु वा 
मति होहु वा अन्यथा श्रद्धान होहु, किसीके ग्राधीन मोक्षामार्ग नाही, 
ऐसा जानना । बहुरि कहीं पुण्य पाप सहित नव पदार्थ कहे हैं सो 
पुण्य पाप आख्रवादिकके ही विशेष हैं, ताते सात तत्वनिविषे गर्भित 
भए। अ्रथवा पुण्यपापका श्रद्धान भए पुण्यकों मोक्षमार्ग न माने वा 
स्वच्छन्द होथ पापरूप न प्रतत्तें, तातें मोक्षामार्ग विषें इनका श्रद्धान भी 
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उपकारी जाति दोय तत्व विद्येष के विशेष मिलाय नव पदार्थ कहे वा 
समयसारादिविरं इनकों नव तत्व भी कहे हैं । 

बहुरि प्रश्न--इनिका श्रद्धान सम्यर्दर्शन कह्मा, सो दर्शन तो 
सामान्‍य अभ्रवलोकनमात्र श्र श्रद्धान प्रतीतिमात्र, इनिर्क एकार्थपना 
कैसे सम्भव ? 

ताका उत्तर--प्रकरणके बशतें धातुका ग्र्थ भ्रन्‍्यथा होय है। सो 
यहां प्रकरण मोक्षमार्गका है, तिसविषे 'दर्शन' शब्दका श्रर्थ सामान्य 
ग्रवलोकनमात्र न ग्रहण करना । जाते चक्षु अचक्षु दर्शनकरि सामान्य 
अवलोकन तो सम्यर्दृष्टि मिथ्यादृष्टिक समान होय है, किझयु याकरि 
मोध्मार्गकी प्रवृत्ति अप्रवृत्ति होती नाही। बहुरि श्रद्धान हो है सो 
सम्यर्दृष्टीहीक हो है, याकरि मोक्षमार्गकी प्रवृत्ति हो है। तातें 
दर्शन शब्दका अ्र्थ भी यहाँ श्रद्धानमात्र ही ग्रहण करना । 

बहुरि प्रशन--यहाँ विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धान करना कह्या, 
सो प्रयोजन कहा ? 

ताका समाधान-अभिनिवेशनाम ग्रभिप्रायका है। सो जैसा 
तत्वा्थश्रद्धानका अभिप्राय है तेसा न होय, श्रन्यथा भ्रभिष्राय होय, 
ताका नाम विपरीताभिनिवेश है। सो तत्वार्थश्रद्धान करनेंका अ्रभिप्राय 
केवल तिनिका निश्चय करना मात्र ही नाही है। तहाँ भ्रभिप्राय ऐसा 
है--जीव अजीवकों पहचानि आपको वा परकों जैसाका तंसा माने । 
बहुरि आखवकों पहचानि ताकों हेय मानें ॥ बहुरि बंधकों पहचानि 
ताकों अभ्रहित माने । बहुरि सवरकों पहचानि ताकों उपादेय मानें । 
बहुरि निर्जराकों पहचानि ताकों हितका कारण मानें ॥ बहुरि 
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मोक्षाकों पहचानि ताकों झपना परम हित माने ! ऐसे तत्वार्थश्रद्धा "का 
अभिपष्राय है। तिसतें उलटा अभिप्रायका नाम विपरीताभिनिवेश है। 
सो सांचा तत्वायंश्रद्धान भए याका अभाव होय। तातें तत्वाथेश्रद्धान 
है सो विपरीताभिनिवेशरहित है, ऐसा यहाँ कहा है । 

प्रथत्रा काहुक॑ श्रभास मात्र तत्वार्थश्रद्धान होय है परन्तु भ्रभिप्राय- 
विषें विपरीतपनों नाही छूटे है। कोई श्रकारकरि पूर्वोक्त अ्रभिप्रायतें 
भ्रन्यथा अभिप्राय प्रन्तरंगविषे पाइए है तो वाक सम्यग्दर्शन त होय । 
जैसे द्रव्यलिगी मुनि जिनवचननितें तत्वनिकी प्रतीति करे परस्तु 
शरीराश्ित क्रियानिविषें श्रहंकार वा पुष्यास्रवविष उपादेयपनों 
इत्यादि विपरीत प्रभिप्रायतें मिथ्यादुष्टी ही रहे है। ताते जो तत्वार्थ- 
श्रद्धान विपरीताभिनिवेश रहित है सोई सम्यग्दर्शन है । ऐसे विपरीता- 
भिनिवेश रहित जीवादि तत्वार्थनिका श्रद्धानपना सो सम्यग्दशंनका 
लक्षण है। सम्यग्दशंन लक्ष्य है। सोइ तत्वार्थ॑यूत्रविष कह्मया है-- 
“तत्वायंश्रद्धानं सम्यस्दशेवम्‌ ॥१-२॥” तत्वाधंनिका श्रद्धान सोई 
सम्यग्दर्शन है। बहुरि सर्वार्थसिद्धि नाम सूत्रनिकी टीका है, तिसविें 
तत्वादिक पदनिका श्र प्रगट लिख्या है वा सात ही तत्व कैसे कहे सो 
प्रयोजन लिख्या है, ताका अनुसारतें यहाँ किल्लू कथन किया है ऐसा 
जानना । 

बहुरि पुरुषाथंसिद्धयुपाय विषे भी ऐसे हो कह्मा है-- 

जीवाजीवादीनां तत्वार्थानां सदेव कर्त्तव्यम्‌ 


श्रद्धानं विपरीताभिनिवेशविविक्तमात्मरूपं तत्‌ ॥२२।। 
याका अ्र्थ--विपरीताभिनिवेशकरि रहित जीव अजीव आदि 
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तत्वाथेनिका श्रद्धात स्दाकाल करना योग्य है। सो यहु श्रद्धा 


ग्रात्माका स्वरूप है। दर्शनमोह उपाधि दूर भए प्रगट हो है, तातें 
आ्रात्माका स्वभाव है। चतुर्थादि ग्रुणस्थानविषें प्रगंट हो हैं। पी 


सिद्ध अ्रवस्थाविषें भी सदाकाल याका सद्भाव रहै है, ऐसा जानना । 
तत्वार्थ श्रद्धान लक्षण में श्रव्याप्ति-अति व्याप्ति-असंमव 
दोष का परिहार 
।, यहाँ प्रश्न उपज है--जो तिर्य॑त्रादि तुच्छज्ञानी केई जीव सात 
तत्वनिका नाम भी न जानि सके, तिनिकं भी सम्थग्दर्शन की प्राप्ति 
शास्त्रविष कही है। ताते तत्वार्थश्रद्धानपना तुम सम्यक्त्वका लक्षण 
कह्मया, तिसविषे अ्रव्याप्तिदूषण लागे है । 

ताका समाधान--जीव अ्रजीवा दिकका नामादिक जानों वा मति 
जानों वा अन्यथा जानों, उनका स्वरूप यथार्थ पहिचानि श्रद्धान किए 
सम्यवत्व हो है । तहाँ कोई सामानन्‍्यपने स्वरूप पहिच.नि श्रद्धान करे, 
कोड विशेषपने स्वरूप पहिचानि श्रद्धान करें। ताते तुच्छज्ञानी 
तियचादिक सम्यग्दष्टी हें सो जीवादिकका नाम भी न जानें हैं, तथापि 
उनका सामान्यपनें स्वरूप पहिचानि श्रद्धान करें हैं। तातें उनके 
सम्यक्त्वकी प्राप्ति हो है। ज॑से कोई तियँच अपना वा औरनिका 
नामादिक तो नाही जानें परन्तु आपदी विषे आपो मानें हे, औरनिकों 
पर मानें है । तैसे तुच्छज्ञानी जोव ग्रजोवका नाम न जानें परन्तु जो 
ज्ञानादिस्वरूप आत्मा है तिथविषे तो आपो मानें है अर जो शरीरादि 
है तिनकों पर माने हँ-ऐसा श्रद्धान वार्क हो है, सो हो जीब 
क्प्नजीवका श्रद्धांन हें । बहुरि जेसें सोई तियँच्त सुखादिकका नामाद्िक 
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व जाने है, तथापि सुख अवस्थाकों पहिचानि ताके भ्रथि आगामी दुःख 
का कारभकों पहिचानि ताका त्यागकों किया चाहै है | बहुरि जो दुःख 
का कारण बनि रह्मा है, ताके अभ्रभावका उपाय करे है। तेसें 
तुच्छज्ञानी मोक्षादिकका नाम न जानें, तथापि सर्वथा सुखरूप 
मशोक्षश्रवस्थाकों श्रद्धान करता ताके श्रथि आगामी बधका कारण 
राग्रादिक ग्राख़नव ताका त्यागरूप सवरको किया चाहे है । बहुरि जो 
ससार दुःखका कारण है, ताकी शुद्धभावकरि निजंरा किया चाहे हैँ । 
ऐसे श्रास्॒वादिकका वाक॑ श्रद्धान है। या प्रकार वाक॑ भी सप्ततत्वका 
श्रद्धान पाइए हूँ । जो ऐसा श्रद्धान न होय, तो रागरादि त्यागि शुद्ध 
भाव करनेकी चाह न होय । सोइ कहिए है :-- 


जो जीव अजोवकी जाति न जानि आपापरको न पहिचानें को 
परविषे रागादिक कसे न करें ? रागादिककों न पहिचानें तो 
तिनिका त्याग कंसे किया चाहे । सो रागादिक ही आख्व है । रागा- 
दिकका फल बुरा न जाने तो काहे कों रागादिक छोड्या चाहे। सो 
रागादिकका फल सोई बध हे । बहुरि रागादि रहित परिणामकों 
पहिचाने हैँ तो तिसरूप हुवा चाहे है । सो रागादिरहित परिणामका 
ही नाम संवर हैँ। बहुरि पूर्व ससार ग्रवस्थाका कारण की हानिकों 
पहिचाने हूँ तो ताके भ्रथि तपश्चरणादिकरि शुद्धभाव किया चाहे है । 
सो पूर्व ससार अ्रवस्थाका कारण कम हु, ताकी हानि सोई निर्जरा हैं । 
बहुरि ससार अवस्था का श्रभावकों न पहिचाने तो सवर निर्ज रारूप 
काहेको प्रवत्त । सो ससार अवस्थाका अ्रभाव सो ही मोक्ष है । तातें 


बाता तत्वनिका श्रद्धान भए ही रागादिक छोड़ शुद्ध भाव होनेकी 
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इच्छा उपज है। जो इनविषें एक भी तत्वका श्रद्धान न होय तो ऐसी 
चाह न उपजै । बहुरि ऐसी चाह तुच्छज्ञानी तिय॑चादि सम्यग्दुष्टीक 
होय ही है । तातें वाक सप्त तत्वनिका श्रद्धान पाइए है, ऐसा निश्चय 
करना । ज्ञानावरणका क्षयोपशम थोरा होते विशेषपनें तत्वनिका 
ज्ञान न होवे, तथापि दर्शनमोहका उपशमादिकतें सामान्यपनें तत्व- 


श्रद्धानकी शक्ति प्रगट हो है। ऐसे इस लक्षणविषे श्रव्याप्ति दूषण 
नाही है । 

बहुरि प्रशन--जिसकालविषे सम्यरदृष्टी विषयकषायनिके कार्य विषें 
प्रवर्ते है तिसकालविषें सप्त तत्वनिका विचार ही नाही, तहाँ श्रद्धान 
कैसे सम्भव ? अर सम्यक्त्व रहै ही है, ताते तिस लक्षणविषे श्रव्याप्ति 
दूषण श्राव है । 

ताका समाधान--विचार है, सो तो उपयोग के ग्राधीन है। 
जहाँ उपयोग लाग॑, तिसहीका विचार हो है। वहुरि श्रद्धान है, सो 
प्रतीतिरूप है। ताते श्रन्य शेयका विचार होते वा सोवना आदि क्रिया 
होत तत्वनिका विचार नाही, तथापि तिनकी प्रतीति बनी रहै है, 
नष्ट न हो है। ताते वार्क॑ सम्यक्त्वका सद्भाव है। जैसे कोई रोगी 
मनुध्यक॑ ऐसी प्रतीति है--मैं मनुष्य हूँ, तिर्यचादि नाही हू । मेरे इस 


कारणतें रोग भया है सो अब कारण मेटि रोगकों घटाय निरोग्र 
होना । बहुरि वो ही मनुष्य भ्रन्य विचारादिरूप प्रवरत्तें है, तब वा 


ऐसा विचार न हो है परन्तु श्रद्धान ऐसा ही रह्यमा करे है। तंसें इस 
आ्रात्माक॑ ऐसी प्रतीति है--मैं भ्रात्मा हैँ, पुदूगलादि नाहीं हूँ, मेरे 
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आखवतें बन्ध भया है, सो अब सवरकरि निर्जराकरि मोक्षरूप होना । 
बहुरि सोई आत्मा अन्यविचारादिख्प प्रवर्ते है, तब बाक ऐसा 
विचार न हो है परन्तु श्रद्धान एसा ही रह्मा करे है। 

बहुरि प्रइन --जो ऐसा श्रद्धान रहैं है, तो बंध होनेके कारणनिविषे 
कंस प्रवत्तें है ? 

ताका उत्त र--जैस सोई मनुष्य कोई कारणके वशतें रोग बघन 
के कारणनिविषे भी प्रवत्तें है, व्यापारादिक कार्य वा क्रोधादिक कार्य 
करे है, तथापि तिस श्रद्धानका वार नाश न हो है। तैसे सोई आत्मा 
कर्म उदय निमित्तके वद्धतें बन्ध होनेके कारणनिविषे भी प्रवत्तें है, 
विषयसेवनादि कार्य वा क्रोधादि कार्य करे है, तथापि तिस श्रद्धानका 
वाके नाश न हो है। इसका विशेष निर्णय आगे करेंगे । ऐसे सप्ततत्व 
का विचार न होतें भी श्रद्धानका सद्भाव पाइए है ताते तहाँ 
प्रव्याप्तिपना नाहीं है । 

बहुरि प्रघन--ऊ ची दशाविषें जहाँ निविकल्प आरत्मानुभव हो है, 
तहाँ तो सप्त तत्वादिकका विकल्प भी निषेध किया हैँ | सो सम्यकक्‍त्व 
के लक्षणका निषेध करना कंसे सम्भव ? ग्रर तहाँ निषेध सम्भव हे 
तो श्रव्याप्ति दूषण आया। 

ताका उत्तर--नीचली दशाविषें सप्ततत्वनिके विकल्पनिविषे उप- 

“योग लगाया, ताकरि प्रतीतिको दृढ़ कीन्ही श्र विषयादिकतें 3पयोग 

छुडाय रागादि घटाया । बहुरि कार्य सिद्ध भए कारणतिका भी निषेध 
कीजिए है। तातें जहाँ प्रतीति भी दुढ भई श्रर रागादिक दूर भए 
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सहाँ उपयोग भ्रमावनेंका खेद काहेकों करिए। तातें तहाँ तिने 
विकल्पनिका निषेध किया है। बहुरि सम्यक्त्वका लक्षण तो प्रतीति 
ही है। सो प्रतीतिका तो निषेध न किया। जो प्रतीति छुड़ाई होय, 
तो इस लक्षणका निषेष किया कहिए। सो तो है नाहीं । सातों तत्व- 
निकी प्रतीति तहाँ भी बनी रहै है । तातें यहाँ व्याप्तिपना नाहीं है । 
बहुरि प्रशन--जो छद्मस्थक तो प्रतीति अप्रतीति कहना सम्भव, 
ताते तहां सप्ततत्वनिकी प्रतीति सम्यक्त्वका लक्षण कह्या सो हम 
मान्या परन्तु केवली सिद्ध भगवानक तो सवंका जानपना समानरूप हैं, 
तहाँ सप्ततत्वनिकी प्रतीति कहना सम्भव नाही श्रर तिनक सम्यकत्व 
गुण पाइए ही है, तातें तहाँ तिस लक्षणविषें अ्रव्याप्तिपना झ्ाया । 
ताका समाधान--जंसें छद्मस्थक श्रुतज्ञानके श्रनुसार प्रतीतति 
'पाइए है, तैसें केवली सिद्धभगवान्‌क केवलज्ञानके श्रनुसार प्रतीति 
पाइए है। जो सप्त तत्वनिका स्वरूप पहलें ठीक किया था, सो ही 
केवलज्ञानकरि' जान्या | तहाँ प्रतीतिकों परम श्रवगाढ़पनो भयो। 
याहींतें परमअवगाढ सम्यक्त्व कह्या । जो पूर्वे श्रद्धान किया था, ताको 
भूठ जान्या होता तो तहाँ अप्रतीति होती। सो तो जैसा सप्त तत्व- 
निका श्रद्धान छद्मस्थक भया था, तैसा ही केवली सिद्धभगवान्‌क पाइए 
है तातें ज्ञानादिककी हीनता अ्रधिकता होतें भी तियचादिक वा 
केवली सिद्ध भगवान्‌ तिनके सम्यक्त्व ग्रण समान ही कह्मा । बहुरि 
पृ वेश्रवस्थाविषे यहु मानें थे--सवर निर्जराकरि मोक्षका उपाय करना । 
पीछें मुक्त अवस्था भए ऐसे मानने लगे, जो संवर निर्जराकरि हमारे 
मोक्ष भई । बहुरि पूर्व ज्ञाकी हीनताकरि जीवादिकके थोड़े विशेष 


४७६ मोक्षमार्गे-प्रकाशक 


दी 








जानें था, पीछें केवलज्ञान भए तिनके सर्वविद्ेष जानें परन्तु मूलभूत 
जीवादिकके स्वरूपका श्रद्धान जैसा छद्मस्थक पाइए हैं तैसा ही केवली 
के पाइए है। बहुरि यद्यपि केवली सिद्ध भगवान्‌ भ्रन्यपदा्थनिकों भी 
प्रतीति लिए जाने हे तथापि ते पदार्थ प्रयोजनभूत॑ नाही। तातें 
सम्यक्त्वगुणविषे सप्त तत्वनिहीका श्रद्धान ग्रहण किया है। केवली 
सिद्ध भगवान्‌ रागादिरूप न परिणमें हैं, ससार अ्रवस्थाको न चाहें 
हैं| सो यह इस श्रद्धानका बल जानना । 

बहुरि प्रशन--जो सम्यर्दर्शन को तो मोक्ष मागे कह्मया था, मोक्ष 
विष याका सद्भाव कंसे कहिए है ? 

ताका उत्तर-कोई कारण ऐसा भी हो है, जो कार्य सिद्ध भए भी 
नष्ट न होय । जैसे काहू वृक्षक कोई एक शाखाकरि अनेक शाखायुक्त 
अवस्था भई, तिसकों होतें वह जाखा नष्ट न हो है तैसे काह 
आत्माक सम्यक्त्व गुणकरि अनेकगुणयुक्त मुक्त अवस्था भई, ताकों 
होते सम्यकत्व गुण नष्ट न हो है। ऐसे केवली सिद्धभगवानक भी 
तत्ताथंश्रद्धान लक्षण ही पाइए है ताते यहाँ अ्रव्याप्तिपनो नाही है । 

बहुरि प्रश्न--मिथ्यादृष्टीक भी तत्वश्रद्धान हो है, ऐसा शास्त्रविषें 
निरूपण है। प्रवचनसारविषे आत्मज्ञानशुन्य तत्वार्वश्रद्धान अ्रकार्ये- 
कारी कह्यमा है। ताते सम्यक्त्वका लक्षण तत्वार्थश्रद्धान कह्मा है, तिस 
विषे पअ्रतिव्याप्ति दूषण लागे है । 

ताका समाधान--मिथ्यादुष्टीके जो तत्वश्रद्धान कह्मा है, सो 
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सामनिक्षेपकरि कह्या है। जामें तत्वश्रद्धानका गुण नाहीं श्र व्यव- 
हारविषें जाका नाम तत्वश्रद्धान कहिए सो मिथ्यादुष्टीक हो है 
श्रथवा भ्रागमद्रव्य निक्षेपकरि हो है। तत्वार्थंश्रद्धानके प्रतिपादक 
शास्त्रनिको अभ्यास है, तिनिका स्वरूप निरचय करनेंविषें उपयोग 
नाहीं लगावे है, ऐसा जानना । बहुरि यहाँ सम्यक्त्वका लक्षण तत्वार्थ 
श्रद्धान कह्मा है सो भाव निक्षेपकरि कह्ाय। है। सो गुणसहित सांचा 
तत्वाधश्रद्धान मिथ्या[दृष्टीके कदाचित्‌ न होय । बहुरि आत्मज्ञानबून्य 
तत्वाथश्रद्धान कह्मा है, तहाँ भी सोई अर्थ जानना। सांचा जीव 
अजीवादिकका जाक॑ श्रद्धान होय, ताक॑ ग्रात्मज्ञान कैसें न होय ? होय 
ही होय। ऐसे कोई ही मिथ्यादृष्टीके॑ साँचा तत्वार्थश्नद्धात सवंधा न 
प्राईए है, वातें तिप्त लक्षणविष अतिव्याप्ति दूषण न लागे है । 

बहुरि जो यहु तल्वार्थश्रद्धान लक्षण कह्म, सो असम्भवी भी नाही 
है । जाते सम्यक्त्वका प्रतिपक्षी मिथ्वात्व-यह नाही है, वाका लक्षण 
इसतें विपरीतता लिए है। 

ऐसे ग्रव्याप्ति ्तिव्याप्ति असम्भविपनाकरि रहित सब सम्यर- 
दृष्टीनिविषे तो पाइए अ्रर कोई मिथ्यादृष्टिविष न पाईए ऐसा 
सम्यग्दशंनका साचा लक्षण तत्वार्थश्रद्धान है। 

बहुरि प्रश्न उपज है-- जो यहाँ सातों तत्वनिके श्रद्धानका नियम 
कहो हो सो बने नाही, जाते कही परते भिन्न आपका श्रद्धानहोकों 
सम्यक्त्व कहूँ हैं। समयसारविषे * 'एकत्वे नियतस्थ” इत्यादि कलशा 





] एकत्वे नियतस्य शुद्धनयतो व्याप्तुयंदस्थात्मन: । 
पूर्णशानघनस्यदर्श नमिह्‌ द्रव्यान्तरेम्य: पृथक ॥॥ 


जद सोक्षमार्ग-प्रकाशक 


फ्री टीम 


(लिखा) है, तिसविषें ऐसा कह्या है--जों इस आरत्माका परद्रव्यतें भिन्न 
झवलोकन सो ही नियमते सम्यग्दर्शन है। ताते नव तत्वकी सतति को 
छोड़ि हमारे यहु एक आत्मा ही होहु। बहुरि कहीं एक आत्माके 
निदचयहीको सम्यक्त्व कहै हैं । पुरुषार्थंसिद्धयुपायविषे ! “दर्शंन- 
सात्मविनिश्चितति:' ऐसा पद है। सो याका यहु ही अर्थ है। ताते 
जीव अजीव हीका वा केवल जीवहीका श्रद्धान भए सम्यकत्व हो है । 
सातोंका श्रद्धालका नियम होता तो ऐसा काहेकों लिखते । 

ताका समाधान--परते भिन्न आपका श्रद्धान हो है, सो आख़वा- 
दिकका श्रद्धांन करि रहित हो है कि सहित हो है । जो रहित हो है, तो 
मोक्षका श्रद्धान बिना किस प्रयोजनके अ्रथि ऐसा उपाय करे है। संवर 
निजेराका श्रद्धान बिना रागादिकरहित होय स्वरूपविषे उपयोग 
लगावनेका काहेकों उद्यम राखे है। आख्व बंधका श्रद्धान बिना पूर्व 
भ्रवस्थाको काहेकों छांड़े है | तातें आखवादिकका श्रद्धानरहित आपा- 
परका श्रद्धान करना सम्भव नाहीं । बहुरि जो आख्रवादिकका श्रद्धान 
सहित हो है, तो स्वयमेव ही सातों तत्वनिके श्रद्धानका नियम भया । 
बहुरि के वल झात्माका निश्चय है, सो परका पररूप श्रद्धान भए 
बिना श्रात्माका श्रद्धानन होय, तातें श्रजीवका श्रद्धान भए ही 
जीवका श्रद्धान होय । बहुरि ताके पूबंवत्‌ श्राखवादिकका भी श्रद्धान 

... सम्यग्दशनमेतदेव नियमादात्मा च तावानयम्‌ । 
तन्मुत्तवानवतत्वसन्ततिमिमामात्मायमेको5स्तु न: ॥॥ जीवाजीव० 
झ० कलशा ६॥ 





। दश्षेनमात्मविनिरच्रतिरात्मपरिज्ञानमिष्यते बोध: । 
स्थितिरात्मनि चारित्र कृत एतेम्यो भवति बन्धः ।॥| पु० सि० २१६ ॥+ 
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होय ही होय । ताते यहाँ भी सातों तत्वनिके ही श्रद्धानका नियम 
जानना । बहुरि आख्वादिकका श्रद्धात विना आपापरका श्रद्धान 
वा केवल झात्माका श्रद्धान साँचा होता नाही | जातें श्रात्मा द्रव्य है,. 
सो तो णुद्ध शुद्ध पर्याय लिए है। जैसे तन्‍्तु श्रवलोकन बिना पटका 
प्रवलोकन न होय, तेसे शुद्ध भ्रशुद्ध पर्याय पहिचानें बिना आत्मद्रव्य 
का श्रद्धान न होय । सो छुद्ध अशुद्ध भ्रवस्थाकी पहिचानि श्रास्रवादिक 
की १हिचानते हो है। बहुरि प्रास्रवादिकका श्रद्धान बिना आपापरका 
श्रद्धान वा केवल श्रात्माका श्रद्धान कार्यकारी भी नाही । जातै श्रद्धान 
क्रो वा मति करो, आप है सो श्राप है ही, पर हैसो पर है + 
बहुरि ग्राखवादिकका श्रद्धान होय, तो झ्ास्रववधका अ्भावकरिसंवर 
निजंरारूप उपायते मोक्षपदकों पावे। बहुरि जो आ्रापापरका भी 
श्रद्धात कराइए है, सो तिस ही प्रयोजनके भ्रथि कराइए है। ताते 
भ्रास्नवादिकका श्रद्धानसहित भ्रापापरका जानना वा भ्रापका जानना 
कार्यकारी है। 

यहाँ प्रशन--जी ऐसे है, तो शास्त्रनिविषें आपापरका श्रद्धान वा 
केवल आत्माका श्रद्धानहीकों सम्यकत्व कह्या वा कार्यकारी कह्मा। 
बहुरि नव तत्वकी सन्तति छोड़ि हमारे एक आत्मा ही होहु, ऐसा 
कह्या । सो कंसे कह्मा ? 

ताका समाधान--जाके सांचा आ्रापापरका श्रद्धान वा श्रात्मा 


का श्रद्धान होय, तारक सातों तत्वनिका श्रद्धान होय ही होय । बहुरि 
जाक॑ सांचा सात तत्वतिका श्रद्धान होय, ताक भ्रापापर का वा प्रात्मा' 
का श्रद्धान होय ही होय । ऐसा परस्पर भ्रविनाभावीपना जातिः 


इंघल मोक्षमार्ग-प्रकाशक 





आ्रापापरका श्रद्धानकों या ग्रात्मश्रद्धान हो को सम्यक्‍त्व कह्या । बहुरि 
:इस छलकरि कोई सामान्यपनें श्रापापरको जानि वा भ्रात्माकों 
जानि कृतकृत्यपनों माने, तो वारक॑ भ्रम है। जात॑ ऐसा कह्या है-- 
'निविशेषं हि. सामान्य भवेत्सरविषाणबत्‌'। याका श्रर्थ यहु-- 
जो विशेषरहित सामात्य है सो गधेके सींग समान है। ताते प्रयोजन- 
“भूत झास्रवादिक विशेषनिसहित आपापरका वा श्रात्माका श्रद्धान 
करना योग्य है। अथवा सातों तत्वार्थनिका श्रद्धानकरि रागादिक 
मेटनेके भ्रथि परद्रव्यनिकों भिन्न भाव है वा अपने आात्माहीकों भाव 
है, ताक प्रयोजन की सिद्धि हो है। तातें मुख्यताकरि भेदविज्ञानकों 
वा आत्मज्ञानकों कार्यकारी कह्मा है | बहुरि तत्वार्थश्रद्धान किए बिना 
“सर्वे जानना कार्यकारी नाही। जाते प्रयोजनतो रागादिक भेटनेका 
है, सो ग्रास्वादिकका श्रद्धानविना यह प्रयोजन भास नाहीं। तब 
केवल जाननेहीतें मानकों बधावे, रागादिक छांडे नाहीं, तब वाकां 
कार्य कसे सिद्धि होय | बहुरि नव तत्वसततिका छोड़ना कह्मया है। सो 
पूर्व नवतत्वके विचार करि सम्यर्दशन भया, पीछें निविकल्पदशा होने 
के भ्रथि नवतत्वनिका भी विकल्प छोड़नेकी चाह करी। बहुरि जाक॑ 
पहिले ही नवतत्वनिका विचार नाही, ताक॑ तिस विकल्प छोड़नेका 
कहा प्रयोजन है। ग्रन्य अनेक विकल्प आपके पाइए है, तिनहोका 
त्याग करो | ऐसे आपापरका श्रद्धानविषे वा श्रात्मश्रद्धानविषे सप्त- 
तत्वका श्रद्धानकी सापेक्षा पाइए है, ताते तत्वाथंश्रद्धान सम्यक्त्वका 
अक्षण है। 

बहुरि प्रश्न--जो कहीं शास्त्रनिविषे भ्ररहन्तदेव निग्रेन्थ गुरु हिसा- 
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रहित घर्मंका श्रद्धानको सम्यवत्व कह्मा है, सो कंसे है ? 


ताका समाधान--अरहत देवादिकका श्रद्धानते कुद्ेवा- 
दिकका श्रद्धान दूरि होनेकरि गृहीत मिथ्यात्वका श्रभाव हो है। तिस 
अपेक्षा याकों सम्यक्त्व कह्मा है। सर्वथधा सम्यक्त्वका लक्षण यहु 
नाहीं । जात॑ द्रव्यलिंगी मुनि प्रादि व्यवहार बमेके धारक मिथ्यादष्टी 


तिनिक भी ऐसा श्रद्धान हो है । ग्रथवा जैसे अणुब्रत मह्रात्नत होतें तो 
देशचारित्र सकलचारित्र होय वा न होय परन्तु अणुब्रत महाब्रत 
भा विना देशचारित्र सकलचारित्र कदाचित न होय। ताते इनि 
ब्रतनिकरों ग्रन्वयरूप कारण जानि कारणविपे कार्यका उपचारकरि 
इनकों चारित्र कह्मा | तैसे अरहन्त देवादिकका श्रद्धान होते तो 
सम्यवत्व होय वा न होय परन्तु अरहन्तादिकका श्रद्धान भए बिना 
तत्वायंथ्रद्धानरूप सम्यक्त्व कदाचित्‌ न होय। ताते अ्ररहन्तादिकके 
श्रद्धानकों अ्रन्वयरूप कारण जानि कारणविष कारयका उपचारकरि 
इस श्रद्धानकों सम्यक्‍्त्व कह्या है। याहीते याका नाम व्यवहारसम्यवत्व 
है। अथवा जाके तत्वार्थश्रद्धान होय, ताक सांचा ग्रहन्तादिकके 
स्वरूपका श्रद्धान होय ही होय। तत्वार्थश्रद्धान विना पक्षकरि 
अरहन्तादिकका श्रद्धान करे परन्तु यथावत्‌ स्वरूपकी पहिचानलिए 
श्रद्धात होय नाहीं। बहरि जाके साँचा अरहन्तादिकके स्वरूपका 
भ्रद्धान होय, ताक तत्वश्रद्धान होय ही होय। जातें भ्रहन्तादिकका 
स्वरूप पहिचाने जीव अभ्रजीव आसतं्रवादिकको पहिचान हो है। ऐसे 
इनकों परस्पर अविनाभावी जानि कहीं अ्रहन्तादिकके श्रद्धानको 
सम्यक्त्व कह्मा है । 


डर मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
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यहाँ प्रइन--जों नारकादिक जीवनिक देवकुदेवादिकका व्यवहार 
नाही अर तिनिके सम्यक्त्व पाइए है, ताते सम्यक्त्व होंतें अरहंता- 
दिकका श्रद्धान होय ही होय, ऐसा नियम सम्भव नाही ? 

ताका समाधान--प्रप्त तत्वनिका श्रद्धानविषषें अरहतादिकका 
श्रद्धान गर्मित है । जाते तत्वश्रद्धानविषे मोक्षतत्वकों सर्वोत्कृष्ट मानें 
है । सो मोक्षतत्व तो अरहत सिद्धका लक्षण है। जो लक्षणकों उत्कृष्ट 
माने, सो ताके लक्ष्यको उत्कृष्ट माने ही माने | ताते उनकों *ी सर्वो- 
त्कृष्ट मान्या, औरकों न मान्या, सो ही देवका श्रद्धान भया | बहुरि 
झोक्षेके कारण सवर निजजरा हैं, ताते इनकों भी उत्कृष्ट माने है । सो 
संबर नि्जराके घारक मुख्यपनें मुनि हैं॥ तातें मुनिकों उत्तम मान्या, 
ओऔरकों न मान्या, सो ही गरुरुका श्रद्धान भया। बहुरि रागादिकरहित 
भावका नाम अहिसा है, ताहीकों उपादेय माने है, औरकों न माने है, 
सोई धर्मका श्रद्धात भया | ऐसे तत्वश्रद्धानविषें गरमित अरहतदेवा- 
दिकका भी श्रद्धान हो है । श्रथवा जिस निमित्ततें यार्क तत्वार्थ श्रद्धान 
हो है, तिस निमित्तते ग्ररहंतदेवादित्का भी श्रद्धान हो है। तातें 
सम्यक्त्वविषे देवादिकके श्रद्धानक्रा नियम है । 

बहुरि प्रश्न--जो केई जीव श्ररहता दिकका श्रद्धान करै है, तिनिके 
गुण पहिचाने है श्रर उतके तत्वश्रद्धानरूप सम्यकत्व न हो है। तातें 
जाके सांचा ग्रहंतादिकका श्रद्धान होय, ताक तत्वश्रद्धान होय ही 
होय, ऐसा नियम सम्भवे नाही ? 

ताका समाधान--तत्वश्रद्धान विना अरहंतादिकके छियालीस 
आदि गुण जाने है, सो पर्यायाश्रित गुण जाने हूँ परन्तु जुदा जुदा जीव 
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पुद्गलविषें जैसे सम्भव तंसे यथार्थ नाही पहिचाने है। तातें सांचा 
श्रद्धान भी न होय । जाते जीव भ्रजीवकी जाति पहिचान विना अरहंता- 
दिकके आत्माश्रित गुणनिकों वा छारीराध्रित ग्रुणनिकों भिन्न-भिन्नन 
जाने | जो जाने तो अपने झ्ात्माकों परद्रव्य्तें भिन्‍न केसे न मानें ? 
तातें प्रवचनसा रविष ऐसा कह्या है :-- 


जो जाणदि श्ररहंत दव्वत्तगणत्तपज्जयत्तेहि । 
सो जाणदि श्रप्पाणं मोहो खलु जादि तस्स लय॑ ॥८०॥ 
याका भ्रर्थ यहु--जो अरहंतकों द्रव्यत्व ग्रुणत्व पर्यायत्वकरि जानें 
है, सो श्रात्माकों जानें है। ताका मोह विलयकों प्राप्त हो है। तातें 
जाक जीवादिक तत्वनिका श्रद्धान नाहीं, ताक अभ्रहंतादिकका भी 
सांचा श्रद्धान नाहीं । बहुरि मोक्षादिक तत्वका श्रद्धानविना अरहंता- 
दिकका माहात्म्य यथाथे न जानें। लौकिक प्रतिशयादिककरि श्ररहंत 
का, तपश्चरणादिकरि गुरुका ग्रर परजीवनिकी अ्रहिसादिकरि धर्मंकी 
महिमा जाने, सो ए पराश्चित भाव हैं। बहुरि आत्माश्रित भावनिकरि 
ग्ररहतादिकका स्वरूप तत्वश्रद्धान भए ही जानिए है। ताते जाके 
साँचा अरहूतादिकका श्रद्धान होय, ताक॑ तत्वश्रद्धान होष ही होय, 
ऐसा नियम जानना । या प्रकार सम्यक्ट्वका लक्षणनिर्देश किया । 
यहाँ प्रश्त--जो सांचा तत्वार्थश्रद्धान वा आपापरका श्रद्धान वा 
आत्म श्रद्धान वा देवगुरुषमेंका श्रद्धान सम्यक्त्वका लक्षण कह्या। 
बहुरि इन सर्वे लक्षणनिकी परस्पर एकता भी दिखाई सो जानी। 
परन्तु भन्य अन्य प्रकार लक्षण कहनेका प्रयोजन कहा ? 


डंपड मोक्षमार्ग-प्रकाशक 





ताका उत्तर-ए चारि लक्षण कहे, तिनिविषें सांची दृष्टिकरि 
एक लक्षण ग्रहण किए चारघों लक्षणका ग्रहण हो ६ ॥ तथापि मुख्य 
प्रयोजन जुदा जुदा विचारि भ्रन्य अन्य प्रकार लक्षण कहे हैं। जहाँ 
तत्वाथंश्रद्धान लक्षण कद्या है, तहाँ तो यहु प्रयोजन है जो इन तत्व- 
निकों पहिचाने तो यथाथ वस्तुके स्वरूपका वा अपने हित अहितका 
श्रद्धान करे तब मोक्षमार्गविष प्रवरत्ते । बहुरि जहाँ आपापरका भिन्न 
श्रद्धान लक्षण कह्मा है, तहाँ तत्वार्थ श्रद्धानका प्रयोजन जाकरि सिद्ध 
होय, तिस श्रद्धानकों मुख्य लक्षण कह्या है। जीव ग्रजीवके श्रद्धानका 
प्रयोजन आपापरका भिन्‍न श्रद्धान करना है। बहुरि आराख्रवादिकके 
श्रद्धानका प्रयोजन रागादिक छोड़ना है सो आपापरका भिन्‍न 
श्रद्धात भए परद्रव्यविषे रागरादि न करनेका श्रद्धान हो है। ऐसे 
तत्वाथे श्रद्धान का प्रयोजन ग्रापापरका भिन्‍न श्रद्धानते सिद्ध होता 
जानि इस लक्षणकों कहा है। बहुरि जहां ग्रात्मश्रद्धान लक्षण कह्मा 
है, तहाँ आपापरका भिन्नश्रद्धानका प्रयोजन इतना हो है--आपको 
प्राप जानता । आपकों झाप जानें परका भी विकल्प कार्यकारी नाहीं । 
ऐसा मूलभूत प्रयोजनकी प्रधानता जानि आरात्मश्रद्धानकों मुख्य लक्षण 
कद्मा है। बहुरि जहाँ देवगुरुघमंका श्रद्धान लक्षण कह्मा है, तहाँ बाह्य 
साधनकी प्रवानता करी है। जाते अरहन्तदेवादिकका श्रद्धान साचा 
तत्वार्थेश्रद्धानों कारण है अर कुदेवादिकका श्रद्धान कल्पत 
तत्वश्रद्धानकों कारण है। सो बाह्य कारणकी प्रघानताकरि कुदेवादि- 
कका श्रद्धान छुडाय सुदेवादिकका श्रद्धान कराबनेके अर्थि देवगुरुघमे- 
का श्रद्धानकों मुख्यलक्षण कह्या है । ऐसें जुदे २ प्रयोजननिकी मुख्यता 
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करि जुदे जुदे लक्षण कहे हैं । 

हहाँ प्रशन--जों ए चारि लक्षण कहे, तिनवि्षं यहु जीव किस 
लक्षणकों अंगीकार करे ? 

ताका समाधान--मिथ्यात्वकर्मका उपशमादि होतें विपरीताभि- 
निवेशका प्रभाव हो है। तहाँ च्यारों लक्षण युगपत्‌ पाइए हैं। बहुरि 
विचार श्रपेक्षा मुख्यपने तत्त्वार्थनिकों विचार है। क॑ भ्रापापरका भेद 
विज्ञान करे है। के प॥रात्मस्वरूपहीकों सम्भारे है। क॑ देवादिकका 
स्वरूप विचारे है। ऐसे ज्ञानविषे तो नाना प्रकार विचार होय परन्तु 
श्रद्धानविषे सर्वत्र परस्पर सापेक्षपनों पाइए है) तत्वविचार करे है 
तो भेदविज्ञानादिक्का अ्रभिप्राय लिए करे है श्र भेदविज्ञान करे है 
तो तत्वविचार आदिकका अभिप्राय लिए करे है। ऐसे ही अन्यत्र भी 
परस्पर सापेक्षपणों है। ताते सम्यग्दृष्टीके श्रद्धानविषे च्यारों ही लक्षण- 
निका अ्रगीकार है | बहुरि जाक॑ मिथ्यात्व का उदय है ताक विपरीता- 
भिनिवेश पाइए है। ताक ए लक्षण आभास मात्र होय, साँचे न होय । 
जिनमतक्रे जीवादिक्रतत्वनिकों माने, और को न माने, तिनके नाम 
भैदादिककों सीखे है, ऐसे तत्वार्थेश्रद्धान होय परन्तु तिनिका यथार्थ 
भावका श्रद्धान न होय । बहुरि श्रापापरका भिन्‍नपनाकी बाते करे श्रर 
वस्त्रादिकविष परबुद्धिकों चितवन कर परन्तु जैसें पर्यायविषे प्रहबुद्धि 
है अर वस्त्रादिकविष परबुद्धि है, तैसे प्रात्माविषे अहंबुद्धि श्रर शरीरादि 
विष परबुद्धि न हो है। बहुरि शआ्रात्माकों जिनवचनानुसार चिन्तवे 
परन्तु प्रती तिरुप आपकों झ्राप श्रद्धान न करे है। बहुरि अरहन्तदेवा- 
दिक बिना और कुदेवादिकको न माने परन्तु तिनके स्वरूपकों 
यथार्थ पहचानि श्रद्धान न करे, ऐसे ए लक्षणाभास मिथ्यादुष्टीके हो हैं । 
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इनवि्षें कोई होय, कोई न होय। तहाँ इनके भिन्नपनों भी सम्भव 
है। बहुरि इन लक्षणाभासनिविषे इतना विशेष है जो पहिलें तो 
देवादिकका श्रद्धान होय, पीछें तत्वनिका विचार होय, पीछें प्रापापरका 
चिंतवन करे, पीछें केवल आरात्माकों चिन्तवे । इस अनुक्रमतें साधन 
करे तो परम्परा सांचा मोक्षमार्गकों पाय कोई जीव सिद्धपदकों भी 
पावे | बहुरि इस अनुक्रकका उलघन करि जाक॑ देवादिक माननेका तो 
किछ्लू ठीक नाही भ्रर बुद्धिकी तीव्रत/तें तत्वविचारादिकविषे प्रवर्त्त है 
तातें आपकों ज्ञानी जाने है। अथवा तल्वविचारविषे भी उपयोग न 
लगाव है, आपापरका भेदविज्ञानी हुवा रहै है। प्रथवा ग्रापापरका 
भी ठीक न करे है भ्रर आपकों प्रात्मज्ञानी माने है। सो ए सर्वे 
चतुराईकी बाते हैं । मानादिक कषायके साधन हैं । किछ्ू भी कार्यकारी 
नाहीं। तातें जो जीव अपना भला किया चाहै, तिसकों यावत्‌ सांचा 
सम्यग्दर्शनकी प्राप्ति न होय, तावत इनिकों भी अ्नुक्रमहीते अ्र॑थी कार 
करना | सोई कहिए है - 

पहलें तो ग्राज्ादिकरि वा कोई परीक्षाकरि कुदेवादिकका मानता 
छोडि अग्हंतदेवादिकका श्रद्धान करना । जाते इस श्रद्धान भए गृहीत- 
मिथ्यात्वका तो अभाव हो है। बहुरि मोक्षमागके विध्न करनहारे 
कुदेवादिकका निमित्त दूरि हो है। मोक्षमार्गका सहाई अरहूंतदेवादि- 
कका निमित्त मिल है। सो पहिले देवादिकरका श्रद्धान करना | 
बहुरि पीछे जिनमतविषे कहे जीवादिक तत्वतिनिका विचार करना । 
वाम लक्षणादि सीखने । जातें इस श्रभ्यासतें तत्वार्थे श्रद्धानकी प्राप्ति 
होय । बहुरि पीछें ग्रापापरका भिन्‍नपन्‍ना जैसे भास तेसे विचार किया 
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करे । जाते इस अभ्यासते भेदविज्ञान होय। बहुरि पीछे आपविषें 
झ्ापो माननेके अ्थि स्वरूपका विचार किया करे। जाते इस अभ्यास 
तें ग्रात्मानुभवकी प्राप्ति हो है। बहुरि ऐसे भ्नुक्रमतें इनको अ्गीकार 
करि पीछे इनहीविषे कबहू देवादिकका विचारविषें, कबहू तत्वविचार 
विषें, कबहू आपापरका विचारविषे, कबहू आत्मविचारविषे उपयोग 
लगावे | ऐसे अ्भ्यासते द्शनमोह मनन्‍्द होता जाय तब कदाचित्‌ साँचा 
सम्यग्दर्शनकी प्राप्ति होय, बहुरि ऐसा नियम तो है नाहीं। कोई जीवक 


कोई विपरीत कारण प्रबल बीचमें होय जाय, तो सम्यग्दर्शनकी 
प्राप्ति नाही भी होय परन्तु मुख्यपने घने जीवनिक तो इस 
अनुक्रमतें कार्यसिद्धि हो है। ताते इनिकों ऐसे अ्गीकार करनें। 
जैसे पुत्रका अर्थी विवाहादि कारणनिकों मिलावे, पीछे घनें पुरुषनि्क 
तो पुत्रकी प्राप्ति होय ही है। काहुक॑ न होय तो न होय । याकों तो 
उपाय करना | तैसे सम्यक्त्वका भ्रर्थी इनि कारणनिकों मिलावब॑, पीछें 
घने जीवनिक तो सम्यवत्वकी प्राप्ति होय ही है। काहुक॑ न होय तो 
नाहीं भी होय। परन्तु याकों तो आपते बने सो उपाय करना | 
ऐसे सम्यकत्वका लक्षण निर्देश किया । 

यहाँ प्रश्न--जो सम्यवत्वके लक्षण तो ग्रनेक प्रकार कहे, तिन 
विष तुम तत्वार्थश्रद्धान लक्षणकों मुख्य किया, सो कारण कहा ? 

ताका समाधान--तुच्छबुद्धी निकों अन्य लक्षणव्रिषे प्रयोजन प्रगट 
भासे नाहीं वा भ्रभ उपजे । ग्र इस तत्वार्थश्रद्धान लक्षणविषे प्रगट 
प्रयोजन भासे, किल्लू क्रम उपज नाहीं। तातें इस लक्षणकों मुख्य 
किया है। सोई दिखाइए है :-- 


डा 


डपद मोक्षमार्ग-प्रकाशक 
देवगुरुधमंका श्रद्धानविषे तुच्छबुद्धी निकों यहु भासे --अरहंतदेवा- 
दिककों मानना, औरकों न मानना, इतना ही सम्यक्त्व है। तहाँ जीव 
प्रजीवका वा बधमोक्षके कारणकार्यका स्वरूप न भासे, तब मोक्षमार्ग 
प्रयोजनकी सिद्धि न होय वा जीवादिकका श्रद्धान भए विना इस ही 
श्रद्धानविषें सस्तुष्ट होय आपकों सम्यक्‍त्बी माने । एक कुदेवादिकतें 
द्वेष तो राखे, भ्रन्य रागादि छोड़ने का उद्यम न करे, ऐसा भ्रम उपजे । 
बहुरि आ्रापापरका श्रद्धानविपै तुच्छबुद्धी निकों यहु भासे कि प्रापापरका 
ही जानना कार्यकारी है। इसतें ही सम्यकत्व हो है। तहाँ ग्राखवादि- 
कका स्वरूप न भासे। तब मोक्षमार्ग प्रयोजनकी सिद्धि न होय वा 
आखवा दिकका श्रद्धान भए विना इतना ही जाननेविषष सन्तृष्ट होय 
आपकों सम्यक्त्वी मान स्वच्छुन्द होय रागादि छोड़नेंका उद्यम न करे, 
ऐसा भ्रम उपज । बहुरि झ्रात्मश्रद्धानविषे तुच्छबुद्धी निको यहु भासे कि 
आ्रात्माहीका विचार कार्यकारी है। इसहीते सम्प्रक्त्व हो है । तहाँ जीव 
प्रजीवादिकका विशेष वा श्रास्वादिकका स्वरूप न भासे, तब मोक्ष- 
मार्ग अयोजनकी सिद्धि न होय वा जीवादिकका विशेष वा आ्राखवा- 
दिक्रका स्वरूपकरा श्रद्धान भए बिना इतना ही विचारते आपकों 
सम्यक्त्वी मानें स्वच्छन्द होय रागादि छोडनेका उद्यम न करे + याकें 
भी ऐसा अ्रम उपजे है। ऐसा जानि इन लक्षणनिकों मुख्य न किए । 
बहुरि तत्वाथश्रद्धात लक्षणविषे जीव अजीवादिकका वा ग्राखवादि- 
कका श्रद्धान होय । तहाँ सर्वका स्वरूप नीके भासे, तब मोक्षमार्ग 
के प्रयोजनकी सिद्धि होय। बहुरि इस श्रद्धान भए सम्यक्त्व होय परन्तु 
यहु सन्तुष्ट न हो है। आल्रवादिकका श्रद्धात होनेतें राग्रादि, 
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छोड़ि मोक्षका उद्यम राख है। याक॑ भ्रम न उ-ज है ताते तत्वाथे 
श्रद्धा। लक्षणकों मुख्य किया है। प्रथवा तत्वार्थश्रद्धान लक्षणविषें 
तो देवादिकका श्रद्धान वा आपापरका श्रद्धान वा भर त्मश्रद्धान गरित 
हो है मोतो तुच्छबुद्धीनकों भी भासे। बहुरि श्रन्य लक्षणविषे 
तत्वार्थश्रद्धानका गभितपनों विशेष बुद्धिमान होय, तिनहीकों भास, 
तच्छबुद्धीनिकों न भास ताते तत्वाधंश्रद्धान लक्षणनों मुख्य किया है। 
ग्रथवा निथ्यादृष्टीक श्राभास मात्र ए होंय । त हाँ तत्वाथंनिका विचार 
तो श्षीक्रपने विपरीताभिनिवेश्ञ दूर करनेकों कारण हो है, भ्रन्‍्य लक्षण 
शोघ्र कारण नाहीं होय वा विपरीतामिनिवेशका भी कारण होय 
जाय। तातें यहाँ स्वेश्रकार प्रत्तिद्ध जानि विपरोताभिनिवेश रहित 
जीवादि तत्वार्थनिका श्रद्धान सोही सम्यकक्‍त्वका लक्षण है, 
ऐसा निर्देश किया। ऐसे लक्षग निर्देशक निहूपण किया। ऐसा 
लक्षण जिस आत्माका स्वभावविषे पाइए है, सो ही सम्यक्त्वी 
जानना । 
सम्यक्त्वके भेद और उनका स्वरूप 

श्रब इस सम्यक्त्वके भेद दिखाईए है, तहाँ प्रथम निश्चय व्यवहार 
का भेद दिखाईए है--विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धानरूप प्रात्माका 
परिणाम सो तो निरचय सम्यक्‍त्व है, जाते यहु सत्याथ सम्यक्त्वका 
स्वरूप है। सत्थार्थहीका नाम निरचय है। बहुरि विपरीताभिनिवेज्ञ 
रहित श्रद्धानकों कारण॑भूत श्रद्धान सो व्यवहार सम्यक्त्व है, जाते 
कारणविषें का्यंका उपचार किया है। सो उपचारही का नाम व्यव- 
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हार है। तहाँ सम्यग्दुष्टी जीव देवगुरुधर्मादिकका सांचा श्रद्धान है 
तिसही निमित्ततें याक॑श्रद्धानविषें विपरीताभिनिवेशका ग्रभाव है । 
सो यहाँ विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धान सो तो निश्चय सम्यबक्त्व है 
अर देवगुरु धर्मादिकका श्रद्धान है सो यह व्यवहार सम्यक्त्व है। ऐसे 
एक ही कालविषें दोऊ सम्यक्त्व पाइए है। बहुरि मिथ्यादुष्टी जीवके 
देवगुरुधर्मादिकका श्रद्धान आभास मात्र हो है श्र याके श्रद्धानविषे 
विपरीताभिनिवेशका अभाव न हो है। ताते यहाँ निरचयसम्प्रक्त्व 
तो है नाहीं ग्रर व्यवहार सम्यक्त्व भी आभासमात्र है। जाते याके 
देवगुरुधर्मादिकका श्रद्धान है सो विपराताभिनिवेशके अ्भावकों 
साक्षात्‌ कारण भया नाही।! कारण भए विना उपचार सम्भव 
नाहीं। ताते साक्षात्‌ कारण अपेक्षा व्यवहार सम्यक्त्व भी याके न 
सम्भव है। अ्रथवा याक॑ देवगुरुधर्मादिकका श्रद्धान नियमरूप हो है 
सो विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धानकों परम्परा कारणभूत है। 
यद्यपि नियमरूप कारण नाहीं, तथापि मुख्यपन कारण है। बहुरि 
कारणविष कायका उपचार सम्भवे है। ताते मुख्यरूप परम्परा 
कारण ग्रपेक्षा मिथ्यादुष्टीक भी व्यवहार सम्यक्त्व कहिए है। 

यहाँ प्रशन--जो केई शास्त्रनिविषें देवगुरुधर्मंका श्रद्धानकों वा 
तत्वश्रद्धानकों तो व्यवहार सम्यक्त्व कह्या है आर आपाप रका श्रद्धान 
को वा केवल आत्माके श्रद्धानकों निश्चय सम्यक्त्व कह्मा है, सो 
कैसे है ? 

ताका समाधान--देवगुरुधमंका श्रद्धानविषें तो प्रवृत्तिकी मुख्यता 
है। जो प्रवृत्तिविषषें अ्रहतादिककों देवादिक मानें, औरकों न माने, 
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सो देवादिकका श्रद्धानी कहिए है भ्रर तत्वश्रद्धानविषषें तिनके 
विचारकी मुख्यता है। जो ज्ञानविषे जीवादिकतत्वनिकों विचारे, ताकों 
तत्वश्रद्धानी कहिए है। ऐसे मुख्यता पाइए है। सो ए दोऊ का हू जीवर्क 
सम्यवत्वकों कारण तो होंय परन्तु इनिका सद्भाव मिथ्यादृष्टीक भी 
सम्भव है| तातें इनिकों व्यवहार सम्यक्त्व कह्या है। बहुरि आपापर 
का श्रद्धानविषे वा आात्मश्रद्धानविषे विपरीताभिनिवेश रहितपना की 
मुख्यता है। जो ग्रापापरका भेदविज्ञान करे वा अपनें आात्माकों 
अनुभये, तारक मुख्यपनें विपरीताभिनिवेश न होय । ताते भेद विज्ञानीको 
वा आत्मज्ञानीकों सम्यर्दृष्टी का३ए है। ऐसे मुख्यताकरि आ्रपापरका 
श्रद्धान वा गआत्मश्रद्धान सम्यग्दुष्टी हीके पाइए है। ताते इनिकों निइचय 
सम्यवत्व कह्या, सो ऐसा कथन मुख्यताकी अपेक्षा है। तारतम्यपने 
ए च्यारों प्राभासमात्र मिथ्यादुष्टोके होंथ, सॉँचे सम्यग्दृष्टोक होय । 
तहाँ आमासमात्र हैं सो तो नियम बिना परम्परा कारण हैं भर 
सांचे हें सो नियम रूप साक्षात्‌ कारण हैं। ताते इनिको व्यवहाररूप 
कहिये | इनिके निभित्ततें जो विपरीताभिनिवेश रहित श्रद्धान भया सो 
निदचय सम्यक्त्व है, ऐसा जानना । 

बहुरि प्रश्न--केई शास्त्रनिविषष लिखे हैं-प्रात्मा है सो हो 
निश्चय सम्यवत्व है, और धर्व व्यवहार है सो कंसे है ? 

ताका समाधान--विपरीताभिनिवेशरहित श्रद्धान भया सो 


ग्रात्माहीका स्वरूप है, तहाँ ग्रभेदबुद्धि करि आत्मा अर सम्यक्त्वविषे 
भिन्नता नाहों, ताते निश्चयकरि आत्माहोकों सम्यक्त्व कह्मया। 
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झ्रौर सर्व॑ सम्यक्त्वकों निमित्तमात्र हैं वा भेदकल्पना किए भआात्मा 
प्र सम्यक्त्वके भिन्नता कहिए है तातें और सर्व व्यवहार कह्ा है, 
ऐसे जानना । या प्रकार निश्चयसम्यवत्व अर व्यवहार सम्यक्त्वकरि 
सम्यक्त्वके दोय भेद हो हैं भ्रर श्रन्य निमित्तादि अपेक्षा झ्राज्ञा- 
सम्यक्त्वादि सम्यक्त्वके दश भेद कहे हैं, सो झ्रात्मानुशासनविषे 
कहा है :--- 

श्राज्ञामागं समु:्ध वम॒पदेशात्सुत्रबीजसं क्षेपात्‌ । 

विस्तारार्थाभ्यांभवमवगाठपरमावगाढं च ॥॥११॥ 


याका ग्रर्थ--जिनम्राज्ञाते तत्वश्रद्धान भया होय सो शकश्राज्ञा 
सम्यक्त्व है। यहाँ इतना जानना--“मोकों जिनग्राज्ञा प्रमाण है, 
इतना ही श्रद्धान सम्यवत्व नाहीं है । झ्राज्ा मानना तो कारणभूत है । 
याहीतें यहाँ आज्ञातें उपज्या कह्या है। ताते पूर्व जिनग्राज्ञा माननेतें 
पीछे जो तत्वश्रद्धात भया सो श्राज्ञासम्यक्त्व है। ऐसे ही निमग्नेन्ध- 
मार्गेके प्रवलोकनेते तत्वश्रद्धान भया सो मार्गसम्यक्त्व * है । 

[बहुरि उत्कृष्ट पुरुष तीर्थंकरादिक तिनके पुराणनिका उपदेशते जो 
उपज्या सम्यग्ज्ञान ताकरि उत्पन्न आग्रमसमुद्रविषे प्रवीणपुरुषनिकरि 
उपदेश झादिते भई जो उपदेशदृष्टि सो उपदेशसम्यवत्व है। 
मुनिके आचरणका विधानकों प्रतिपादन करता जो आाचारसूत्र ताहि 


] मांग सम्यक्त्वफे बाद मल्लजीकी स्वहस्त लिखित प्रति में ३ लाइनका 
स्थान भ्रन्य सम्यक्त्वोके लक्षण लिखनेके लिये छोड़ा गया है श्रौर ये लक्षण 
मुद्रित तथा हस्तलिखित श्रन्य प्रतियोके अनुभार दिये गये है । 
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सुनकरि श्रद्धान करना जो होय सो सूत्रदुष्टि भलेप्रकार कही है । यहु 
सूत्रसम्यवत्व है। बहुरि बीज जे गणितज्ञानकों कारण तिनकरि 
दश्शनमोहका अनुपम उपशमके बलतें, दृष्कर है जाननेकी गति जाकी 
ऐसा पदार्थ निका समूह, ताकी भई है उपलब्धि प्रर्थात्‌ श्रद्धातरूप पर- 
णति जाकं, ऐसा करणानुयोगका ज्ञानी भया, ताक॑ बी जदृष्टि हो है । यहु 
बीजसम्यवत्व जानना । बहुरि पदार्थनिकों संक्ष पपनेते जानकरि जो 
श्रद्धान भया सो भली सक्ष पदृष्टि है। यह संक्षेपसस्यक्त्व जानना । 
जो द्वादशागवानीकों सुन कीन्‍्ही जो रुचि श्रद्धान, ताहि विस्तारदृष्टि 
हे भव्य तू जानि । यह विस्तारसम्पक्त्व है। बहुरि जैनशास्त्रके 
वचनविना कोई श्रर्थवा निमित्तते भई सो अर्थदृष्टि है। यह 
झथसम्यक्त्व जानना । ] ऐसे आठ भेद तो कारण अपेक्षा किए 
बहुरि अंग ग्रर श्रगबाह्यसहित जेनशास्त्र ताकों अवगाह करि जो 
निपजो सो अ्वगाढ़दष्टि है। यह श्रवयाद्रसम्यवत्व जानना 
बहुरि श्रुतकेवलीक जो तत्वश्रद्धान है ताकों श्रवगाढ़सम्यक्त्व कहिए । 
केवलज्ञानीक॑ जो तत्वश्रद्धान है, ताकों परमावगाढ़तम्यक्त्व कहिए । 
ऐसे दोय भेद ज्ञालका सहकारीपनाकी अपेक्षा किए। था प्रकार 
दशभेद सम्यक्त्वके किए। तहाँ सत्र सम्यवत्वका स्वरूप तत्वार्थे 
श्रद्धान ही जानना । 

बहुरि सम्यक्त्वके तीन भेद किए हैं। £ भौपशमिक २ क्षायोपश्- 
मिक, ३ क्षायिक। सो ए तीन भेद द्शनमोहकी अपेक्षा किए हैं। 


तहाँ श्रौपशमिकसम्यक्त्वके दोय भेद हैं। प्रथमोपशम सम्यक्त्व, द्वितीयो- 
पद्मम सम्यवत्व + तहाँ मिथ्यात्वगुणस्थानवि्षें करणकरि दर्शनमोहकों 
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उपशमाय सम्यक्त्व उपज, ताकों प्रथमोपशमसम्यक्त्व कहिए है | तहाँ 
इतना विशेष है--अ्रनादि मिथ्यादृष्टिकं तो एक भिश्यात्वप्रकृतिहीका 
उपशम होय है, जाते याक मिश्रमोहनी श्रर सम्यक्त्वमोहनीकी सत्ता 
है नाहीं । जत्र जीव उपशमसम्यक्त्वकों प्राप्त होय, तहाँ तिस सम्यक्त्वके 
कालवियें मिथ्यात्वके परमाणूनिकों मिश्रमोहनीरूप वा सम्यक्त्वमोहनी- 
रूप परिणमाव है, तब तीन प्रकृतीनिकी सत्ता हो है। ताते अनादि 
भिथ्यादृष्टीक एक मिथ्यात्वप्रकृतिकी ही सत्ता है। तिसहीका उपशम 
हो है। बहुरि सादिमिथ्यादृष्टिकं काहुक॑ तीन प्रकृतीनिकी सत्ता है, 
काहुके एकही की सत्ता है। जाक॑ सम्यक्त्वकालविषे तीनकी सत्ता 
भई थी, सो सत्ता पाईए, ताक तीनकी सत्ता है श्नर जाक॑ मिश्रमोहनी 
सम्यक्त्वमोहनी की उद्व लना होय गई होय, उनके परमाणु मिध्यात्व- 
रूप परिणमि गए होंय, ताके एक भिथ्यात्वकी सत्ता है। ताते सादि 
मिथ्यादुष्टीक॑ तीन प्रकृतीनिका वा एक प्रकृतिका उपशम हो है। 
उपशम कहा ? सो कहिए है :-- 
अनिवृत्तिकरणविषे किया श्रतरकरणविधानतें जे सम्यक्त्वकाकाल 
विष उदय अ्रावनें योग्य निषेक थे, +निका तो अभाव किया, तिनिके 
परमाणु ग्रन्यकालविषे उदय आवने योग्य निषेकरूप किए । बहुरि 
श्रनिवृत्तिकरणही विषे किया उपशमविधानते जे तिसकाल के पीछे 
उदय श्रावने योग्य निषेक थे ते उदीरणारूप होय इस कालविषे उदय 
न आय सकं, ऐसे किए। एसे जहाँ सत्ता तो पाइए प्रर उदय न 
पाइए, ताका नाम उपशम है। सो यहु मिथ्यात्वते भया प्रथमोपशम 
सम्यक्त्व, सो चतुर्धादि सप्तमग्रुणस्थानपर्यन्त पाइए है। बहुरि 
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उपशमश्रेणीको सन्मुख होतें सप्तम गुणस्थानविषें क्षयोपशमसम्यक्त्वतें 
जो उपशम सम्यकत्व होय, ताका नाम द्वितीयोपशमसम्यक्त्व है ॥ यहाँ 
करणकरि तीन ही प्रकृतीनिका उपशम हो है, जाते याक तीनहीकी 
सत्ता पाइए। यहाँ भी अंतरकरणविधानते वा उपशमविधानतें 
तिनिके उदयका अभाव करें है सोही उपशम है। सो यहु 
द्वितीयोपशम सम्यक्त्व सप्तमादि गयारवाँ ग्रुणस्थानपर्यन्त हो है ॥ 
पडता कोईक छठे पाँचवें (चौथे गुणस्थान) ! भी रहै है, ऐसा जानना। 
ऐसे उपशम सम्यक्त्व दोय प्रकार है। सो यहु सम्यक्त्व वतंमानकाल 
विष क्षायिकवत्‌ निर्मल है । याका प्रतिपक्षी कर्मकी सत्ता पाईए है, 
तातें अन्तमु हुतें कालमात्र यहु सम्यक्त्व रहै है। पीछे दशेंनमोहका 
उदय आवे है, ऐसा जानना । ऐसे उपशम सम्यक्त्वका स्वरूप कह्मया ।. 

बहुरि जहाँ दर्शन मोहकी तीन प्रकृतीनिविषे सम्यक्त्वमोहनीका 
उदय होय (पाइए है, ऐसी दशा जहाँ होय सो क्षयोपशम है। जातें 
समलतत्वार्थ श्रद्धान होय, सो क्षयोपशम सम्यक्त्व है |) श्रन्य दोयका 
उदय न होय, तहाँ क्षयोप्मम सम्यक्त्व हो है। सो उपशम सम्यक्त्वका 
काल पूर्ण भए यहु सम्यक्त्व हो है वा सादि मिथ्यादुष्टीक मिथ्यात्व- 
ग्ूणस्थ,नते वा मिश्रयूणस्थानते भी याकी प्राप्ति हो है। 

क्षयोपशम कहा ? सो कहिए है -- 

दर्शनमोहकी तीन प्रकृती निविष जो मिथ्यात्वका अनुभाग है ताके 
अनन्तवें भाग मिश्रमोहनीका है। तके अनन्तवे भाग सम्यकत्व- 
मोहनीका है। सो इनिविषें सम्यक्तवमोहनी प्रकृति देशघाती है। 
याका उदय होतें भी सम्यक्त्वका घात ने होय। किचित मलीनता 


4 “चौथे गुरास्थान' यह ब्रन्य प्रतियों में श्रधिक है । 
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करे, मुलघात न करि सकं; ताहीका नाम देशघाति है। सो जहाँ 
मिथ्यात्व वा मिश्रमिथ्यात्वका वर्तमानकालविषें उदय आवनेंयोग्य 
निषेक तिनका उदय हुए विना ही नि्जरा हो है सो तो क्षय जानना 
झौर इनिहीका आगामीकालविषैं उदय आवने योग्य निषेकनिकी 
सत्ता पाइए सो ही उपद्ाम है और सम्यक्‍त्वमोहनीका उदय पाइए 
है, ऐसी दशा जहाँ होय सो क्षयोपशम है, ताते समलतत्वार्थ श्रद्धान 
होय सो क्षयोपशम सम्यक्त्व है। यहाँ मल लागे है, ताका 
तारतम्य स्वरूप तो केवली जाने हैं, उदाहरण दिखावनेके भ्रथि 
चलमलिन अगाढ़पना कह्मा है। वहाँ व्यवह्वार मात्र देवादिककी प्रतीति 
तो होय परल्तु प्ररहन्तदेवादिविषे यहु मेरा है, यहु प्रन्यक्रा है, इत्यादि 
भाव सो चलपता है। शकादि मल लागे सो मलिनपना है। यहु 
शांतिनाथ श्ञांतिका कर्त्ता है इत्यादि भाव सो अगाढ़पना है। सो ऐसे 
उदाहरण व्यवहारमात्र दिखाए परन्तु नियमरूप नाही । क्षयोपणम 
सम्यवत्व विषे जो नियमरूप कोई मल लागे हैं सो केवली जाने हैं । 
इतना जानना-याक॑ तत्वाथंश्रद्धान विषे कोई प्रकार करि समलयनों 
हो है ताते यहु सम्यकत्व निर्मेल नाही है । इस क्षयोपशम सम्यक्त्वका- 
एक ही प्रकार है । याविष किछू भेद नाही है। इनना विशज्येष हें--जों 
क्षाथिक सम्यक्त्वकों सम्मुख होते ग्रन्तमु हत्तेकाल मात्र जहाँ मिथ्यात्व- 
की प्रकृतिका क्षय करे है, तहाँ दोय ही प्रकृतीनिकी सत्ता रह है। 
बहुरि पीछें मिश्रमो हनी का भी क्षय करे हूँ। तहाँ सम्यक्त्वमोहनीकी ही 
सत्ता रहे हैँ । पीछे सम्यकत्वमोहनीकी कांडकघाता दि क्रिया न करे हूँ । 
तहाँ कृतकृत्य वेदकसम्यग्दृष्टी नाम पावे है, ऐसा जानना । बहुरि इस 
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क्षयोपशमसम्यक्त्वहीका नाम वेदकसम्यक्त्व है। जहाँ मिथ्यात्वमिश्र- 
मोहनीकी मुख्यता करि कहिए, तहाँ क्षयोपशम नाम पावे है। 
सम्यक्त्व मोहनीकी मुख्यताकरि कहिए, तहाँ वेदक नाम पावे है। सो 
कहने मात्र दोय नाम हैं, स्वरूपविषे भेद है नाहीं । बहुरि यहु क्षयो- 
पशम सम्यक्त्व चतुर्थादि सप्तमगुणस्थान पर्यन्त पाइए है, ऐसे क्षयो- 
पहम सम्यवत्वका स्वरूप कह्या । 

बहुरि तीनों प्रकृतीनिके सर्वंथा सर्व निषेकनिका नाश भण अत्यन्त 
निर्मल तत्वार्थश्रद्धान होय सो क्षायिक सम्यक्त्व है। सो चतुर्थादि 
चार गुणस्थाननिविषें कहीं क्षयोपशम सम्यरदृष्टिक याकी प्राप्ति हो है। 
कंस हो है ? सो कहिए है--प्रथम तीन करणकरि तहाँ मिथ्यात्वके 
परमाणूनिकों मिश्रमोहनी वा सम्यक्त्व मोहनीरूप परिणमार्व 
वा निर्जरा करें, ऐसे मिथ्यात्वकी सत्ता नाश करें। बहुरि मिश्र 
सोहनी के परमाणुतिकों सम्यवत्वमोहनीरूप परिणमाद वा निर्जरा 
करे, ऐसे मिश्रमोहनीका नाश करे। बहुरि सम्यक्त्वमोहनीके निषेक 
उदय झ्राय खिरे, वाकी बहुत स्थिति आदि होय तो ताकों स्थिति- 
कांडादिकरि घटाबे । जहाँ अन्तमु हृत्तेस्थिति रहै, तब कृतकृत्य वेदक- 
सम्यग्दृष्टी होय । बहुरि अनुक्रमते इन निषेकनिका नाश करि क्षायिक 
सम्यरदुष्टी हो है। सो यहु प्रतिपक्षी कर्मके भ्रभावते निर्मल है वा 
मिथ्यात्वरूप रंजनाके अ्रभावते वीतराग है। याका नाश न होय । 
जहाँते उपजे तहाँते सिद्ध अ्रवस्था पर्यन्त याका सद्भाव है। ऐसे क्षायिक 
सम्यक्त्वका स्वरूप कह्मया ॥ ऐसे तीन भेद सम्यकत्वके हैं । 

बहुरि अनन्तानुबधी कषायकी सम्यक्त्व होतें दोय अवस्था हो हैं । 
के तो अप्रशस्त उपशम हो है, क॑ विसंयोजन हो है। तहाँ जो करणकरि 
उपशम विधानतें उपशम होय ताका नाम प्रशस्त उपशम है। उदयका 
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अभाव ताका नाम अप्रशस्त उपशम है। सो शअनन्‍्तानुबंधीका प्रशस्त 
उपद्यम तो होय ही नाहीं, भ्रन्य भोहकी प्रकृतीनिका हो है। बहुरि इस- 
का भ्रप्रशस्त उपशम हो है | बहुरि जो तीन करणकरि श्रनन्तानुबंधो- 
निके परमाणुनिकों अन्य चारित्रमोहकी प्रकृति रूप परिणमाय तिसकी 
सत्ता नाश करिए, ताका ताम विसयोजन है। सो इनविषें प्रथमोपशम 
सम्यक्त्वविषे तो अनन्तानुबधीका श्रप्रशस्त उपशम ही है। बहुरि 
द्विंतीयोपशम सम्यक्त्वकी प्राप्ति पहिले अनन्तानुबंधीका विसयोजन भए 
ही होय; ऐसा नियम कोई आचार्य लिखे हैं, कोई तियम नाही लिखे 
हैं। बहुरि क्षयोपशम सम्यक्त्वविषें कोई जीवक श्रप्रशस्त उपञ्यम हो है 
बा कोईके विसंयोजन हो है। बहुरि क्षायिक सम्यकत्व है सो पहलें 
प्रननन्‍्तानुबधी का विसयोजन भए ही हो है, ऐसा जानना । यहाँ यह 
विशेष है--जो उपशम क्षयोपशम सम्यकत्वीक॑ गअ्नन्तानुबधी का 
विसंयोजनतें सत्ता नाश भया था, बहुरि वह मिथ्यात्वविषे आरा 
वो अ्नन्तानुबधीका बंध करे, तहाँ बहुरि वाकी सत्ताका सद्भाव हो है । 
भरें क्षायिकसम्य्दुष्टी मिथ्यात्वविषे आवे नाही, ताते बाके 
५ अनंतानुबंधीकी सत्ता कदाचित्‌ न होय । 
ह् यहाँ प्रश्त--जो अनन्तानुबंधी तो चारित्रमोहकी प्रक्ृति है सो 
चारित्रकों घाते, याकरि सम्यक्त्वका घात कैसे सम्भव ? 
ताका समाधान--अभ्नन्तानुबधी के उदयतें ऋरधादिरूप परिणाम 
हो हैं, किछु अत्तत्व श्रद्धान होता नाही । तातें अनन्‍्तानुबंधी चारित्रहीकों 
घाते है, सम्यक्‍त्वकों नाहीं घाते है। सो १२मार्थतें है तो ऐसे ही परन्तु 
अनन्तानुबधीके उदयतें जेसें क्रोधादिक हो हैं, तैसें क्रोधादिक सम्यवत््व 


होल न होंथ। ऐसा निमिन्न नैमित्तिकपना पाईए है। जैसे त्रसपनाकी 
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घातक तो स्थावरप्रकृति ही है परन्तु बसपना होतें एकेनच्द्रिय जाति- . 
प्रकृतिका भी उदय न होय, तातैं उपचारकार एकेन्द्रिय प्रकृतिकी की 
अरसपनाका घातक पना कहिए तो दोष नाहीं | तेसे सम्यक्त्वक।' बेवफा 
तो दर्शनमोह है परन्‍्तु सम्यक्त्व होतें प्रनन्तानुबंधी कषायानिको भी 
उदय न होय, तातें उपचारकरि अनन्तानुबधीक भी सम्यवत्वका घातक 
पना कहिए तो दोष नाही । 


बहुरि यहाँ प्रशन--जो भश्रनन्तानुबंधी चारित्रहीकों घात है तो- 
याके गए किछू चारित्र भया कहो । असंयत गुणस्थानवि्े असंयम 
काहेको कहो हो ? 

ताका समाधान--श्रनन्तानुबंधी आदि भेद हैं, ते तीन्र मंदकषाय 
की अपेक्षा नाही हैं। जाते मिथ्यादुष्टीक तीव्र कषाय होतें वा मदकषाय 
होते श्रनन्तानु बंधी आदि च्यारोंका उदय युगपत्‌ हो है । तहाँ च्या रोके 
उत्कृष्ट स्पद्धक समान कहे हैं। इतना विशेष है--जो भ्रनन्तानुबंधीके 
साथ जैसा तीव्र उदय अ्रप्रत्याख्यानादिकका होय, तैसा ताको गए न, 
होय । ऐसें ही अप्रत्याख्यानकी साथि जेसा प्रत्याख्यान संज्वलनका 
उदय होय, तैसा ताकों गए न होय | बहुरि जैसा प्रत्याख्यानकी साथि 
सज्वलनका उदय होय, तैसा केवल सज्वलनका उदय न होय । तातें 
प्रनन्तानुबंधी के गए किल्कू कषायनिकी मदता तो हो है परन्तु ऐसी 
मन्दता न हो है, जाकरि कोई चारित्र नाम पावे। जाते कषायनिके 
श्रसख्यात लोकप्रमाण स्थान हैं । तिनविर्ें सर्वत्र पूर्वस्थानतं 
उत्तरस्थानविषे मदता पाईए है परन्तु व्यवहारकरि तिन स्थाननिविषें 
तीन मर्यादा करी । भ्रादिके बहुत स्थान तो असयमरूप कहे, पीछें केतेक 
देशसंयमरूप कहे, पीछें केतेक सकलसंयमरूप कहे । तिनविषें प्रथस 


प्रू०० मोक्षमार्गं-प्रकाशक 





गुणस्थानतें लगाय चतुर्थ गुणस्थान पयेनत जे कषायके स्थान हो हे ते 
सब पभ्रसंयमहीके हो हैं ।॥ ताते कषायनिकी मदता होतें भी चारित्र नाम 
न पावं है। यद्यपि परमार्थतें कषायका घटना चारित्रका अ्रश् है, तथापि 
व्यवहा रतें जहाँ ऐसा कषायनिका घटना होय, जाकरि श्रावकधर्म वा 
मुनिधर्मका अंगीकार होय, तहाँ ही चारित्र नाम पावे है।सो भ्रसंयमविषे 
ऐसे कषाय घटे नाहीं, तातें यहाँ असयम कहा है । कषायनिका अधिक 
हीनपना होते भी जैसे प्रमत्तादिगुणस्थाननिविषष सर्वत्र सकलसयम ही 
नाम पाव, तंसे मिध्यात्वादि असयतपर्यत ग्रुणस्थाननिविषे अ्रसंयम 
नाम पाव॑ है। सत्र श्रसंयमकी समानता न जाननी । 

बहुरि यहाँ प्रशन--जो अनन्तानुबंधी सम्यक्त्वकों न घाते है तो याके 
उदय होतें सम्यक्त्वतें भ्रष्ट होय सासादन गुणस्थानकों कंसे पाव है ? 

ताका समाधान--जैसे कोई मनुष्यक मनुष्यपर्याय नाशका कारण 
तीव्ररोग प्रगट भया होय, ताकों मनुष्यपर्यायका छोड़नहारा कहिए। 
बहुरि मनुष्यपना दूर भए देवादिपर्याय होय, सो तो रोग ग्रवस्थाविषे 
न भया। इहां मनुष्यहीकी आयु है। तैसें सम्यक्त्वीक॑ सम्यक्त्वके 
नाशका कारण अनन्तानुबधीका उदय प्रगट भया, ताको सम्यक्त्वका 
विरोधक सासादन कह्या । बहुरि सम्यक्त्वका भ्रभाव भए मिथ्यात्व 
होय सो तो सासादनविर्षें न भया । यहाँ उपशमसम्यक्त्वही का काल 
है, ऐसा जानता | ऐसे ग्रनन्तानु बंधी चतुष्ककी सम्यक्त्व होतें श्रवस्था 
हो है, तातें सात प्रकृतीनिके उपशमादिकतें भी सम्यक्त्वकी प्राप्ति 
कहिए है। 

बहुरि प्रश्न --सम्यक्त्वमागंणाके छह भेद किए हैं, सो कंसें हैं ? 

ताका समाधान--सम्यक्त्वके तो भेद तीन ही हैं। बहुरि सम्यक्त्व 
का अ्रभावरूप मिथ्यात्व है। दोऊनिका मिश्रभाव सो मिश्र है। 
सम्यक्त्वका धातकभाव सो सासादन है। ऐसे सम्यक्त्व मार्गणाकरि 
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जीवका विचार किए छह भेद कहे हैं। यहाँ कोई कहै कि सम्यक्त्वतें 
अष्ट होय मिथ्यात्वविषें आया होय, ताकों मिथ्यात्वसम्यक्त्व कहिए । 
सो यहु असत्य है, जाते भ्रभव्यक भी तिसका सद्भाव पाइए है। 
बहुरि मिथ्यात्वसम्यक्त्व कहना ही श्रशुद्ध है। जेसें संयममार्गणाविर्षे 
अझसंयम कह्या, भव्यमार्गणा विषें भ्रभव्य कह्मया, तैसे ही सम्यकक्‍त्वमागंणा 
विषें मिथ्यात्व कह्मया है । मिथ्यात्वकों सम्यक्त्वका भेद न जानना । 
सम्यवत्व अपेक्षा बिचार करते केई जीवनिक सम्यक्त्वका भ्रभाव भासे 
तहाँ मिथ्यात्व पाइए है, ऐसा अर्थ प्रगट करनेके अधि सम्यक्त्वमागेणा- 
विषे मिथ्यात्व कह्या है। ऐसे ही सासादन मिश्र भी सम्यकत्वके भेद 
नाही हैं । सम्यक्त्वके भेद तीन ही हैं ऐसा जानना । यहाँ कममके उप- 
शमादिकतें उपशमादिक सम्यक्त्व कहे, सो कर्मका उपशमादिक याका 
किया होता नाहीं । यहु तो तत्वश्रद्धाव करनेका उद्यम करे, तिसके 
निमित्तते स्वयमेव कर्मका उपशमादिक हो है। तब याक॑ तत्वश्रद्धान 
की प्राप्ति हो है, ऐसा जानना । या प्रकार सम्यक्त्वके भेद जाननें। ऐसे 
सम्यग्दशंनका स्वरूप कह्या । 


सम्यक्दर्शन के श्राठ श्रंग 


बहुरि सम्यग्दशेनके आ्राठ अ्रंग कहे हैं । निःशांकितत्व, नि:कां क्षि- 
तत्व, निविचिकित्सत्व, श्रमूढदृष्टित्व, उपवृहण, स्थितिकरण, 
प्रभावना, वात्सल्य | तहां भयक्रा अभाव अ्रथवा तत्वनिविषे संशयका 
अभाव, सो निःशाकितत्व है । बहुरि परद्रव्यादिविषें रागरूप वांछांका 
ग्रभाव, सो नि कांक्षितत्व है। बहुरि परद्रव्यादिविषे द्वेषरूप र्लानिका 
ग्रभाव, सो निविचिकित्सव हैं। बहुरि तत्वनिविषे वा देवादिकविर्ष 
यथा प्रतीतिरूप मोहका ग्रभाव, सो अ्रमृढदृष्टित्व है । बहुरि आ्रात्म- 
धमका वा जिनधमं का बधावना, ताका नाम उपव्‌ हण है । इसहो अंगका 
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माम उपयूहन भी कहिए है। तहाँ धर्मात्मा जीवनिका दोष ढांकना 
ऐसा ताका श्र्थ जानना । बहुरि अपने स्वभावविषें वा जिनधर्म वि्षे 
झापकों वा परकों स्थापन करना, सो स्थितिकरण है। बहुरि 
अपमें स्वरूपकी वा जिनधर्मकी महिमा प्रगट करना, सो प्रभावना है। 
अहुरि स्वरूपविये वा जिनधर्मविषे वा धर्मात्मा जीवनिविषे अतिप्रीति 
भाव, सो बात्सल्य है। ऐसे ए श्राठ अ्रग जानने । ज॑से मनुष्यशरीरके 
हस्तपादादिक भ्रग हैं, तेसें ए सम्यक्त्वके अग हैं । 

यहाँ प्रशन-जो केई सम्यक्त्वी जीवनिक भी भय इच्छा ग्लानि 
आदि पाइए है भ्रर केई मिथ्यादृष्टीक न पाइए है, ताते नि:शंकिता- 
दिक अंग सम्यक्त्वके कैसे कहो हो ? 

ताका समाधान--जैसें मनुष्य शरीरके हस्तपादाँदि अ्ग कहिए 
, है, तहाँ कोई मनुष्य ऐसा भी होय, जाक॑ हस्तपादाद्दिविषे कोई प्रंग 
में होय। तहाँ वाक मनुष्यशरीर तो कहिए परन्तु तिनि श्रगनि 
बिना वह शोभायमान सकल कार्यकारी स.झ्लेम । तसे सम्यकत्वके 
निःशाकितादि श्रग कहिए है, तहाँ कोई सम्यक्ती ऐसा भी होय, जाके 
निःशाकितत्वादिविषे कोई श्रम न होय | तहाँ वा सम्यक्त्व तो 
कहिए परन्तु तिनि अंगनिबिना वह निर्मल सकल कार्यकारी न होय । 
बहुरि जसे बांदरेक भी हस्तपादादि अ्रग हो हैं परन्तु जैसें मनुष्यके 
होंय, तैसें न हो हैं। तसे मिथ्यादृष्टी निके भी व्यवहारख्प नि.शकि- 
तादिक अग हो हैं परन्तु जैसें निश्वयकी सापेक्ष लिए सम्यक्‍्त्वीके 
होंथ तैसे न हो हैं । बहुरि सम्यक्त्वविष॑ पच्चीस मल कहे हें--आाठ 
शैंकादिक, भ्राठ मद, तीन मृढ़ता, घट अनायतन, सो ए सम्यक्त्वीकं 
न होथ। कदाचित्‌ काहुके कोई लागे सम्यक्त्यका सर्वथा नाश न हो है 
तहाँ सम्यक्त्थ मलिन ही हों है, ऐसा जानना | बहु * 
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॥ श्री ॥३ 

सिद्ध श्री मुलत(न नगर महा शुभ स्थान विष साधर्मी भाई अनेक 
उपमा योग्य अध्यात्म रस रोचक भाई श्री, खानचन्दजी, गंगांधरजी, 
श्रीपालजी, सिद्धारथदासजी, अन्य सर्वे श्ाधर्मी योग्य लिखते टीडर- 
मल के श्री प्रमुख विनय शब्द भ्रवधारना। यहाँ यथा सम्भव 
है, तुम्हारे चिदानन्द घन के अनुभव से सहजानन्दकी वद्धि का 

अपरच तुम्हारो एक पत्र भाई जी श्रीरामसिधजी भुवाकीदासजी' 
को आ्राया था। तिसके समाचार जहानाबादतें और साधर्मि 
लिखे थे। सो भाई जी ऐसे प्रश्न तुम सारिबे ही लिखें। भ्रवार 
मान काल मे अध्यात्म के रसिक बहुत थोडे हैं। धन्य हें जे स्वात्मा- 
नुभव की वार्ता भी करे है, सो ही कहा है-- 
इलोक--ततृप्रति प्रीत चित्तेन, येन वार्तापि हि श्र्‌ ता । 


निश्चितं सः भवेज्भूव्यो, भाव निर्वाण भाजनम्‌ ॥ 


पद्मनन्दि पच विशतिका । (एकत्व शीतिः २३४ 

प्रथं--जिहि जीव प्रसन्न चित्त करि इस चेतन स्वरूप आत्मा की 
बात ही सुनी है, सो निश्चय कर भव्य है। अल्पकालविपे मोक्त का 
पात्र है। सो भाई जी तुम प्रइन लिखे तिसके उत्तर अपनी बुद्धि धनु- 
सार कुछ लिखिए है सो जानना और अध्यात्म आगम की चर्चा 
गर्भित पत्र तो शीघ्र शीघ्र देवो करो, मिलाप कभी होगा तब होगा ! 
अर निरन्तर स्वरूपानुभव मे रहना, श्री रस्तु । 

अथ स्वानुभव दक्शाविषै प्रत्यक्ष परोक्षादिक प्रशननिके उत्तर बुद्धि 
अनुसार लिखिये हैं । 

तहाँ प्रथम ही स्वानुभव का स्वरूप जानने निमित्त लिखें है । 


जन 
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जीव पदार्थे अ्रनादिते मिथ्यादुष्टी है। सो ग्रापापरके यथार्थ रूपसे 
विपरीत श्रद्धान का नाम मिथ्यात्व है । बहुरि जिस काल किसी जीव 
के दर्शन मोह के उपशम, क्षयोपशम या क्षयवतें ग्रापापर का यथार्थ 
श्रद्धान रूप तत्वार्थ श्रद्धान होय, तब जीव सम्यक्ती होय है। यातें 
आपापरका श्रद्धानविषे शुद्धात्म श्रद्धान रूप निश्चय सम्यक्त गर्भित 
है। बहुरि जो ग्रापापर का यथार्थ श्रद्धान नाहीं है श्रर जिनमतविपें 
कहे जे देव, गुरु, धर्म तिन ही कू' मारने है, अन्य मत वि कहे देवादि 
वा तत्वादि तिनको नाही माने है, तो ऐसे केवल व्यवहार सम्यक्त 
करि सम्यकती नाम पा नाहीं | ताते स्वपर भेद विज्ञान को लिए जो 
तत्वाथे श्रद्धान होष सो सम्यक्त जानना । 

बहुरि ऐसा सम्यक्ती होते सन्‍्ते जो ज्ञान पचेन्द्री व छटा मन के 
द्वारा क्षयोपशम रूप मिथ्यात्व दशा में कुमति कुश्नुतिरूप होय रहा 
था सोई ज्ञान अब मतिश्रति रूप सम्यग्ज्ञान भया। सम्यक्ती जेता कु 
जाने सो जानना सर्व सम्यग्ज्ञान रूप है । 

जो कदाचित्‌ घट पटादिक पदार्थनिकू अयथार्थ भी जाने तो वह 
आवरण जनित उदय को अज्ञान भाव है। जो क्षयोपशम रूप प्रगट 
ज्ञान है सो तो सर्व सम्यग्ज्ञान ही है, जातें जाननेविषे विपरीत रूप 
पदार्थनिकों न साथे है। सो यह सम्यग्ज्ञान केवलज्ञानका अंश है। जैसे 
थोड़ा सा मेघ पटलविलय भये कुछ प्रकाश प्रगट है सो सवे प्रकाश 
का अदा है। 

जो ज्ञान मतिश्रुति रूप प्रवर्ते है सो ही ज्ञान बधता बधता 
केवलज्ञान रूप होय है। ताते सम्यग्जान की अपेक्षा तो जाति एक 
है । बहुरि इस सम्यक्ती के परिणामविष सविकल्प तथा निरविकल्परूप 
होय दो प्रकार प्रवर्ते। तहाँ जो विषय कषायादिरूप वा पूजा, दान, 
शास्त्राभ्यासादिक रूप प्रवत्ते सो सविकल्परूप जानना । 


बन ननजलजाक मन 
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यहाँ प्रश्न---जो शुभाशुम रूप परिणमते हुए सम्यक्तका श्रस्तित्व 
केसे पाइए ? 





ताका समाधान--जैसे कोई ग्रुमास्ता साह के कार्यविषें प्रवत्तें है, 
उस कार्य को अपना भी कहै है, ह॑ विषाद को भी पाव॑ है, तिसकांये 
विष प्रवत्तंते श्रपती और साहू की जुदाई कों नाहीं विचारे है परन्तु 
अन्तरंग श्रद्धान ऐसा है कि यह मेरा कारज नाही। ऐसा कार्यकर्ता 
गुमास्ता साहुकार है परन्तु वह साहू के धन कू' चुराय अपना माने तो 
गुमास्ता चोर ही कहिए। तैसे कर्मोदय जनित शुभाशुभ रूप कार्यको 
करता हुआ तदरूप परिणम, तथापि अन्तरग ऐसा श्रद्धान है कि यह 
कार्य मेरा नाहीं। ओ शरीराश्वित ब्रत सयम को भी अपना मारने तो 
मिथ्यादृष्टि होय । सो ऐसे सविकल्प परिणाम होय हैं | अब सविकल्प 
ही के ह्वारकरि निविकल्प परिणाम होने का विधान कहिए है :-- 


वह सम्यक्ती कदाचित्‌ स्वरूप ध्यान करने को उद्यमी होय है तहाँ 
प्रथम स्वपर स्वरूप भेद विज्ञान करे; नो कम, द्रव्यकर्म, भावकर्म रहित 
चैतन्य चित्त चमत्कारमात्र ग्रपना स्वरूप जाने; पीछें परका भी विचार 
छूट जाय, केवल स्वात्म विचार ही रहै है; तहाँ अनेक प्रकार निज- 
स्वरूपविर्ष श्रहबुद्धि घारे है। में चिदानन्द हूँ, शुद्ध हैं, सिद्ध हैं, 
इत्पादिक विचार होते सते सहज हो झानन्द तरंग उठ है, रोमांच होय 
है, ता पीछे ऐसा विचार तो छूट जाय, केवल चिन्मात्र स्वरूप भासने 
लागे; तहाँ सर्वे परिणाम उस रूपविर्ष एकाग्र होय श्रवर्तें। दर्शन 
ज्ञानादिक का वा नय प्रमाणादिकका भी विचार विलय जाय । 

चेतन्य स्वरूप जो सबिकल्प ताकरि निदचय किया था, तिस ही 
विष॑ व्याप्य व्यापक रूप होय ऐसे प्रवर्ते जहाँ ध्याता ध्यायपनों दूर 
भयो । सो ऐसी दशा का नास निविकल्प अनुभव हैं । सो बड़े नय चक्र 
ग्रन्थविषे ऐसे ही कहा है-- 
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गाधा--तच्चाणें सण काले समय बज्ञेहि जुत्ति सग्गेण । 
जो झाराहण समये पच्चक्‍्खों शरणुहुवों जह्या २६६४ 
प्र्थ--तत्व का अवलोकन का जो काल ता विषे समय जो है 
शुद्धात्मा ताकी जुत्ता जो नय प्रमाण ताकरि पहिले जाने । पीछें श्रारा- 
धन समय जो अनुभव काल, तिहि विें नय प्रमाण नाही है, जातें 
प्रत्यक्ष भ्रनुभव है। जैसे रत्न की खरीद विर्ष अनेक विकल्प करे हैं, 
प्रत्यक्ष वाको पहरिये तब विकल्प नाहीं, पहरने का सुख ही है। ऐसे 
सविकल्प के द्वारे निविकल्प अनुभव होय हैं । 
बहुरि जो ज्ञान पंच इन्द्री ब छठां मन के द्वारे प्रवर्तें था सो शान 
सब तरफ सों सिमट कर निविकस्प श्नुभव विषें केवल स्वरूप सन्‍्मुख 
५ भयी। जातें वहे ज्ञान क्षग्रोपश्मर्प हैं सो एक काल विषे एक जशेय हो 
को जाने, सो ज्ञान ह्व्ैप जातने को प्रवर्त्मा तब भ्रन्य का जानना 
सहज ही रह गया तहाँ ऐसी दशा भई जो बाह्य विकार होंय तो भी 
स्वरूप ध्यानी को कुछ खबर नाहीं, ऐसे मतिज्ञान भी स्वरूप सन्मुख 
भया । बहुरिं नयादिक के जिचार मिंटतैश्रतज्ञान भी स्वरूप सन्‍्मुख 
भया। ऐसा कमेते समग्र की टीका भात्मख्यातिविषे किया है तथा 
आत्म अर्थलोकनादिविषे है। इस ही वास्ते निविकल्प अनुभवकों 
अतेन्द्रिय कहिए है जाये इंक्लीनका धर्म तो यह है जो स्पर्श, रस, गंध 
शोर वर्ण को जाने सी यहाँ नाहीं भ्रर मत का धर्म यह है जो अनेक 
विकल्प करे सो भी यहाँ ना । सहिं जब जो ज्ञान इन्द्री मन के द्वारे 
प्रवर्ते था सो ही ज्ञान प्रव अभ्रनुभव वि प्रवर्तें है तथापि इस ज्ञान को 
अतेन्द्रिय कहिये हे । बहुरि इस स्वाइुभवकों मन द्वारे भी भया कहिए 
जाते इस अनु मवविषे भतिज्ञान अतेक्ञाने ही हैं। भ्ोर कोई ज्ञान माहीं । 
मतिश्चुतज्ञात- इसी मदके अवलस्सल किया हों ये नाहीं, सो इन्द्री मन 
का तो अभाव ही है जाते इन्द्रिवक्ा विषय मुर्तौक पदार्थ ही हे | बहुरि 
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यहाँ मतिज्ञान है जातें मक का विषय मू्तिक अ्रमूर्तीक पदार्थ है, सो 
यहाँ बन सम्बन्धी परिणाम स्वरूपविषें एकाग्र होथ श्रन्य चिन्ता का 
निरोध करी हैं तातें याको मन द्वारे कहिये है। 

“एकाच्न बनता तिरोधो ध्यानम ऐसा ध्यांथ का भी लक्षण 
है, ऐसा श्रनुभव दशाविषे सम्भव है। तथा मॉटिक के कवित्तविषे 
कहा है-- 
दोहा:--वस्तु विचारत भाव सें, मन पावे विश्राम । 

रस स्वादित सुख ऊपजे, श्रनुभव याकौ नाम ।। 

ऐसे मत बिना जुदा परिणाम स्वरूपविष प्रवर्ता नाही ताते 
स्वानुभवकों मन जनित भी कहिए है, सो अतेन्द्रिय कहने में अ्ररु मन 
जनित कहने में कुछ विरोध नाही; विवक्षा भेद है । 

बहुरि तुम लिखा “जो आत्मा भ्रतेन्द्रिय है सो प्रतेन्द्रिय ही करि 
ग्रहा जाय” सो भाई जी, मन अमूर्तीक का भी ग्रहण करे है जाते 
मतिश्ुतज्ञान का विषय सर्व द्रव्य कहे हैं । उक्त च तत्वार्थ सूत्रे-- 

“मति श्र्‌ तयोनिबन्धो द्रव्येष्व सर्व पययिषु ।” (१-२६) 

बहुरि तुमने “प्रत्यक्ष परोक्ष संबंधी प्रश्त लिखे” सो भाईजी प्रत्यक्ष 
परोक्ष के तो भेद हैं नाही । चौथे गुणस्थान में सिद्ध समान क्षायक 


सम्यक्त हो जाय है, तातें सम्यक्त तो केवल यथार्थ श्रद्धान रूप ही है। 
वह जीव शुभाशुम कार्य करता भी रहै, तातें तुमने जो लिख्या था 
कि “निश्चय सम्यकत प्रत्यक्ष है और व्यवहार सम्यक्त परोक्ष है” सी 
ऐसा नाही है। सम्बक्त के तीन भेद हैं तहाँ उपशम सम्यक्त अर 
क्षायक सम्यक्त तो निर्मेल हैं, जातें वे मिथ्यात्व के उदय करि रहित 
हैं प्र क्षयोपशम सम्यक्त समल है। बहुरि इस सम्यक्तविषे प्रत्यक्ष 
बरोक्ष भेद तो नाही हैं । 

क्षायक सम्यक्तीक शुभाशुभ रूप प्रवर्तता वा स्वाणुभवरूप प्रकर्सता 
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सम्यक्त गुण तो सामान्य ही है तातें सम्यक्तके तो प्रत्यक्ष परोक्ष भेद 
न मानना । बहुरि प्रमाण के प्रत्यक्ष परोक्ष भेद हैं सो प्रमाण सम्प- 
गान है; ताते मतिज्ञान श्रुतज्ञान तो परोक्ष प्रमाण हैं श्रौर प्रवधि 
मनःपर्यय केवलज्ञान प्रत्यक्ष प्रमाण हैं । 
यथा:--“आाश्य परोक्ष | प्रत्यक्षमन्यत्‌ । (तत्वार्थ सूत्र १-११, १२) 

ऐसा सूत्र कहा है तथा तक शास्त्रविषे प्रत्यक्ष परोक्ष का ऐसा 
लक्षण कहा है-- 

“स्पष्ट प्रतिभासात्मकंप्रत्यक्षमस्पष्टं परोक्ष ।” 

जो ज्ञान अपने विषयकों निर्मेलतारूप नीके जाने सो प्रत्यक्ष 
अर स्पष्ट नीके न जाने सो परोक्ष; सो मतिज्ञान श्रुतज्ञान का विषय 
तो घना परन्तु एक हो ज्ञेय कों सम्पूर्ण न जान सके ताते परोक्ष है 
भौर अवधि मन:परयंय ज्ञान के विषय थोरे हैं तथापि अपने विषयकों 
स्पष्ट नीके जाने ताते एक देश प्रत्यक्ष है श्र केवलज्ञान सवे ज्ञेयकों 
आ्राप स्पष्ट जाने तातें सर्व प्रत्यक्ष है । 

बहुरि प्रत्यक्षके दोय भेद हैं। एक परमार्थ प्रत्यक्ष दूसरा व्यवहार 
प्रत्यक्ष | अवधि मन:पर्यय और केवलज्ञान तो स्पष्ट प्रतिभासरूप हैं 
ही, ताते पारमार्थिक प्रत्यक्ष हैं। बहुरि नेत्र आदिकतें वरणादिककों 
जानिए है, ताते इनकों सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहिए, जाते जो एक 
वस्तु में मिश्र अनेक वर्ण हैं ते नेत्रकर नीके ग्रहे जाय हैं । 

बहुरि परोक्ष प्रमाण के पांच भेद हैं--१ स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, 
३ तकें, ४ अतुमात, ५ श्रागस । 

तहाँ जो पूर्व वस्तु जानी को याद करि जानना सो स्मृति कहिए + 

दुष्टांत कर वस्तु निद्चय कीजिय सो प्रत्यभिज्ञान कहिए । 

हेतु के विचारतें लिया जो ज्ञान सो तक॑ कहिए । 

हेतुतें साध्य वस्तुका जो ज्ञान सो अनुमान कहिए । 
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आगम तें जो ज्ञान होय सो आगम कहिए । 
ऐसे प्रत्यक्ष परोक्ष प्रमाण के भेद किये हैं, सोई स्वानुभव दशा में 
जो आत्मा को जानिए सो श्रुतज्ञान कर जानिए है। श्रुतज्ञान है सो 
मतिज्ञान पूर्वक ही है सो मतिज्ञान श्रुतज्ञान परोक्ष कहे तातें यहाँ 
आत्मा का जानना प्रत्यक्ष नाहीं । बहुरि अवधि मन.पर्यय का विषय 


रूपी पदार्थ ही है, केवलज्ञान छद्मस्थक है नाही, तातें अनु भवविषे 
अवधि मन:पर्यय केवल करि आत्मा का जानना नाही । बहुरि यहाँ 


आत्माकू स्पष्ट नीके जाने है, ताते पारमाथिक प्रत्यक्षपना तो सम्भव 
नाही । बहुरि जैसे नेत्रादिकसे जानिए है तैसे एक देश निर्मेलता लिये 
भी आत्मा के असख्यात प्रदेशादिक न जानिए है ताते सांव्यवहारिक 
प्रत्यक्षपणे भी सम्भव नाही। 

यहाँ पर तो आगम ग्रनुमानादिक परोक्ष ज्ञान करि श्रात्मा का 
अनुभव होय है। जैनागमविषे जैसा आत्मा का स्वरूप कहा है ताकू' 
तेसा जान उस विषे परिणामोंको मग्न कर है ताते आगम परोक्ष 
प्रमाण कहिए | अथवा में आत्मा ही हैँ ताते मुकविषे ज्ञान है, जहाँ 
जहाँ ज्ञान है तहाँ तहाँ आत्मा है जेसे सिद्धादिक हैं। बहुरि जहाँ प्रात्मा 
नाही तहाँ ज्ञान भी नाही जेंसे मृतक कलेवरादिक हैं। ऐसे अनुमान 
करि वस्तुका निश्चय कर उस विषे परिणाम मग्न करे है, ताते अनु- 
मान परोक्ष प्रमाण कहिए। अथवा आगम अनुमानादिक कर जो वस्तु 
जानने में श्राया तिसहीकों याद रखके उस विषे परिणाम मग्न करे 
है तातें स्मृति कहिए, ऐसे इत्यादिक प्रकार से स्वानुभवविषे परोक्ष 
प्रमाण कर ही आत्मा का जानना होय है। पीछे जो स्वरूप जाना 
तिस ही विषे परिणाम मग्न हो हैं, ताका कछु विशेष जानपना होता 
नाहीं । 

बहुरि यहाँ प्रइन--जो सविकल्प निविकल्पविषें जानने का 
विशेष नाहीं तो भ्रधिक आ्रानन्द कंसे होय है ? 
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ताका समाधान--सविकल्प दशाविष जो ज्ञान अनेक ज्ञेयको जानने 
ख्य प्रवर्ते था, वह निविकल्प दक्ाविष केवल ग्रात््ण को हो जानने 
में प्रवर्या, एक तो यह विशेषता है। दूसरी यह विशेषता है जो 
परिणाम नाना विकल्पविषे परिणमें था सो केवल स्वरूप हो सो 
तादात्मरूप होय प्रवर्त्या। तोजी यह विशेषता है कि इन दोतो विशे- 
षताओभो से कोई वचनातीत श्रपूर्व आनन्द होय है जो विषय सेवनविषे 
उसके श्रता की भी जात नाही ताते उन ग्रानन्द को गर्ते द्रय कहिये । 

बहुरि यहाँ प्रशन--जो अनुभवविष भी श्रात्मा तो परोक्ष ही है तो 
ग्रथनविष अनुभवक्‌ प्रत्यक्ष केसे कहिये ? कारण कि ऊपरको गाथा 
विषे ही “पर्चलो झणह॒वों जम्हा” ऐसा कहा है । 

ताका समाधान- अनु भव विष भ्रात्मा तो परोक्ष ही है, कछु आत्मा 
के प्रदेश ग्राक्ार तो भासते नाही। परन्तु जो स्वरूपवि परिणाम 
मग्न होते स्वानु मव भया, सो वह स्वानुभव प्रत्यक्ष है। स्वानुभवका 
स्वाद कछु झ्रागम अनुमानादिक परोक्ष प्रमाणादिक कर न जाने है। 
श्राप ही अनु भवके रस स्वादको वेदे है। जसे कोई राधा पुरुष मिश्री 
को आस्वादे है तहाँ मिश्रीके आकारादिक तो परोक्ष हैं शौर जिह्ना 
करि जो स्वाद लिया है वह स्वाद प्रत्यक्ष है ऐसा जानना । 

ग्रथवा जो प्रत्यक्ष की सी नाई होय तिसको भो प्रत्यक्ष कहिए । 
जैसे लोकविषे कहिए है “ हमने स्वप्नविषे वा ध्यान विषे फलाने पुरुष 
को प्रत्यक्ष देखा” सो प्रत्यक्ष देखा नाही परन्तु प्रत्यक्षकी सी नाई 
प्रत्यक्षवत्‌ यथार्थ देखा ताते तिसको प्रत्यक्ष कहिए, तेसे अनुभवविषे 
प्रात्मा प्रत्यक्ष की नाई यथार्थ प्रतिभास है, ताते इस न्यायकरि झात्मा 
का भी प्रत्यक्ष जानना होय है, ऐसे कहिये हो दोष नाही। कथन तो 
झ्नेक प्रकार होय परन्तु वह सर्वे झागयम श्रध्यात्म ध्ास्जवसो विरोध 
न होय तेसे विवक्षा भेदकरि जानना । 

यहाँ प्रश्न--जो ऐसे पनुभव कोन कपुर्पान में कहे हैं ? 
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ताका समाधान-- चौथे ही से होय हैं परन्तु चौथे तो बहुत काल 
के भ्रम्तराल में होय हैं भौर ऊपर के गुणठाने शीघ्र शीघ्र होय हैं । 

बहुरि प्रशन--जो झनुभव तो निविकल्प है, तहाँ ऊपर के शरौर 
नीचे के गुणस्थाननि में भेद कहा ? 

ताका उत्तर--परिणामन की मग्नता विषें विशेष है। जैसे दोय 
पुरुष नाम ले हैं भ्रर दो ही का परिणाम नाम विखे है, तहाँ एक के तो 
मग्नता विशेष है अ्रर एक क॑ स्तोक है तैसे जानना । 

बहुरि प्रशन--जों निविकल्प अनुभवविषे कोई विकल्प नाही तो 
शुक्‍लध्यान का प्रथम भेद प्रथक््ववितकेवीचार कहा, तहाँ प्रथकत्व- 
वितर्कवीचार--नाना प्रकारका श्रुत अर वीचार--अर्थ, व्यजन, योग, 
संक्रमन रूप ऐसे क्‍यों कहा ? 

तिसका उत्तर--कथन दोय प्रकार है। एक स्थल रूप है, एक 
सूक्ष्म रूप है। जैसे स्थुलता करि तो छठे हो गुणस्थाने सम्पूर्ण ब्रह्मचय 
ब्रत कहा भर सूक्ष्मता कर नवमें गुणस्थान ताई मैथुन संज्ञा कहो 
तैसे यहाँ स्वानुभववि्ष निविकल्पता स्थूलरूप कहिये है । बहुरि 
सूक्ष्मताकरि प्रथक्त्ववितर्क वीचारादिक भेद वा कषायादि दशमा 
गुणस्थान ताई कहे हैं। सो भ्रब आपके जानने में वा अन्य के जानने 
में श्रावे ऐसा भाव का कथन स्थूल जानना झर जो आप भी न जाने 
अर केवली भगवान्‌ ही जाने सो ऐसे भाव का कथन सुक्ष्म जानना । 
चरणानुयोगादिकविषे स्थूल कथन की मुख्यता है श्र करणानुयोगा- 
दिक विषे सूक्ष्म कथन की मुख्यता है, ऐसा भेद भौर भी ठिकाने 
जानना । ऐसे निविकल्प अनुभव का स्वरूप जानना । 

बहुरि भाई जी, तुम तीन दृष्टांत लिखे वा दृष्टांत विषें प्रश्न 
लिखा सो दुष्टांउ सर्वाद्भ मिलता नाही। दुष्टांत है सो एक प्रयोजन- 
को दिखावे है सो यहाँ द्वितोया का विधु (चन्द्रमा), जलबिन्दु, भग्नि- 
कण ए तो एक देश हैं भ्र पूर्णमाशी का चन्द्र, महासागर तथा अग्नि- 
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कुण्ड ये स्वदेश हैं । तसे ही चौथे गरुणस्थानवर्ती आत्माके ज्ञानादि 
गुण एक देश प्रगट भये हैं तिनको श्रर तेरहवे ग्रुणस्थानवर्ती आत्मा के 
ज्ञानादिक गुण सर्व प्रगट होय हैं तिनकी एक जाति है । 

तहाँ प्रशन-जो एक जाति है तो जैसे केवली सर्व ज्ञेयकों 
प्रत्यक्ष जाने हैं तंसे चौथे गुणस्थान वाला भी आत्माको प्रत्यक्ष 
जानता होगा ? 

ताका उत्तर--सो भाईजी, प्रत्यक्षता की अपेक्षा एक जाति नाही, 
सम्यग्ञानकी अपेक्षा एक जाति है। चौथे गुणस्थान वाले क॑ मितश्रुत 
रूप सम्यरज्ञान है और तेरहवे गुणस्थान वाले के केवलरूप सम्यरज्ञान 
है । बहुरि एक देश सर्व देश का तो अ्रन्तर इतना ही है जो मतिश्रुत- 
ज्ञान वाला अमूर्तिक वस्तु को अप्रत्यक्ष और मूर्तिक वस्तु को भी 
प्रत्यक्ष वा अप्रत्यक्ष किचित्‌ अ्नुक्रमसों जाने है श्र केवलज्ञानी सर्व 
वस्तुको स्वथा युगपत्‌ जाने है। वह परोक्ष जाने यह प्रत्यक्ष जानें, 
इतना ही विशेष है अर सर्व प्रकार एकही जाति कहिए तो जसे केवली 
युगपत्‌ अप्रत्यक्ष अप्रयोजन रूप ज्ञेयकों निविकल्परूप जाने तेसे ए भी 
जाने सो तो है नाही, तातें प्रत्यक्ष परोक्ष मे विशेष जानना कट्या है। 


इलोक--स्याह्वाद केवल ज्ञाने सर्व तत्व प्रकादानें । 


भेद साक्षाद साक्षाचच ह्मवस्त्वन्यतम भवेत्‌ ॥। 
अष्टसहली दशमः परिच्छेद: १०५ | 
याका भअ्र्थ--स्याद्वाद जो श्रुतज्ञान श्र केवलजश्ञान-ये दोय सर्वे 
तत्वों के प्रकाशन हारे हैं। विशेष इतना--केवलज्ञान प्रत्यक्ष है, श्षुत- 
ज्ञान परोक्ष है। वस्तुरूप से यह दोनो एक दूसरे से भिन्न नाहीं हैं । 
बहुरि तुम निश्चय भ्रर व्यवहार सम्यक्त का स्वरूप लिखा है सो 
सत्य है परन्तु इतना जानना, सम्यक्तीक व्यवहार सम्यक्तविषे निश्चय 
सम्यक्त गित है, सदंव गमन (परिणमन) रूप है । 


रहस्यपूण चिट्ठी ५१३ 


बहुरि तुम लिख्या- कोई साधर्मी कहै है "आरत्माकों प्रत्यक्ष 
जानें तो कर्मवर्गणाको प्रत्यक्ष क्यों न जाने ?” 

सो कहिए है--आत्माको प्रत्यक्ष तो केवली ही जाने, कर्मवर्गणा 
को अवधिज्ञानी भी जाने है। 

बहुरि तुम लिख्या--द्वितीयाके चन्द्रमाकोी ज्यों आत्माके प्रदेश 
थोरे खुले कहो ? 

ताका उत्तर-यह दृष्टात प्रदेशन की अपेक्षा नाही, यह दृष्टांत 
गुण की भ्रपेक्षा है। जो सम्यक्त्व, स्वानुभव और प्रत्यक्षादिक सम्बन्धी 
प्रश्न तुमने लिखे थे, तिनका उत्तर अपनी बुद्धि अनुसार लिखा है। 
तुम हू जिनवाणीतें तथा अपनी परणति से मिलाय लेना । विशेष 
कहाँ ताई' लिखिये, जो बात जानिए सो लिखने मे आवे नाही । मिले 
कछु कहिये भी सो मिलना कर्माधीन, ताते भला यह है कि चंतन्य 
स्वरूप की प्राप्तिके उद्यममें रहना व अनुभव सें वतता। वतेमान- 
कालविषे ग्रध्यात्म तत्व तो आझात्मा ही है । 

तिस समयसार ग्रन्थकी भ्रमृतचन्द्र आचार्यक्ृत टीका संस्कृतविषें 
है श्रर आगमकी चर्चा गोम्मटसारविष है तथा और भी अ्रन्यग्रन्थविषे 
है। जो जानी है सो सर्वे लिखनेमें श्राव नाहीं। ताते तुम ग्रध्यात्म 
तथा आगम ग्रन्थकां अभ्यास रखता अ्रर भ्रपने स्वरूपवि्षें मग्न रहना । 
अर तुम कोई विशेष ग्रन्थ जानें हो तो मुकको लिख भेजना | साधर्मी 
के तो परस्पर चर्चा ही चाहिए अर मेरी तो इतनी बुद्धि है नाहीं 
परन्तु तुम सारिखे भाइनसों परस्पर विचार है सो अ्रब कहाँ तक 
लिखिये ? जेते मिलना नाही तेतें पत्र तो शीघ्र ही लिखा करो | 

मिती फागुन बदी ५ सं० १८११ 
--टीडरसल 





भ्रह्ड मोक्षमार्म प्रकाशक 


जता ्++++++++++++--+-_---...त....त.त.. 


अथ परमाथंत्रचनिका लिख्यते। 


एक जीवद्रव्य, ताके अनन्त गुण, अनन्त पर्याय, एक एक 
गुणके अ्रसख्यात प्रदेश, एक एक प्रदेशविष॑ अनन्त कम- 
वर्गणा, एक एक कर्मवर्गणाविषै अ्रतन्‍्त श्रनन्त पुद्गल परमाणु, 
एक एक पुदुगल परमाणु ग्रनन्त ग्रुण अनन्त पर्यायसहित विराज- 
मान है। या प्रमाण यह एक संसारावस्थित जीव पिंडकी अवस्था 
है । याहीभांति अनन्त जीवद्रव्य सपिडरूप जानने। एकजीब द्रव्य 
अनन्त अनन्त पुद्गलद्रव्यकरि सयोगित (सयुवत) मानने । 
ताको व्यौरो-- 

अ्रन्य अन्यरूप जीवद्रव्यकी परणति, अन्य अन्यरूप पुदुयलद्रब्य- 
को परणति ताको व्यौरो-- 

एक जोीवद्रव्य जा भाँतिकी ग्रवस्थालिये नाना ग्राकारखूप 
परिणमें सो भांति अन्य जीवसों मिले नाही। बाका यासे और भातिरूप 
परिणम्रण होय | याहीभाति अ्नंततानत स्वरूप जीव द्रव्य श्रनतानत 
स्वरूप अ्रवस्थालिये बर्त रह्मा है. वर्त काहु जीवद्रव्यके परिणाम काहु 
भौर जीवद्रव्य स्प्रों मिले नाही । याही भांति एक पुद्गल परमाणु एक 
समयमॉँहि जा भांतिकी अवस्था धरे, सो ग्रबस्था ग्रन्य पुदुगल 
परमाणु द्रव्यमों मिले नाही। ताते पुदगल (परमाणु) द्रव्यकी भी 
भ्रन्‍्य अन्यता जाननी। 

ध्रथ जीवद्रव्य पुद्गलद्रब्य एक क्षेत्रावगाही ग्रनादिकालके, 
तामें विशेष इत्तनो जु जीवद्रब्य एक; पुद्गल परमाणु द्रव्य भ्रनतानंत, 
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चुलाचलरूप, प्रागमनगमनरूप़, भ्रनताकार परिणमनछूप बंधमुक्ति- 
शक्ति लिये वर्तें है। । 
झ्रथ जोवद्रव्यकी अनन्ती अ्रवस्था तममें तीन अवस्था मुख्य 
थापी । एक अशुद्ध अवस्था, एक शुद्धशुद्धल्प मिश्र झ्वस्था, एक 
शुद्ध भ्रवस्था, ए तीन अवस्था ससारी जीवद्रव्यकी जानना ॥ 
संसारातीत सिद्ध अ्रतवस्थितरूप कहिये । अर 
प्रब॒ तीनहु अव्स्थाको विचार--एक अशुद्ध निश्चयात्मक 
द्रव्य, एक शुद्धनिश्चयात्मक द्रव्य, एक मिश्ननिश्चयात्मक द्रव्य । 
प्रशुद्धनिश्वय द्रव्यकों सहकारी भशुद्ध व्यवहार, मिश्रद्वव्यको 
सहकारी मिश्र व्यवहार, शुद्ध ब्रध्प्रकों सहकारी शुद्ध व्यवहार । 
अब निदचस व्यवहार को विवरण लिख्यते :-- 


निदचय तो अभेदरूय द्रव्य, व्यवहार द्रव्यके यथास्थित भाव । 
परन्तु विशेष इतनों जु यावत्काल ससारावस्था ताबल्काल व्यबहुस्र 
कहिए, सिद्ध व्यवहारातीत कहिये, याते जु ससार व्यवहार एक 
रूप दिखायो । ससारी सो व्यवहारी, व्यवहारी सो ससारी | 

भ्रब तीनहू श्रवस्था को विवरण लिख्यते :-- 

यावत्काल मिथ्यात्व प्रवस्था, तावत्काल अशुद्ध निदच्रग्रात्मक 
द्रव्य भ्रशुद्धव्यवहा री । स्म्यरदृष्टी होत मात्र चतुर्थ गुणस्थानकस्यों 
द्वादश ग्रुणस्थानकवयन्त मिश्रनिश्चयात्मक द्रव्य सिश्चव्यव॒हारी + 


केवलज्ञानी शुद्धनिश्चयात्मक शुद्धव्यवहारी । 
प्ब निएचय तो द्रव्यको स्वरूप, व्यवहार ससारावस्थित भाव, 
ताकी विवरण कहै है :--- 
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मिथ्यादुष्टी जीव अ्पनो स्वरूप नाही जानतो ताते परस्वरूप- 
विषे मगन होय करि कार्य मानतु है, ता कार्य करतो छतो अजुद्ध- 
व्यवहारी कहिए । सम्यरदृष्टी अपनो स्वरूप परोक्ष प्रमाणकरि 
अनुभवतु है । परसत्ता परस्वरूपसों अपनों कार्य नाही मानतो 
संतो योगद्वारकरि अपने स्वरूपको ध्यान विचाररूप किया करतु 
है, ता कार्य करतो मिश्र व्यवहारी कहिए, केवलज्ञानी यथाख्यात- 
चारित्रके बलकरि शुद्धात्मस्वरूपको रमणशील है ताते शुद्धव्यवहारी 
कहिए, योगारूढ अवस्था विद्यमान है ताते व्यवहारी नाम कहिए । 
शुद्धव्यवहारकी सरहद त्रयोदशम गुनस्थाकरसों लेइकरि चतुदंशम 
गुनस्थानकपयेन्त जानती । अरसिद्धत्वपरिणमनत्वात्‌ व्यवहार । 

झ्थ तीनहू व्यवहारको स्वरूप कहै है .-- 

अशुद्ध व्यवहार शुभाशुभाचाररूप, शुद्धागुद्धव्यवहार शुभोप- 
योगमिश्रित स्वरूपाचरणरूप, शुद्धव्यवहार शुद्धस्वरूपाचरणरूप । 
परन्तु विशेष इनको इतनों जु कोऊ कहै कि--शुद्धस्वरूपाचरणात्म 
तो सिद्धहुविष छतो है, वहा भी व्यवहार संज्ञा कहिए--सो यों 
नाही--जाते संसारी श्रवस्थापर्यन्त व्यवहार कहिए। ससारावस्था 
के मिठत व्यवहार भी मिटी कहिए । इहां यह थापना कीनी है, 
तातें सिद्धव्यवहारातीत कहिए । इति व्यवहारविचा र समाप्त: । 

ग्रथ प्रागम श्रध्यात्मको स्वरूप कथ्यते :--- 

प्रागम-वस्तुकोी जु स्वभाव सो आगम कहिए। आत्माको जु 
अधिकार सो अध्यात्म कहिए । आगम तथा अश्रध्यात्म स्वरूप 
भाव प्रात्मद्रव्यके जानने। ते दोऊमभाव संसार प्रवस्थाविषे 
त्रिकालवर्ती मानने। ताको व्यौरो--प्रागमरूप कर्मेपद्धति, प्रध्या- 
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त्मरूप शुद्धचेतनापद्धति । ताको व्यौरो कर्मपद्धति पौदग्लीकद्रव्यरूप 
ग्रथवा भावरूप, द्रव्यरूप पुदग्लपरिणाम भावरूप पुदग्लाकारशात्मा 
की भ्रशुद्धपरिणतिरूप परिणाम--ते दोऊपरिणाम आगमरूप थापे। 
भ्रबशुद्धचेतनापद्धति छुद्धात्मपरिणाम सो भी द्रव्यरूप अथवा 
भावरूप | द्रव्यरूप तो जीवत्वपरिणाम, भावरूप ज्ञानदर्शन सुख- 
वीय॑ आदि अनन्तगुणपरिणाम, ते दोऊ परिणाम अ्रध्यात्मरूप 
जानने | झ्रागम अ्रध्यात्म दुहु' पद्धतिविषे अनन्तता माननी । 
अनन्तता कहा त्ताको विचार :--- 
अ्रनतताको स्वरूप दुष्टान्तकरि दिखाइयतु है जेसे-- 

बटवुक्षकों बीज एक हाथविषे लीजे ताको विचार दो दृष्टिसों 
कीजे तो वा वटके बीजविष एक वटको वृक्ष है, सो वृक्ष जेसो कब्छु 
भ।विकाल होनहार है तेसो विस्तारलिये विद्यमान वा वास्तवरूप 
छतो है, अनेक शांखा प्रशाखा पत्र पृष्पफलसयुक्त है, फल 
फलविपष अनेक बीज़ होंहि। या भांतिकी अ्रवस्था एक वटके 
बीजविषे विचारिए। और भी सूक्ष्मदृष्टि दीजे तो जे जे वा बट 
वृक्षविर्ष बीज हैं ते ते अंतगर्भित वटव॒क्षसंयुक्त होंहि। याही भांति 
एकवटवि्े अनेक भ्रनेक बीज, एक एक बीज विषे एक एक वट, 
ताको विचार कीजे तो भाविनयप्रवानकरि न वटवृक्षनिकी मर्यादा 
पाइए न बीजनिकी मर्यादा पाइए। याही भाति अनतताको स्वरूप 
जाननो | ता अनतताके स्वरूपको केवलज्ञानी पुरुष भी श्रनन्तही 
देखे जाणे कहै-पअनन्को ओर अ्रत है ही नाही जो ज्ञानविषे 
भाषे। ताते श्रनन्तता अनन्तहीरूप प्रसिभासे, या भांति आगम 
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अध्यात्मकी अनन्तता जाननी । तामें विशेष इतनों जु अध्यांतमकौ 
स्वरूप अनन्त, ग्रागमको स्वरूप अनन्तानतरूप, यथापना प्रवान- 
करि भअ्रध्यात्म एक द्रव्याश्रित, आगम अनन्तानन्त पुदग्लद्रव्याश्रित । 
इन दुह को स्वरूप सर्वथा प्रकार तो केवलज्ञानगोचर, ग्रंशमात्र मति 
श्रुतज्ञानग्राह्म ताते सर्वेधाप्रकार आगमी अध्यात्मी तो केवली, 
अ्रंशमात्र मतिश्रुतज्ञानी, ज्ञातादेशमात्र अवधिज्ञानी मन पर्यय 
ज्ञानी, ए तीनों यथावस्थित ज्ञानप्रमाण न्यूनाधिकरूप जानने। 
मिथ्यादृष्टी जीव न आगमी न अ्रध्यात्मी है। काहेते यातें जु कथन 
मात्र तो प्रथपाठके बलकरि शआ्रागम अध्यात्मको स्वरूप उपदेश- 
मात्र कहै परन्तु श्रागम श्रध्यात्मको स्वरूप सम्यक्‌ प्रकार जानें 
नही । ताते मूढ जीव न आगमी ने श्रध्यात्मी, निर्वदकत्वात्‌ । 
अबे मूढ तथा ज्ञानी जीवको विशेषपणों और भी सुनो ;-- 

ज्ञाता तो मोक्षमागं साधि जाने, मूढ मोक्षमार्ग न साधि 
जाने, काहे-यातें सुनो--मूढ जीव आगमपद्धतिको व्यवहार कहै, 
अध्यात्मपद्धतिको निश्चय कहै ताते झ्रागम अग को एकान्तपनो साधिकी 
मोक्षमार्ग दिखावे, अश्रध्यात्म अगको व्यवहारे न जान--यह 
मूढदृष्टीको स्वभाव, वाहि याही भांति सूझे, काहेते ?--याते--जु 
आझागम अंग बाह्यक्रिया रूप प्रत्यक्ष प्रमाण है ताको स्वरूप साधिवो 
सुगम । ता बाह्यक्रिया करतो संतो आपकू मूढ जीव मोक्षको 
झधिकारी माने, अन्तरगर्भित को अध्यात्मरूप क्रिया सो अ्रतर- 
दृष्टि ग्राह्म है सो क्रिया मूढहजीव न जाने। श्रन्तरदुष्टि के प्रभावसों 
ग्रन्तर क्रिया दृष्टियोचर आबे नाही, तांते मिथ्यादृष्टि जीव मोक्ष- 
मार्ग साधिवेको असमर्थ । 
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अ्रथ सम्यकद॒ष्टीको विचार सुनो :-- 

संम्पर्दृष्टी कहा सो सुनो--संशंय विभोह विधम ए तीन भाव 
जामें नाही सो सम्यरुष्टी । सशय विमोह विश्रम कहा ताकी स्वरूप 
दुष्टान्तकरि दिखायतु है सो सुनो--जसे च्यारं पुरुष काहु एक स्थानक 
विष ठाढे । तिन्‍्ह चारिहु के आगे एक सीपको खड किनही भर 
पुरुषने झ्ानि दिखायो । प्रत्येक प्रत्येकर्ते प्रश्न कीनी कि यह कहा है-- 
सीप है कि रूपो है। प्रथमही एक पुरुष संशवालो बोल्यो-कछु सुध 
नाही न परत, किधो सीप है किधो रूपो है, मोरी दष्टिविषे याको 
निरवार होत नांहिने | दूजो पुरुष भी विमोहवालो बोल्यो कि-कल्छू 
मोहि यह सूधि नाही कि तुम सीप कौनसों कहतु है, रूपो कोनसों 
कहनु है, मेरी दृष्टिविष कछु आवतु ताही, तातें हम नाहिने जानत 
कि तू कहा कहतु है ग्रथवा चुप ह्व रहै बोले नाहों गहलरूपसों । 
लीसरो पुरुष भी विश्रमवालो बोल्यों क्रि--यह तो प्रत्यक्षप्रमाणरूपो 
है, याको सीप कौन कहै, मेरी दृष्टिविष तो रूपों सूभतु है तातें 
स्वेयाप्रकार यह रूपो है सो तोनो पुरुष तो वा सीपको स्वरूय जान्यो 
नाही । ताते तीनो मिथ्यावादी । अत चौथों पुरुष बोल्यों कि यह 
तो अत्यक्ष प्रमाण सीपको खड है, यामें कहा घोखो, सीप सीप सीप, 
निरधार सीप, याको जु कोई झौर वस्तु कहै सो प्रत्यक्षप्रमाण भ्रामक 
प्रथवा भ्रथ, तैसे अम्यग्दष्टीको स्वपरस्वरूपविषे ने ससे न विमोह 
ते विश्रम, यथार्थदृष्टि है ताते सम्य्दुष्टी जीव श्रन्तरदुष्टि करि 
मोक्षपद्धत्ति साधि जाने | बाह्यभाव बाह्यनिमभित्तरूप माने, सो निमित्त 
नानारूप, एक रूप नाही, अन्तरदृष्टिके प्रमाण मोक्षमार्ग साध, सम्य- 
ग्ञञान स्वरूपाचरणकी कनिका जागे मोक्षमार्ग सांचो । मोक्षमार्गको 
साधिवोय है व्यवहार, छुद्धद्रव्य प्रक्रिरूप सो निरचे। ऐसे निश्चय 
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व्यवहारको स्वरूप सम्यग्दृष्टी जाने, मूहजीबव न जाने न माने । मूढ 
जीव बंधपद्धतिको साधिकरि मोक्ष कहै, सो बात ज्ञाता माने नाहीं। 
काहेतें ? याते जु बधके साधते बध स्घ, मोक्ष नथे नाही | ज्ञाता 
जब कदाचित्‌ बंधपद्धति विचार तब जाने कि या पढद्धतिसों मेरों 
द्रव्य अनादिको बन्धरूप चल्यो आायो है--ग्रब या पद्धतिसों मोह 
तोरि वहै तो या पद्धतिको राग पूर्वकी त्यों है नर काहे करो ? 
छिन मात्र भी बधपद्धतिविष मगन होय नाही सो ज्ञाता अ्रपतो स्वरूप 
विचार प्रनुभव ध्यावे गावे श्रवन करे नवध।भक्ति तप क्रिया 
अपने शुद्धस्वरूपके सन्‍्मुख होइकरि करे। यह ज्ञाताको आचार, 
याहीको नाम मिश्रव्यवहार। 

अब हेयज्ञेयउपादेयरूप ज्ञाताकी चाल ताको विचारलिख्यतै “-- 

हेय-त्यागरूप तो अपने द्वव्यकी ग्रशुद्धता, ज्ेय--विचाररूप 
ग्न्प्रघट्दृव्यको स्वरूप, उपादेय--आचरण रूप अपने द्रव्यकी 
अशुद्धता, ताको व्यौरो-गुणस्थानक प्रमाण हेयज्ञेयउपादेयरूप 
शक्ति ज्ञाताकी होइ । ज्यो ज्यों ज्ञाताकी हेय जेयउवादेयरूप 
शक्ति वद्धंमान होय त्यों त्यों ग्रुणस्थानककी बढ़वारी कही है, 
गुणस्थानकप्रवान ज्ञान गुणस्थानक प्रमाण क्रिया । तामें विशेष 
इतनों जु एक ग्रुणस्थानकवर्ती श्रनेक जीव होंहि तो श्रनेक रूपको 
ज्ञान कहिए, श्रनेक रूपकी क्रिया कहिए । भिन्न भिन्नसत्ताके 
प्रवानकरि एकता मिले नाही । एक एक जीव द्रव्यविषष अन्य 
प्रन्य रूप उदीक भाव होहि, तिन उदीकभावानुसारि ज्ञानकी भ्रन्य 
भ्रन्यता जाननी । परन्तु विशेष इतनों जु कोऊ जातिको ज्ञान ऐसो 
न होइ जु परसत्तावलंबनशीली होइकरि मोक्षमार्ग साक्षात्‌ कहै, 
काहेते ? अवस्थाप्रवान परसत्तावलंबक है । ज्ञानको परसत्तावलबी 





परमार्थ बचनिका भ२१ 


जजजिज ह+-« 





०३८ जम मिकंपन+>>-न-अनक+ «समन नमन «+-++>«कनथा«; नमन नम नन++ननन+- पेन भ> ८२5६० ५००९० कहे. "3०५, रन जनान+रन जनम मनन > कर पनल+«>»०न न“ >-++-क9-2*+न+ 


परमार्थता न कहै । जो ज्ञान होय सो स्वसत्तावलंबनशीली 
होइ ताको नाउ ज्ञान। ता ज्ञानकी सहकारभूत निमित्तरूप नाना 
प्रकार के उदीकभाव होहि | तिन्ह उदीकभावनकों ज्ञाता तमासगीर । 
न कर्त्ता न भोक्‍ता न श्रवलबी ताते कोऊ यों कहै कि या भांतिके 
उदीक भाव होंहि, सर्वथा तो फलानों गुणस्थानक कहिये सो भूठो । 
तिनि द्रव्यको रवरूप सर्वथा प्रकार जान्यो नाही। काहेते ? याते 
जु और ग्रुणस्थानकनिकी कौन बात चलावे, केवलीके भी उदीक- 
भावनिकी नानात्वता जाननी । केवलीके भी उदीकभाव एकसे होय 
नाही । काहू केवलीकों दड कपाटरूप क्रिया उ्दे होय, काहू केवली 
को नाही । तो केवलीविष भी उद्देकी नानात्वता हैतो और 
गुणस्थानककी कौन बात चलावे। तातें उदीक भावनिके भरोसे 
ज्ञान नाही, ज्ञान स्वशक्तिप्रवान है। स्वपरप्रकाशक ज्ञानकी शक्ति, 
ज्ञायक प्रमाण ज्ञान, स्वरूपाचरणरूप चारित्र यथा अनुभव प्रमाण 
--यह ज्ञाताको सामर्थ्यपनो । इन बातनको व्यौरो कहांतांई लिखिये, 
कहाताई कहिए । वचनातीत इन्द्रियातीत ज्ञानातीत, ताते यह 
विचार बहुत कहा लिखहि। जो ज्ञाता होयगो सो थोरी ही लिख्यो 
बहुतकरि समुझेगा, जो श्रज्ञानी होयगो सो यह चिट्टी सुनेगो 
सही परन्तु समुकेगा नहीं। यह वचनिका यथा का यथा सुमति- 
प्रवान के वलिवचनानुसारी है। जो य।हि सुनेगो, समुभेगों, सरदहेगो, 
ताहि कल्याणकारी है भाग्यप्रमाण । 
इति परमार्थ कचनिका समाप्त । 
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प्रथम हि कोई पूछत है कि निमित्त कहां उपादान कह 
ताको व्यौरो--निमित्त तो सयोगरूप कारण, उपादान वस्तुकी 
सहज शक्ति। ताको व्यौरो--एक द्रव्याथिक निमित्त उपादान, एक 
पर्यायाथिक निमित्तउपादान, ताको व्यौरो--द्रव्याथिक निमित्त उपादान 
गुणभेदकल्पता । पर्यायाथिक निमित्त उपादान परजोगकल्पना, 
ताकी चौभंगी | प्रथम ही गुणभेद कल्पनाकी चौभगीको विस्तार 
कहू' सो कंसे ?--ऐसे-सुनो--जीवद्रव्य ताके अनन्त गुण, सब 
गुण अ्सहाय स्वाधीन सदाकाल। तामे दोय गुण प्रधान मुख्य 
थापे, तापर चौभगीको विचार एक तो जीवको ज्ञानग्रुण दूसरों 
जीवको चारित्रगुण । 





ए दोनों गुण शुद्धरूप भाव जानने, भ्रशुद्धरूप भी जानने, यथा- 
योग्य स्थानक मानने ताको व्योरो-इन दुहुँकी गति न्‍्यारी २, शक्ति न्यारी 
न्यारी, जाति नन्‍्यारी न्यारी, सत्ता न्‍्यारी न्‍यारी ताको व्यौरो-- 
ज्ञानगुणकी तो ज्ञान अज्ञानरूप गति, स्वपरप्रकाशक शव्ति, ज्ञानरूप 
तथा मिथ्यात्वरूप जाति, द्रव्यप्रमाण सत्ता परन्तु एक विशेष 
इतमो जु ज्ञानरूप जातिको नाश नाही, मिथ्यात्वरूप जातिको नाश, 
सम्पग्दर्शन उत्पत्ति पर्यत, यह तो ज्ञान गुणकों निर्णय भयो। अब 
चारित्र गुणको व्यौरो कहै हैं--सक्‍लेश विशुद्धरूप गति, थिरता 
प्रथिरता शक्ति, मंदी तीव्रहूप जाति, द्रव्यप्रमाण सत्ता | परन्तु एक 
विशेष जु मंदताकी स्थिति चतु्दंशम गृणस्थानकपयंन्त | तीत्रताकी 
स्थिति पचम गुणस्थानक पयेन्त । यह तो दुहुको गुण भेद न्यारों 
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न्यारो कियो। अरब इनकी व्यवस्था न ज्ञान चारित्र के आ्राधीन न 
चारित्र ज्ञानके ग्राधीन। दोऊ असहाय रूप यह तो मर्यादा 
जबध | 

ग्रथ चौभंगीको विचार--ज्ञानगुण निमित्त 

चारित्रगुण उपादान रूप ताको व्यौ रो-- 


एक तो शअश्ुद्ध निमित्त अशुद्ध उपादान दूसरों अशुद्ध निमित्त 
शुद्ध उपादान। तीसरो शुद्ध निमित्त अशुद्ध उपादान, चौथो शुद्ध 
निमित्त शुद्ध उपादान, ताको व्यौरो-सूक्ष्मद्ष्टि देइदकरि एक 
समयकी प्रवस्था द्रव्यकी लेनी, समुच्चयरूप मिथ्यात्वकी बात नाही 
चलावनी । काहू समे जीवकी अवस्था या भांति होतु है जु जानरूप 
ज्ञान विशुद्ध चारित्र, काह समे अजानरूप ज्ञान विशुद्ध चारित्र, 
काहू समें जानरूप ज्ञान सक्‍लेश रूप चारित्र, काहू समे भ्रजानरूप 
ज्ञान सक्‍लेश चारित्र, जा समे अ्रजानरूप गति ज्ञानकी, संक्लेश- 
रूप गति चारित्रको तासमें निमित्त उपादान दोऊ अशुद्ध। काह- 
समे अजानरूप ज्ञान विशुद्ध रूप चारित्र तासमें अशुद्ध निमित्त 
शुद्ध उपादान | काहू समे जानरूप ज्ञान सकलेशरूप चारित्र तासमें 
शुद्ध निमित्त भ्रशुद्ध उपादान | काहू समे जानरूप ज्ञान विशेद्ध 
रूप चारित्र तासमें शुद्ध निरमित्त शुद्ध उपादान, या भाति श्रन्य २ 
दशा जीवकी सदाकाल अनादिरूप, ताको व्यौरो--जान रूप 
ज्ञानकी शुद्धता कहिए विशुद्धरूप चारित्र की शुद्धता कहिये। भ्ज्ञान 
रूप ज्ञानकी अशुद्धता कहिए सक्‍्लेश रूप चारित्रकी ग्रशुद्धता कहिये । 
प्रब ताको विचार सुनो--मिथ्यात्व ग्रवस्था विष काहू सम जीवको 
ज्ञान गुण जाण रूप है तब कहा जानतु है? ऐंसो जानतु है-- 
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कि लक्ष्मी पुत्र कलत्र इत्यादिक मोसों नन्‍यारे हैं प्रत्यक्ष प्रमाण 
मैं मरूगा ए यहां ही रहेंगे सो जानतु है। अथवा ए जांयगे 
में रहंगा, कोई काल इनस्यों मोहि एक दिन वियोग है ऐसो 
जानपनो मिथ्यादृष्टीको होतु है सो तो शुद्धता कहिए परन्तु 
सम्यक्‌ शुद्धता नाही गर्भितशुद्धता, जब वस्तुको स्वरूप जाने तब 
सम्यक्‌ शुद्धता सो ग्रथिभेद विना होई नाही परन्तु गरभित शुद्धता 
सो भी अ्रकाम निजंरा है, वाही जीवको काहू समे ज्ञान गुण श्रजान 
रूप है गहलरूप, ताकरि केवल बध है, याही भाति मिथ्यात्व 
अवस्था विषे काहु समें चारित्र गुण विशुद्धरूप है ताते चारित्रा- 
वर्ण कम मंद है। ता मदताकरि निजेरा है। काहुसमें चारित्रगुण 
सक्‍्लेशरूप है ताते केवल तीब्रबध है। या भाति करि मिथ्या 
अवस्थावि्ष जा समें जानरूप ज्ञान है और विशुद्धतारूप चारित्र है 
ता समे निर्जरा है । जा समे अ्जानरूप ज्ञान है संक्लेश रूप चार्त्रि 
है ता समे बध है, तामें विशेष इतनो जु अल्प निर्जरा बहु बंध, ताते 
मिथ्यात ग्रवस्थाविषेकेवल बन्ध कह्यो । अ्ल्पकी श्रपेक्षा जेसे- काह 
पुरुषको नफो थोडो टोटो बहुत सो पुरुष टोटाउ ही कहिए । 
परन्तु बन्ध निर्जंरा विना जीव काहू अवस्थाविष नाही। दृष्टान्त 
ऐसो--जु विशुद्धताकरि निर्जरा न होती तो एकेन्द्री जीव निगोंद 
ग्रवस्थास्यों व्यवहारराशि कौनके बल आवतो ? वहां तो ज्ञान 
गुण अजानरूप गहलरूप है अबुद्धरूप है ताते ज्ञानगुणको तो 
बल नाही | विशुद्धरूप चारित्र के बलकरिं जीव व्यवहार राशि 
चढ़तु है, जीवद्रव्यविषं कषायकी मंदता होतु है ताकरि निजेरा 
होतु है। वाही मदता प्रमाण शुद्धता जाननी । झब और भी 
विस्तार सुनो :-- 
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जानपनो ज्ञानको भ्ररु विशुद्धता चारित्रकी दोऊ मोक्षमार्गा- 
नुसारी हैं ताते दोऊविष विजुद्धता माननी। परन्तु विशेष इतनों जु 
गर्भित जुद्धता प्रगट शुद्धता नाहीं। इन दुह ग्रुणकी ग़भित शुद्धता 
जब ताई ग्रथिभेद होय नाही तब ताई मोक्षमार्ग न स्ध॑। परन्तु ऊरध- 
ताको करहि अवश्य करि ही । ए दोऊ गुणकी गर्मित शुद्धता जब 
ग्रथिभेद होइ तब इन दुहुकी शिखा फूर्ट तब दोऊ गुण धारा- 
प्रवाहरूप मोक्षमार्गंकों चलहि, ज्ञानगुणकी शुद्धताकरि ज्ञान गण 
निमेल होहि, चारित्र गृुणकी शुद्धता करि चारित्र गुण निर्मल 
होह। वह केवलज्ञानकों अंकुर, वह यथाखुयातच।रित्रकों भ्र कूर । 


इहा कोऊ उटकना करतु है--कि तुम कह्मयों जु ज्ञानको 
जाणपनो श्ररु चारित्रकी विशुद्धता दुहुस्यों निजंरा है सु ज्ञानके 
जाणपनो सो निर्जरा यह हम मानी । चारित्रकी विशुद्धतासों 
निर्जरा कंसे ? यह हम नाही समुझी--ताको समाधान:-- 

सुनि भैया ! विद्युद्धता थिरतारूप परिणामसों कहिये सो थिरता 
यथाख्यातको अंश है ताते विशुद्धता में शुद्धता शाई । वह 
उटंकनावारो बोल्यो--तुम विशुद्धतासो निजंरा कही, हम कहतु 
हैं कि विशुद्धतासो निर्जरा नाही, शुभबन्ध है-ताको सामाधान-- 
'कि सुन भैया यह तो तू सांचो विज्लुद्धतासों शुभबन्ध, सक्‍्लेशतासो 
अशुभवनन्‍्ध, यह तो हम भी मानी परन्तु और भेद यामें है सो 
सुनि--प्रशुभपद्धतिा अधोगतिको परणमन है, शुभपद्धति 
उद्ध गतिको परणमण है ताते अ्धोरूपसंसार उद्ध रूप मोक्षस्थान 
पकरि, शुद्धता वामें आई मानि मानि, यामें धोखो नाही है, विशु- 
ता सदा काल मोक्षको मार्ग है परन्तु ग्रन्थभेद बिना शुद्धताको 
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जोर चलत न्यहीने ? जैसे कोऊ पुरुष नदी में डुबकी मारे फिर 
जब उछले त्रब देवयोगसों ,ऊपर ता पुरुषक नौक। झाय जाय तो 
यद्यपि तारू पुरुष है तथापि कौन भाँति निकले ? वाको जोर चले 
नाहि, बहुतेरा कलबल करे पै कछु बसाइ नॉही, तैसें विशुद्धताकी 
भी ऊद्ध ता जाननी। ता वास्ते गश्नित शुद्धता कही। वह गरभित 
शुद्धता ग्रथिभेद भए मोक्षमागेंकों चली | अ्रपने स्वभाव करि 
वद्ध॑ धानरूप भई तब पूर्ण यथाख्यात प्रगट कहायो । विशुद्धताका 
जु ऊद्धंता वहै वाकी शुद्धता । 


झौर सुनि जहाँ मोक्षमार्ग साध्यो तहाँ कह्यो कि “सम्यर्दर्शन 
ज्ञानचारित्राणि मोक्षमार्ग” और यो भी कटह्मों कि “ज्ञानक्रिया- 
भ्यां मोक्ष.” ताको विचार-चतुर्थ युणस्थानकस्यु लेकरि चतुर्देशम 
गुणस्थानकपर्यन्त् मोक्षमार्ग कह्मों ताको व्यौरो, सम्यक्रूप ज्ञान- 
धारा विशुद्धरूप चारित्रधारा--दोऊधारा मोक्षमार्गको चली सु ज्ञानसों 
ज्ञानंकी शुद्धता क्ियासों क्रियाकी शुद्धता । जो विशुद्धतामें शुद्धता है 
तो यथाख्यात रूप होत है। जो विशुद्धतामें शुद्धता का श्रंश न होत 
तो ज्ञान गुण शुद्ध होतो, क्रिया अशुद्ध रहती केवली विष, सो यों तो 
नहीं, वामें शुद्धता हृती ताकरि विद्लुद्धत भई । इहा कोई कहेंगो 
कि ज्ञानकी शुद्धताकरि क्रिया बुद्ध भई सो यो नाही। कोऊ गुण 
काहू भुगके सारे नही, सब असहाय रूप हैं। और भी सुनि जो 
क्रियापद्धति सवंथा अ्रशुद्ध होती तो अशुद्धताको एती शबित नाहीं 
जु मोक्षमार्गको चले तातें विश्युद्धतामें यथास्यातको श्रश है तातें 


वह अझ क्रम कम पूरण भयो | ए भरइया उटकतावारे-तें 
विशुद्धतामें घुद्धता मानी कि नाहीं । ते जो तो ते मानी तो कछु श्रौर 
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कहिवेको कार्य नाही । जो तें नाहीं मानी तो तेरो द्रव्य याही भाँति 
को परणयों है हम कहा करि हैं जो मानी तो स्याबासि। यह तो 
द्रव्याथिककी ज्ञौभगी पूरण भई । 


निमित्त उपादान का शुद्ध भ्रषुद्धरप विचार--- 


ग्रब पर्यायाथिककी चौभगी सुनो--एक तो वक्ता भ्रज्ञानी 
श्रोता भी भ्रज्ञानी सो तो निमित्त भी अशुद्ध उपादान भी अचुद्ध । 
दूसरो बकता भ्ज्ञानी श्रोता ज्ञानी सो निमित्त भअ्शुद्ध और उपादान 
शुद्ध । तीसरो वक्ता ज्ञानी श्रोता अज्ञानी सो निमित्त शुद्ध 
उपादान ग्रणुद्ध । चौथो वक्‍ता ज्ञानी श्रोता भी ज्ञानी सो तो निर्मित्त 
भी शुद्ध उपादान भी शुद्ध । यह पर्यायाथिककी चौभगी साधी । 
इति तिमित्त उपाद्वान शुद्धाशुद्धरूपविचार वचनिका । 
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